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اللسخ الخطية لكتاب تأويلات القرآن التي التزمنا بها في التحقيق 
ك: نسحة كوبريلي - مكتبة كوبريلي» تحت رقم /ا14» /1. 
ن: نسححة نور عثمانية - مكتبة نور عثمالية» تحت رقم 5 .١1‏ 
ع: نسخة عاطف أفندي - مكتبة عاطف أفندي» تحت رقم 277 /ال9. 
8: نسخخحة مهرشاه - مكتبة سليمانية» قسم مهرشاه» تحت رقم ا 
شرح تاويلات القرآن : لأبي بكر علاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي» نسخة حميدية - 

كته سواه اقم خردية لك رقم 10 

الاختصارات: 

صح ه: ورد التصحيح مامش النسخحة الخطية. 
ك ه: هامش النسحة الخطية ممكتبة كوبريلي الخ. 
و: وحه الورقة لنسحة مهرشاه الى اتخذت أصلا للتحقيق. 
ظ: ظهر الورقة لا. 
- : إشارة إلى الكلمة أو العبارة الناقصة ف النسخة. 


+ : إشارة إلى الكلمة أو العبارة الزائدة في النسخة. 


و 


أحمد الله تعالى وأَنين عليه الخير كله. وأصلي وأسلم على رسوله الكريم؛ وعلى آله وصحبه 
ومن والاه إلى يوم الدين» وأتضرع إلى الله العلي القدير أن يمن على إنسان بلدنا والمجتمعات 
الاتلايية كلينا بالانن والتمن والرقاء»:وعلن أآبتاء آم كلها بالحذاية والر تماد 

أما بعد فالحدف الرئيسي لوقفنا الذي تم الفراغ من أعمال تأسيسه مع مطلع العام الميلادي 
6 هو تحقيق المشاريع التعليمية والتربوية على جميع المستويات» وإجراء بوث ودراسات 
في ميادين العلم والثقافة. وقد نصت الفقرة (ب) من المادة السابعة الواردة في صلك التأسيس 
للوقف تحت عنوان «أهداف الوقف» نصت على إحراء بحوث عن آراء وآثار علماء المسلمين) 
وفي مقدمتهم الإمامان الحليلان أبو حنيفة وأبو منصور الماتريدي رحمهما الله تعالى. وخلال 
ما يقرب من ثمانى سنوات خلت كنا تتابع براجنا التعليمية والتريوية من جهة» ونشغل بالنا 
بالأبحاث العلمية والموضوعات التشرية» والعثور على ذوي الاتصاص ف هذه النحالات من 
جهة أحرى» حن هدان الله العليم الخبير إلى الأستاذ الدكتور بكر طوبال أوغلي الذي كان بيننا 
منذ عهد التعليم الجامعي أواصر*ٌ الأخوة والمودة الصادقة» وسبق أن قمنا معا بيبعض النشاطات 
الدينية. فعرض الأستاذ الفاضل علي وبالوسيلة على الوقف الذي أرأسه القيام بتحقيق علمي 
للكتاب القيم تأويلات القرآن للإمام الماتريدي رحمه الله. فاضطري الشعور النايع من أعماق 
نفسي إلى الاستجابة لطلبه. كما أن المذاكرات الى أجريتها مع منتسبي الوقف تمخضت عن 
صدور قرار بتنفيذ المشروع وفق الفقرة (ج) من المادة السابعة المذكورة آنفاء وهي تنص على 
إعطاء الأولية والأولوية للبحث عن الأسس الاعتقادية والعملية لأهل السنة» والحث والتحضيض 
على العمل فيهاء وطبع ما يستحق نشره من هذه الإبحازات. 

ونحن مدركون تمام الإدراك حطورة هذه المهمة الى توليناها وصعوبتهاء وما يكتنفها 
من تعب وعرق جبين» بجانب ما لها من قيمة وأهمية كبيرة» حيث إنها رغم بعض الجهود 
المبذولة في سبيل إنمازها ظلت مهملة منذ أحد عشر قرنا حين يومنا هذا. ونحن على يقين 
من أن إنحازها لا يتم إلا ببذل جهد طويل» والتحلي بالصبر والجلادة والحرص الشديد. 
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هذاء وقد سبق أن طبعنا فيما قبل كتاب آيات وسور من تأويلات القرآن الذي يحتوي 
على تحقيق لبعض الأحزاء من تاويلات القرآن» وهي سورة الفاتحة» وآية الكرسي» وآيتان 
من آخجر سورة البقرة. وأربع أيات من آخر سورة الحشر»ء وقصار السور العشر ابتداءً من 
سورة الفيل إلى آخر القرآن» كما أضفنا إليها ترجمة بكر طوبال أوغلي ها إلى اللغة التركية 
باسم (رءأء «قاء 72 مك ' مه" ج6ل-' 7/211 712)» 95 نشر ناهما مع في كتاب واحد (إستانبول 
.)٠٠٠‏ ونحن الآن بفضل الله وكرمه بدأنا بطبع ابحلد الأول من كتاب تأويلات المرآن 
بإشراف ومراقبة بكر طوبال أوغلى» وسنستمر بإذن الله تعالى بدشر المحلدات الباقية» ويحتمل 
أن يكون مجموعها ثمانية عشر مجلدًا بالفهارس. 

هذا ونحن كمنتسبي "وقف الإمام أبي حنيفة والإمام الماتريدي للبحوث" نرى أن ترجمة 
تأويلات القرآن إلى لغتنا التركية عن طريق لجان خاصة يتم تشكيلها ف أقرب وقس ممكن 
أمر؟ مفيد» بل هو ضروريء ولا نتشك ف أن علماءنا الأفاضل وقراءنا الكرام يشاركوننا في 
الرأي في ذلك. وبالإضافة إلى ذلك نرى ضرورة قيام الوقف بنشر ما لعلماء الحنفية والماتريدية 
وفي مقدمتهم إماما هذين المذهبين من مخطوطات قيمة وما أجرى عليها من أبحاث في بمالات 
التفسير وأصولهء والفقه وأصوله؛ والكلام وغير ذلك. 

ولا يحفى على أحد أن تحقيق هذه المشاريع منوط بكوادر علمية ذات دراية وخبرة 
وحبراء كومبيوترء وإمكانات مادية ضحمة. ولا يعترينا أي شك ف أننا كأبناء أمة عريقة 
أنجزت خلال تاريخها المديد انتصارات رائعة للإسلام والإنسانية قادرون على القيام بهذه 
المهمة المشرفة الملقاة على عواتقنا. 

وكل عمل يراد به وجه الله لا بد أن يكون ناجحا بعونه وكرمه تعالى» إن كان لا ينقصه 
الإخلاص والعزم والجهد الدائم الدائب. 

أحمد وائلي أوغلي 
رئيس وقف الإمام أبي حنيفة 
والإمام الماتريدي 


للبحوث 


تفدر 


الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خخلفه؛ 
وسبحان الذي يشر قراءته وتأويله» فجعله منبع الخير للسعادة الدنيوية والحياة السرمدية 
لأهل الإبمان وأصحاب الرويّة. والصلاة والسلام على حاتم الأنبياء الذي بلغ هذا الكتاب المبين 
وفسره وطبّق أحكامه؛ وعلى آله وصحبه ومن سلك هديه إلى يوم الدين وطريقه. 

لقد أنعم الله تعالى برحمته ومغفرته الواسعتين على تخلقه, وحبا الإنسان الذي نحلقه 
كأكرم موحود ف هذا العالمء حباه العمل والإدراك» وأنعم عليه بحياة القلب والوحدانء 
ومنحه حرية التفكير وحرية اتخاذ القرار وكذا حرية القيام بالأفعال؛ وبناء على هذا جعله 
مسئولا عن تصرفاته الإرادية. كما أنه سبحانه؛ ونتيجة للطفه وكرمه الواسع؛ وظف رسلا 
وأنبياء» وأرسل بواسطتهم تعاليمه حي يهدوا نوع البشر لطريق السعادة. 

وقد تحددت التعاليم الإلهية عبر التاريخ البشري على هيئة صحف وكتب صغيرة وكبيرة» 
وأخخيرا اتخذت شكلها النهائي بالقرآن الكريم. وبذلك وصل الدين الإلهي إلى شكله الأخير 
بالإسلام. 

والقرآن الكريم يفيد بأن الرسالة الي تلقاها حاتم الرسل صلى الله عليه وسلم هي الدين 
الحق» وأن هذا الدين أي الإسلام سيكون له الهيمنة والمنزلة الحاكمة على جميع الأديان الأخرى. ' 
ويبين القرآن كذلك أن المنتسبين إلى الإسلام هم أمة وسطء عدلء؛ ليست بالغالية ولا المقصرة' 
كما أنهم خير أمة أخرجت لخير البشرية على مسرح التاريخ, ' 

ولدى الاطلاع الدقيق من وجهة النظر التاريخي والاجتماعي نرى الجتمع البشري 
في مطلع القرن السابع الميلادي تتقسمه أديان مختلفة في مختلف البلدان. وفي هذا الوقت 


' انظر: سورة الفتح» /7/4. 
' سورة البقرة)» 4/7 .1١‏ 
"سووة آل عسران» +/3. 


و 


نفسمه نرق حمدا الأمت الذي لا يمتلك في نفسه فوه اقتصادية أو عسكرية ان سياسة) 
ولا نظامًا إداريًا يسنده؛ ولا يجد له نصيرًا سوى زوجته حديجة» وحادمه زيد بن ثابت» 
وابن عمه علي بن أبي طالب وهو في سن الطفولة» وصاحبه المخلص أبي بكر الصديق» 
رضي الله عنهم أجمعين. ورغم ذلك فهذا الشاب القريشي الأمين قد رفع صوته عاليًا معن 
نبوته أمام العالم أجمعء فاستطاع لمدة عشرين عامًا أن يجمع حوله وحول رسالته الخالدة 
شبه الحزيرة العربية كلهاء كما نجح في إيصال دعوته ورسالته إلى سائر القارّات المعروفة 
في حينه. ولمدة قصيرة أصبحت الدعوة الإسلامية قد وصلت إلى معتتقيهاء فاحتوت ربع 
سكان العالم» وحفظت على هذا القدر في موقعها العالمي حنى اليوم. 

وقد أصبح العانّم الإسلامي بالتالي مكوّنًا من بحتمعات بشرية وشعوب مختلفة قد حلفت 
من ورائها لغات وأديانًا وثقافات متعددة ومتباينة؛ لذلك ظهرت في ساحة الفكر الإسلامي 
بامجتمع وجهات نظر مختلفة ومتباينة. وهذه الظاهرة تعتبر ظاهرة طبيعية في الأديان كلها 
لذلك نراها في الدين الإسلامي. خحصوصاً فيما يتعلق بأسس العقيدة ومسائل المعامللات 
الي تتعلق بالعبادات والعلاقات القائمة بين الأفراد؛ فهي بالتالي كانت سببًا رئيسيا لظهور 
مذاهب اعتقادية وفقهية في ساحة الفكر الإسلامي. وما لا شك فيه أن الاختلاف في الأصول 
الي تعتبر أسس العقيدة في الإسلام قد يؤدي إلى خارج دائرة الإسلام» فينج نتيجة مؤلمة 
نحو الردة أو الزندقة. غير أن الاحتلاف أو الاجتهاد في المسائل الفقهية وفروعها قد يؤدي 
بالمرء إلى الخطأ فقطء دون الخروج عن دائرة الدين الحنيف. وينبغي أن نلاحظ أن هناك 
آراء تنكر الأدلة القطعية أحياناء أو تهمل الأحكام الثابتة بالنص أو الإجماعء وبالتالي ترفع 
حكيا دين يعتبر من أساسيات الدين» فهذه الآراء أيضا تقع ف الؤعلاً الذي قديؤ دي بالمرء 
إلى حارج دائرة الإسلام. ورغم ذلك كله فإن المذاهب الخارجة عن الإسلام ومنتسبيهم 
لى يصل مقدارهم إلى أكثر من الواحد بالمائة من مسلمي العالّم؛ فهذه خاصية الدين الإسلامي 
ولا تمدها في الديانات الأخرى وعالمهم. 

وقد ظهر في مطلع القرن الثاني المحري (الثامن الميلادي) الإمام أبو حنيفة رحمه الله 
رت ٠ه١ه//ا‏ لام)» ومعه طلابه وأصحابه في الفكرء والذين بدأت بهم الحركة الفكرية فيما 
يتعلق بأصول الدين (العقيدة - الكلام) وفيما يخص الأحكام والمعاملات (الفقه - الأخلاق)؛ 
فكانت دراساتهم مثمرة في ميادين العقيدة والفقه حيث ظهرت لهم مؤلفات عديدة على مسرح 
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ساحة الفكر الإسلامي. هذاء وقد ألف الإمام أبو حنيفة البعض من تلك الكتب» والباقي 
كانت برواية طلابه. ثم بعد ذلك ظهر الإمام أبو منصور الماتريدي (ت 9 8ه/4 94م) 
عصرًا كاملا أو أكثر بعد وفاة الإمام أي حنيفة الذي يعتبر شيخ الماتريدي ضمن سلسلة 
شيوخه الذين عاصروه أو أخذوا عنه. لقد ولد أبو منصور الماتريدي في بلد بعيد عن مركز 
العالم الإسلامي؛ أعينٍ بلاد ما وراء النهرء واستطاع يحانب مؤلفاته في الكلام وأصول الفقه 
أن يقدم مؤلفاته في ساحة التفسير أيضًا. وإذا كان الإمام أبو حنيفة هو الموسس لذهبه الفقهي 
المسمى باسمهء فالإمام أبو منصور الماتريدي قد أصبح هو المؤسس لمذهبه الكلامي المسمى 
بالماتريدية. ومن المعروف أن من اعتنق المذهب الحنفي في المسائل الفقهية» فهو في الوقت نفسه 
قد تبئى المذهب الماتريدي ف العقيدة وأصوها. ومن الملاحظ أن هؤلاء الذين تبنوا المذهب 
الحنفي - الماتريدي فهم يشكلون أكتر من نصف سكان العالّم الإسلامي في الوقت الحالي. 

ومن المعروف أن العلوم الإسلامية غنية بمصادرها الأصلية ومراجعها العلمية. غير أن 
ما ألفه أبو منصور الماتريدي من كتاب التوحيد ف علم الكلام وتأويلات القرآن ف التفسيرء 
نستطيع أن نعتبرهما بلا شك من أهم المؤلفات علميًا وأكبرها حجمًا وُحدت ضمن التراث 
الإسلامي الذي ظهر ف العصور المبكرة قٍ هذين العلمين. كما نرى أن الرسائل أو الكتب 
الى ألفها أبو الحسن الأشعري (ت 74*ه/”98م) نفسه؛ وال انتقلت إلى يومنا هذاء نحدها 
قد تصل إلى نص فكتاب التوحيد لأبي منصور الماتريدي حجمًا وعلميًا. وكذلك نحد ابن جرير 
الطبري (ت ١٠١‏ 7ه/977م) قد كتب تفسيره القيّم والمسمى جامع البيان» وهو تفسير بالرواية. 
غير أن تأويلات القرآن للماتريدي فهو تفسير يقوم على أسلوب تفسير الآية بالآية؛ إذ أسلوبه 
تحليلي يعطي مكانة هامة للبحوث اللغوية و المقايسات العلمية» وينيّه إلى عناصر سيكو لوجية 
واجتماعية» فيقدم العقيدة السنية ويدافع عن الفقه الحنفي» كما يقدم مناقشات علمية تَدف 
سالكي الأديان والمذاهب أصحاب الآراء المخالفة. ويمتاز تفسيره بين التفاسير المعاصرة وال 
كت من بعذننا خاصة ف طريقة التفكير والتقددم للمسائل بأسلوب منطقي وعلمي. هذاء 
وإن كان كتاب تأويلات القرآن أول تفسير بالدراية في تراثنا الإسلامي» فنستطيع أن نحد فيه 
موضوعات غير قليلة تعطى فيها الاهتمام بالرواية من حيث القبول والرد؛ غير أنه لا نحد فيه 
السند كما هو في تفسير الطبري. وكثيرًا ما نحد في تفسيره لا يذكر اسم القائل لبعض الآراء 
ال ذ كرهاء فيستخدم امجاهيل نحو «قيل»»؛ و«يحتمل» والّم. 
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وما لا شك فيه. فإن الماتريدي قد تأثر به فيما بعده كثير من مصنفي التفسير والمقه 
والكلام. والتأكد من تأثر هؤلاء بأبي منصور ومكانته العالية في العلوم الإسلامية سوف 
يتحقق عن طريق تحقيق ونشر مؤلفاته ومؤلفات طلابه الذين أحذوا عنه. ويهذه الطريقة 
فقط سوف تكون الدراسات العلمية حول هذه المدرسة وتراثها قد تتبى على أسس 

ويسرنا القول يأن بعض الدراسات العلمية حول أي منصور ومذهبه الماتريدي قد بدأت 
في الآونة الأخيرة تزداد في تركيا وف بعض الدول الإسلامية وخاصة في العام الغربي» فأصبح 
البالحتون والالداء لسن كتقش مداق علس" كان قل أغيل من قل الباتكين مق قبل :و 1“ 
على أرفف المكتبات. والواقع أن كل من ينتسب إلى الخط الحنفي - الماتريدي من امجتمعات 
في المذهب فعليهم الاهتمام البالغ يمذا الموضوع بالذات؛ فعلى رأسهم هو الشعب التركي 
وكل الشعوب الذين عاشوا عبر قرون مضت نحت ظل ثقافة الدولة العثمانية والذين رتبوا 
واعتئقوا آراءهم الدينية فيها. غير أن نظام الإدارة في الدولة العثمانية وإن كان قد اهتم 
بالفقه الحنفي في ميادين التطبيق في الحياة اليومية والمعاملات ف النظام الإداري» إلا أن الدولة 
نفسها كانت لها سياسة إمبراطورية دون إيديولوجيتها الفلسفية» فلم تعط اهتمامًا للمسائل 
العقائدية الى تعتبر أسس الدين الإسلامي بشرط أن تكون بعيدة عن الفكرة الشيعية الت 
امتازت ببعض آرائها السياسية. 

إن أول تحقيق علمي لنشر تأويلات القرآن قد كان من قبل أستاذين مصريين» وهما 
إبراهيم محمد عوضين وسيد محمد عوضين؛ وهذه الدراسة تحتوي على تحقيق تفسير الجزء 
الأول من القرآن الكريم» وطبع ضمن منشورات الحلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 
.9 ١ه/.917١م).‏ وق إستانبول» قد قام الأستاذ/ محمد أرأوغلي بتحقيق لسوري الفاتحة 
والبقرة كاملقٌ وذلك لنيل درجة «عضوية هيئة التدريس بالمعهد الإسلامي العالي في إستانبول»؛ 
فهي ف الواقع تعتبر دراسة بمثابة رسالة للد كتوراه (إستانبول 910١‏ ١م؛‏ جامعة مرمرة؛ 
مكتبة كلية الإهيات» رقم 48). وكذلك هناك دراسة أخرى قد قام يما مستفيض الرحمن 
بتحقيق سور الفاتحة والبقرة» والى لا نستطيع أن نقول إفها كاتت دراسة ناجحة (يغدادى 
٠ 4‏ ١ه/‏ 587 ١م).‏ وقد قرر م ركز البحوث الإسلامية لوقف ديانة تركيا تحقي قتأويلات القرآن 
ونشره نشرا علميا واستأنف العمل لذلك؛ إلا أنه في مستهل عام ١١٠٠م‏ قرر المركر 
المذكور إيقاف عمليات تحقيق ونشر الكتاب. 


١م‎ 


وقد أشرت في مقدمة ترحمة كتاب التوحيد' إلى أن التحقيق والنشر العلمي لمؤلفات 
أبي منصور الماتريدي يعتبر ف أعماق قلبي «رغبة لا تُعارّض». لذلك بدأت أن اتسيف عن 
حلول أخرى لنشر تأويلات القرآن. وأخيرًا التقيت بصديقي القديم الشيخ/ أحمد وانلى أوغلى: 
فرأيت أنه وأصحابه وتلاميذه قد أسسوا «وقف الإمام أبي حنيفة والإمام الماتريدي للبحوث»»؛ 
فطلبت منهم العون في ذلك. وإنه ليسرني أن أشير إلى أن الوقف هذا والمسؤلين فيه 
وليك فيهم الإخلاص والنية الصادقة» كما شاهدت فيهم التجربة الكافية للدراسات 
العلمية والكوادر اللازمة في تكنولوجيا المحاسب الآلي (الكومبيوتر) لتحقق النشر العلمي 
لهذا التفسير. فبالتالي قد وصلنا بهم إلى القرار الذي بموجبه أمكن تحقيق وطبع هذا 
التفسير. 


لقد تبئ الإمام أبو منصور الماتريدي آراء أبي حنيفة العقائدية والفقهية» فأصبح بالتالي 
طالب من طلابه» كما استطاع أن يكون هو المؤسس لعلم الكلام السين في الوسط 
الماتريدي. فهو بالتالي قد استطاع أن يضع الأصول ف آرائه الكلامية في تأويلات القرآن. 
جخانب كتاب التوحيد له أيضاء فأصبح كلا الكتابين من المصادر الأصلية الى بئ عليهما 
المنهج والمسلك ف معالحة المسلائل الكلامية» وهما في الوقت نفسه قد أصبحا أتموذجًا لما 
أتى بعده من مؤلفات كلامية في الوسط الماتريدي والأشعري معا. 

وقد استطاع الإسلام الذي يعتبر حلقة أخيرة للدين الإلمي الحق أن يحافظ على وضعه 
الأساسيء فقُرئ القرآن الكريم على لسان ملايين من المسلمين أثناء العبادات» كما محفظ ف صدور 
كثير من المسلمين» وكُتب وطبع مرات لا يُذكر عددها بالضبط. كما نشاهد أن الإسلام 
ف أصوله الفقهية والكلامية يحتوي على مذاهب غير قليلة» وذلك مثل ما كانت الال في الأديان 
الأحرى؛ غير أن تلك المذاهب في الإسلام» تسعة وتسعون بالمائة منهاء لم تخرج عن دائرة 
الدين الحنيف. فالحنفية - الماتريدية كانت مذهب أجدادنا الذين لعبوا الدور الرئيسي في الدفاع 
عن أصول المذهب. إن كتاب التوحيد الذي يعتبر مصدرا رئيسي للمذهب الحنفي - الماتريدي 
قد حققته وجهزته للطبع مع الد كتور محمد اروتشي» ثم ترحمته إلى اللغة التركية. 


١ 


أنقرة 1 ,.7٠٠١‏ ص م ؟١١,‏ 


مم 


وأما تأويلات القرآن» رغم المحاولات العديدة عبر سنوات متواصلة» فلم يتحقق طبعها. ' 

والجزء الأول من تأويلات القرآن» فهو بداية مشرقة لرغبتنا بالوفاء بالعهد الديئٍ 
والعلمي والقومي نحو ترانا القديم. وفد نشرنا قبله كتابا يحتوي على سورة الفاتئحة من 
(087-86/9). والآيات الأربع الأخيرة لسورة الحشر »)55-15١/55(‏ وقصار السور 

5 8 : 57 2 0 حك 
شحصيًا بأن كتب التراث ال أَلِفت في دائرة الإمكانيات الثقاقية والاحتياجات الاجتماعية 
المتعلقة بالعصور العديمة يعتبر بلا شك كتبا تخاطب العلماء المعاصرين شهاء وهي بالتالمي 
كتب ها أهميتها في ميادين تاريخ العلوم؛ لذلك لا ننتظر من ترجمة مثل هذا التراث إلى اللغة 
التركية نتيجة علمية ملموسة. غير أن كتاب تأويلات القرآن ليس كتلك الكتبء لأن 
الماتريدي في تفسيره هذا لا يعطى أهمية للمسائل الينّ لا تخدم فهم الكلام الإلمي وما فيه 
من الأحكام؛ مثل المعلومات النحوية والتفسيرات الخارحة عن صلب الموضوع؛ كما لا يهتم 
بالإسرائيليات على الإطلاق. ومن الجدير بالذكر أن ترحمة تأويلات المران في صعوبتها 
تقرب بالتالي من صعوبة تثبيت نصها العربي وتحقيقها العلمي. ورغم ذلكء أعتقد أن بلادنا 
ما كوادر علمية تستطيع أن تنجح في هذا المشروع بنجاح بارز. 

وفي أيامنا هذه الي يقدّم فيها المجلد الأول من تاويلات القرآن إلى عالم العلم 
والمعرفة» فقد بلغ مجموع أعمال التحقيق العلمى هذا الكتاب إلى أكثر من سبع مجلدات. 
ومن الواضح أن هذا الكتاب سيبلغ إلى ثمائية عشر مجلدًا. وبعد المواصلة في طبع بعض 
ابمحلدات من الكتاب سوف يعطى لنا إمكانية تشكيل لحان خاصة لترحمته إلى اللغة التر كية. 


' وقد شاهدنا أثناء تمهيز المحلد الأول للطبع أن كتاب تأويلات المرآن قد طبع بالكامل في خمسة يحلدات باسم 
تاويلات أهل السنة بتحقيق فاطمة يوسف الخيمي (مؤسسة الرسالة ناشرون» بيروت 478 ١ه/ة‏ ١٠1م).‏ 
ولدى الاطلاع على الكتاب رأينا أن المحققة أثناء تحقيقها للكتاب قد اعتمدت على نسختين خطيتين ونسخخة 
لشرح علاء الدين السمرقتدي. فلاحظنا أن الكتاب المذكور ينقصه الآي: الاهتمام المطلوب في التحقيق العلمي 
للنص بالسخ العديدة للكتاب غير كاف» والاستعانة بشرح علاء الدين السمرقندي للكتاب ليست ف المستوى 
المطلوب لتثبيت النص وفهمه الصحيح. والمنهج العلمي المطلوب أثناء النشرات العلمية في تحقيق النصوص غبر 
مُتَبَعِ والفهارس وسائر الدراسات الواردة ف هذه العملية غير موجودة. 

” آيات وسور من تأويلات الفرات» إستانبول .5٠٠.7‏ 
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فأعتقد أن ماح هذا المشروع الصعب تحققه من قبل الباحئين والإمكانيات المادية والإدارية, 
سوف يكون تحققّه قبل كل شيء باللطف الإلمي وكرمه؛ ويممة العلماء والباحثين» ثم التأبيد 


الكامل لعملنا هذا من قبل شعبنا المسلم. 
والتوفيق كله من عند الله ورضاه سبحانه فوق كل شي ع. 
١‏ الأستاذ الدكتور/ بكر طوبال أوغلي 


وا 


مقدمة ا حقق 

الحمد لله رب العالمين. والعاقبة للمتقين. والصلاة والسلام على رسولنا محمد وعلى آله 
وصحبه أجمعين. 

إن نعم الله تعالى على الإنسان كثيرة لا تعد ولا تحصى. ولا شلك أن نعمة الإسلام 
الى تحقق سعادة البشرية في الدنيا والآخرة هي أجل هذه النعم. والمسلمون منذ عهد 
حاتم الأنبياء عليه الصلاة والسلام قد تلقوا الإسلام على أنه أمانة إطية» فآمنوا ورضوا بها 
وعاشوا على فُجها كما عملوا أيضا على نشرها ليعيش الناس على هداها. وذلك من تحليات 
الحقيقة ال أفادها الحق جل وعلا في قوله: «إكنتم خير أمة أخرججحت للناس تأمرون بالمعروف 
وتنهون عن المنكر وتؤمنون بالله© (سورة آل عمران .)١١6/9‏ 

لا شك أننا جميعا محاسبون أمام الأمة الإسلامية ثم أمام الله تعالى على ما نملك 
من الإمكانات والقدرات الشخصية. وإن من أهم الخدمات لدين الإسلام هو الاهتمام بالعلم. 
ومن المقطوع به أن المصدر الأساسي للعلوم الديئية جميعا هو الوحي الإلهي الأخيرء 
القرآن الكرم. وقد بدأ تفسير القرآن الكريم بالبي عليه الصلاة والسلام» ثم تبعه من بعده 
الصحابة والتابعون ومن اقتفى أثرهم من العلماء. 

ويحتل تفسير الإمام أبي منصور الماتريدي المسمى بتأويلات القرآن موقعا فريدا بين الكتب 
المولفة في هذا المجال. لاسيما وأن الماتريدي قد اتبع أثر الإمام الأعظم أبي حنيفة الذي هو 
إمام الفقهاء -حيث قال عنه الإمام الشافعي: الناس عيال أبي حنيفة في الفقه- وعمل على 
شرح ونشر آرائه في العقائد والفقه. وقد أظهر الماتريدي حصيته العلمية الواسعة في تفسير 
تأويلات القرآن الذي قضى وقتا طويلا في تأليفه. 

ون لأتوجه إلى الله تعالى بالحمد والشكر والثناء عليه أن جعليئ من يخدم في سبيل تحقيق 
تأويلات القرآن وتقديمه إلى عالم الفكر والعلم» وأعتبر هذا نعمة عظيمة من نعم الله تعالى. 


0 


الكتاب الذي حاز على إعجاب كثير من العلماء المهتمين بالدراسات الإسلامية في الداخل 
والخارج. وأود أن أحاطب أولا نفسي ثم ابن محمد معصوم وزملائي من أهل العلم» وطلابي 
وجميع المسلمين مذكرا إياهم: إنه يجب علينا أن نعمل كل ما في وسعنا في سبيل نشر هذا التراث 
العلمي الكبير والقيام بترجمته إلى اللغة التركية. 

اللهم وفقنا إلى فعل اخيرات واقتراف الحسنات؛ إنك قريب بحيب الدعوات يا رب العالمين. 


أحد وانليأوغلي 


وك 


أبو منصور الماتريدي' 


حياته 

هو الإمام أبو منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي. لقد عاش 
الماتريدي خلال فترة حكم آل سامان ل"ما وراء النهر" (889-1771ه/ه/995-10م). 
ولا نحد في المصادر إلا النذر اليسير عن حياته. مع أن تاريخ ولادته غير معروف على وجه 
التحديد. لكن بالنظر إلى تاريخ وفاة أستاذه محمد بن مقاتل الرازي (4 857/85 م) قاضي 
"ري" فإنه يغدو بوسعنا أن نحمن ولادته في أواسط النصف الأول للقرن الثالث الهجري 
وبأنه عاش قريبا من مائة عام. وبلدة ماتريد (ماتريت) الي ينسب إليها الإمام هي اليوم ضاحية 
من ضواحي “مرقند مجمهورية أُوزْيكشتان. 

في بعض المؤلفات المعاصرة نحد الزعم بأن نسب الماتريدي يمتد إلى أبي أيوب الأنصاري. 
وهم يستندون في ذلك إلى ذكر بعض العلماء من المتأخرين» مثل بياضي زادة أحمد أفندي 
والزبيدي» نسبة "الأنصاري"؛ كما يعتمدون إلى ملاحظة كتبها شخص بجهول على هامش 
إحدى صفحات كتاب التوحيد المخطوط. إلا أن هذه المزاعم الى تفتقر لوجود مستند علمي 
كدو سس لاللويقي يقول :إن تق خعالها: إذا مانت تلات الدية محيية فإنا دل 
على أن الماتريدي قد ذكر بهذه النسبة بناء على الخدمات الجليلة الى قدمها في خدمة 
دين الله تماما كما توحي كنيته "الأنصاري"» ولا يربط الزبيدي بين هذه النسبة وأصل 
أسرة الماتريدي.' كما أن نحم الدين النسفي ذكر أن والدة والد أبي الحسن علي بن الحسن 


الماتريدي وث ١‏ أههمبا! ١ام)ء‏ قفاصي سمرقند المنحدر من أصل أي أيوب الأنصاري» 


٠‏ من الملاحظ أن موضوعي "أبو منصور الماتريدي: حياته وآثاره' و "مكاتته في علم التفسي ر" مأحوذان م نالوسوعة الإسلامية 
التابعة لوقف ديانة تركيا (157-159 ,146-151 ,201/111 ,22/4) بنو ع من الاختصارات ف العبارة. فبهذا المناسبة 
يسعدنا أن نتوجه بالشكر في موضوع "حياته وآثاره" للأستاذ/ شكري أوزن» ونشكر أيضا لإدارة الموسوعة. 


' إتعاف السادة للزبيدي»: ؟/5, 


م5 


هي ابنة بنت الماتريدي.' وهناك احتمال كبير أن يكون القاضي أبو الحسن» حفيد الماتريدي 
من جهة بنته» قد نسب إلى الماتريدي خطا لحصول خلط ف نسيه من جهة والده (والد القاضي 
5 الحسن). فالعرب عادة يدونون النابوي المنحدرة من الصحابة» كما يضيفون لنهاية 
سلسلة النسب إفادة تدل على هذا النسب. وهكذا أورد أبو المعين النسفي لدى شرحه مدرسة 
الكلام السنية قي سمرقند سلسلة نسب كل من أي نصر العياضي والقاضي محمد بن أسلم 
الأزدي الى تمتد إلى الصحابة» إلا أنه لم يستطع قي هذا الصدد سوى ذكر اسم جد الماتريدي. 
أضف إلى ذلك أن اللغة والأسلوب الى استخدمها الماتريدي في مؤلفاته تدل على أن كاتب 
هذه المؤلفات شخص ليست العربية لغته الأم. وتشير الكثير من المصادر القديمة إلى صعوبة 
وتعقيد اللغة الى يستخدمها الماتريدي.' كما أن مؤلفاته الى وصلت ليومنا هذا تعتبر بدورها 
أدلة واضحة على صعوبة وتعقيد أسلوبه. فإن استخدامه لغة وأسلوبا كهذه رغم معرفته 
الواسعة وتفكيره العميق المتجليان في طريقة تناوله ودراسته للمسائل العلمية يُظهر أن الماتريدي 
ليست لغته الأم اللغة العربية. من حانب آخر فإنه ولدى النظر إلى تركيب العديد من جمله 
الموحودة ف مؤلفاته وبالأخص استعماله لبعض حروف لمعاني نرى أنها تتناقض مع قواعد 
اللغة العربية في حين أنها تنسجم مع قواعد اللغة التركية. إذا ما وضعنا نصب أعيننا خصائص 
اللغة والأسلوب اللذين كان يستخدمهما وكون منطقة سمعرقند ومحيطهاء حيث كان يقطنء 
منطقة معظم سكانها من الأتراك فإنه ينبغي علينا القول حينها أن الماتريدي كان تركيا. وأما 
استخدامه كلمات مشتقة من اللغة الفارسية في مؤلفاته العلمية مثل "هستية" (بمعين وحود 
الشيء في الخنارج) وذكر بعض المصادر استخدامه اللغة الفارسية في حياته اليومية” لا يدل 
على أنه فارسي الأصلء وإنما يرجع ذلك إلى أن الفارسية كانت هي اللغة السائدة -و خصوصا 
في الأوساط العلمية- في المدن الواقعة قي منطقة ما وراء النهر الى كانت تحت النفوذ التركي» 
بيئما كانت اللغة التركية هي المستخدمة في قرى وبلدات تلك المنطقة." 


١‏ القنك [لتيفقي 2م 

: انظر : أصول الدين لأبى التو البزدو ي» س7 وش رح التأويلات لعللاع الدين السمر قندي. ورعة ملء وميزان الأصول 
لشن الولف *. 
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لا يعرف شيء عن أفراد عائلة الماتريدي باستثناء اسم والده وحجده محمد بن محمود. 
ويشير الزبيدي إلى وجود مصادر تذكر أن اسم الشخص الذي يلي جده هو محمد.' هذاء 
وإن كان يفهم من تلقيب الماتريدي بأبي منصور أنه كان لديه ابن يمذا الاسم, إلا أن الماتريدي 
يقول لدى تفسيره إحدى الآيات حول معان الألقاب: إن لقب أبي منصور يمكن أن يطلق 
عرفا على شخص لم ينجب أولادا ذكورا على أمل أن يصبح لديه ولد ويحمل هذا الاسم.' 
وإذا ما افترضنا أن اختياره هذا اللقب لم يأت ممحض الصدفة فإنه يمكن اعتبار ذلك دليلا 
يشير إلى أن الماتريدي لم يكن لديه أولاد ذكور. فلو كان قدوحد و استمر نسله من جهة 
أولاده الذكور لوردت أسماؤهم أو أسماء بعض منهم على الأقل بشكل أو بآخر في المصادر. 

الماتريدي هو من علماء الطبقة الرابعة أو حي الثالثة للمذهب الحخنفي. وقد حصّل علومه 
على يد أساتذة مثل أبي بكر أحمد بن إسحاق الجزجاني وتُصير بن ييى البلخي وأبي بكر 
محمد بن أحمد بن رجاء الجرحان قاضي نيسابورء وهم تلاميذ أبي سليمان الحزجاني الذي 
كان بدوره تلميذا محمد بن الحسن الشيباى صاحب أبي حنيفة وتلميذه. إلا أنه أتم دراسته 
العلمية وهو لا يزال في العشرينات من عمره مع أستاذه أبي بكر الجزحانٍ على يد أبي نصر 
أحمد بن عباس العياضي الذي كان يُدرّس في دار الجرحانية ويرأس هيئة علمائها. ولم تصلنا 
أية معلومات أخرى عن حياته العلمية أو أسفاره أو ما إذا كان قد حجّ أم لا أو إذا كان قد 
تقلد منصبا ر>ميا أو ل يتقلد. ومن العلماء الذين حصّلوا علوم الفقه والكلام على يد الماتريدي 
أبو أحمد العياضي وأبو الحسن علي بن سعيد الرُسْتْمَعْن وأبو محمد عبد الكريم بن موسى 
البردوي. أما ما نرى في بعض المراجع المتأرة من ذكر الحكيم السمرقندي كأحد تلاميذ 
الماتريدي فهو ادعاء لم تنبت صححتهء فكلاهما كانا تلميذين لأبي نصر العياضي. وف كثير 
من المراجع يرد أسماءهما معا حي أنه جاء ذكرهما في بعض الروايات كصديقين.' هذا بالإضافة 
إلى ذكر الماتريدي لأفكار وآراء الحكيم في كتابه التأويلات .* كل ذلك يدفعنا للاعتقاد 


١‏ اغغعاف السادة. عأه. 
1 تأويلات القرأن. ورقة و. 
انظر : القند للنسقي» 48 والأنساب للسمعاني +١ 5/5 ٠‏ كذلك انظر: شرح جم لأصول الدين د ع 
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بأن هذين العالمين كانا صديقين ينهلان العلوم من بعضهما البعض. ومن جهة أخرى يروى 
أن الحكيم كان يكن الكثير من الاحترام والتقدير للماتريدي.' ويقول أ.س. تريتون: إن الحكيم 
السمرقندي على كل تقدير قد قرأ الفقه والكلام على يد الماتريدي» كما ذكر --ولتشايه 
اسميهما- أنهما قد يكونا أحوين.' إلا أنه قد تبين خحطأ ادعائه هذا بسبب اختلاف امي 
حديهما. ومن جهة أخحرى لا تؤيد المراجع القديمة أيضًا صحة ما ورد في الأبحاث المعاصرة 
من احتمال كون أبي الليث السمرقندي أحد تلاميذ الماتريدي يسبب تواجحدهما في نفس البلدة. 
حث نحد أن أبا الليث يشير إلى رأيين من آراء الماتريدي الفقهية دون أية ألفاظ تقدير» بل 
نحده قد رجح الاراء المحالفة لرأي الماتريدي. ' 

ذكر أبو المعين النسقى وابن فضل الله العمري أن الماتريدي توفي بعد أبي الحسن 
الأشعري وت ع اله 7وم) بمدة قصيرة دون ذكر تاريخ معين. 1 ع كد القرشي 
مستغدا :ل تافة أن الحسن ابن الصواف وقطب الدين عبد الكريم الحلبي أنه توفي عام 
"ام (5145غم). وفيما بعد اعتمد هذا التاريخ كل من المؤلفين الآتية أسماءهم: مجحدالدين 
الفيروز آبادي وابن قوطلو بوغا والكفوي والزبيدي واللكنوي. وقد نقل الكوثري عن 
قطب الدين الحلبي وفاته سنة 0ه.' فالتميمي الذي يعتمد على القرشي قد ذكر سنة 
0ه كتاريخ وفاة الماتريدي بجانب 875هء كذلك ذكرت بعض المؤلفات سنة 1175ه. 
أما سنة 3717ه الى وردت في نسخة أخرى من كتاب فيروز آبادي" فلا بد وأنه نحم عن 
حطأ لدى الاستنساخ. 

دفن الماتريدي في مقبرة جاكَردِيرَه الشهيرة في سمرقند. وقد أمر صديقه الحكيم السمرقندي 
أن يُكتب على شاهدة قبره العبارة التالية «هذا قبر من حاز العلوم بأنفاسه» واستنفد الوسع 


١‏ جم وع ا حوادث والنوازل للكشي» ورقة 78اظ. 

' انظر: المصادر والمراجع. 

" كتاب النوازل لأبي الليث السمرفندي» ورقة لاظ» 5١اظ.‏ 

10 تبسرة الأدلة لللسفي) الى ومسالك الأبصار للعمري؛‎ ١ 
انظر: المصادر والمراجع.‎ ' 

*” إشارات الرام لبياضى زادة» /. 

ا مرقاة الوفية فور ابافقة رئيس الكتاب» رقم ١/ا2‏ ورقة 4لاو. 
* نبصرة الأدلة للنسفىء» ١/8ه".‏ 
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بارئولد أنه رأى ضريح الماتريدي في مقبرة جاكرديزه خلال زيارته الي قام بها لسمرقند عام 
ا إلا أن تلك المقبرة أصبحت منطقة سكنية في العهد السوفيي وبقي المكان الذي 
كان فيه ضريحه داخل حديقة أحد المنازل. وفي عام 0١‏ قامت مجموعة من العلماء 
الأتراك بزيارة مرقند وأكدت عدم وجود ضريح في المكان المذكور» إذ طمر بصبة إ#عنتية 
وأصبح المكان يستخدم كساحة منزل. وقد تم عام ...سم إنشاء ضريح حديد وأنشئت 
حوله كلية في الساحة الي كان يوحد بها قبر الماتريدي والواقعة حاليا في شارع "غيجدوان" 
الكائن في محلة الشرق الثانية بحي سياب المركزي في معر قند. 

يعتبر كتاب تبصبرة الأدلة لأبي المعين النسفي أقدم مرجع معروف حى الآن عن حياة 
الماتريدي ومؤلفاته وآرائه وطلابه ومعاصريه. أما المؤلفات الي جاءت فيما بعد فلم تتحدث 
عن الماتريدي سوى بشكل مختصر وهي لا تضيف شيئا جديدا لما هو معروف عنه. وتتكرر 
هذه المعلومات في المراجع المعاصرة. وقيٍ شرح لكتاب جم لأصول الدين لأبي سلمة ا منسوب 
لدرسة سمرقند الكلامية السنية ترد بعض المقاطع عن حياة الماتريدي ووجهات نظره الكلامية. 
ولا يعرف اسم مؤْلّف هذا الشرح الذي كان تلميذا لأبي الحسن الرُسْتْمَغنِي تلميذ الماتريدي. 
إلا أنه ذكر في موضع اسم والده على نحو "ابن (أبو؟) زكريا يحي بن إسحاق"2 وقد ورد 
في هذا الكتاب وصف الماتريدي كما يلي: «لقد كان فريد عصره ف العلم والإدراك ومعرفة 
المذاهب ومثالا للتقوى في أرفع درجاتما».' أما في المراجع الأخرى فنرى اسم الماتريدي يرد 
للمرة الأولى في مقدمة كتاب فقهاء الشافعية الذي أتمه سنة 6 57ه/؛ 5 ١٠م‏ الفقيه الشافعي 
أبو عاصم العبّادي (ت مره 4ه/77١٠م).‏ حيث ذكر سمه أثناء تعداد أهم فقهاء الحنفية على 
نحو "أبو منصور السمرقئدي".* ويذكر السمعاني الإمام الماتريدي أثناء حديثه عن حياة حفيده 
القاضي أبي التقسية الماتزيدي»” وترد في تفسير فحر الدين الرازي والقرطبي آراء وأفكار 
الماتريدي ويدعوه القرطبي بالشيخ الإمام.' ويذكر الذهبي الماتريدي لدى ترجمة تلميذه البزدوي 


كيهان 5 

"” شرح جم لأصول الدين لابن ييى» ورقة ١11١ظ‏ 

"” المؤلف نفسه ورقة 51١1ظ-157و.‏ 

الشفهاء الشافعية » ؟. 
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ويخبر أنه قد درس الفقه على يد الماتريدي.' وقد قام ابن فضل الله العمري في كتابه مسالك 
الأبصار ف ابمجلد الذي حصه للفقهاءء» بتدوين ملخص لترجمة الماتريدي حيث أدرجه ضمن 
علماء المذهب الحنفي مع الكثير من الثناء والمديح.' وبعد ذلك أصبح لزاما ذكر ترجمة 
الماتريدي في كتب طبقات الحنفية .ها في ذلك ا جواهر االضية للقرشي. 

رغم المكانة المهمة الى يحتلها الماتريدي في التفسير والكلام والفقه وأصوله وتاريخ 
المذاهب فإن كتب التراحم أو المؤلفات المتعلقة بتاريخ المذاهب قد أهملت ذكره» بينما نيحد 
أن الإمام الأشعري الذي لم ينتقل سوى النذر اليسير من مؤلفاته للفترات اللاحقة قد ذاع 
صيته وانتشر أمعه. قاد كرت لإعمال الماتريدي أسباب مختلفة. منها عيشه بعيدا عن بغداد 
الب كانت في ذلك الحين مركزا للخلافة» وتعمد المورخين العرب إغفال ذكرهء والخلاف 
الذي كان بينه وبين السلطة الحاكمة حيث إنه لم ينتفع من إمكانيات الدولة كالأشاعرة 
حيث لم تجد الماتريدية مكانة ضمن هيئات التدريس الرسمية في حين أن الأشعرية كانت 
تدرس في المدارس النظامية وكان المتخرحون منها يرسلون إلى جميع أنحاء العالم الإسلامي؛ 
كما أن الأشعرية قد حظيت باهتمام فرق مختلفة كالشافعية والمالكية بينما بقيت الماتريدية 
منحصرة في إطار المنتسبين للمذهب الحنفي فقطء وإعطاء الماتريدية أهمية كبرى للعقل ما 
جعلها تخرج عن نطاق اهتمام العلماء الحافظين وكتّاب التراجم» وحشية الأوساط الحنفية 
من تخيّم الماتريدي على مكانة أبي حنيفة» وأخيرا صعوية اللغة والأسلوب المستخدمين في 
مؤلفاته. وقد ذكر بعض الباحثين أن بعض كتّاب التراحم كالذهبي والسيوطي قد أهملوا 
ذكر الماتريدي لكونه تركيا. إلا أنه يلاحظ ف مؤلفات هؤلاء العلماء المذكورين أنهم دونوا 
كل أصحاب النشاطات العلمية في العالم الإسلامي دون النظر إلى انتساباتهم المذهبية أو 
القومية. وهنا ليده رده غاؤو الدذين :الم قدي أن الماتريداي أخقل لكره عد :لاذه 
قرابة قرنين من الزمن وأن ذكره كان محدودا وقليلا جدا حى في كتب الطبقات الحنفية. ' 

شارك الماتريدي أهل السنة في الأفكار والمبادئ الأساسية وإن كان قد وافق فكرة 
المرحئة المعتدلة فيما يتعلق بقضية القصل بين الإيمان والعمل (مسألة مرتكب الكبيرة)» 
' تاريخ الإسلام للذهبي؛ .٠.١‏ 


' مسالك الأبصارء 45-146/5. 
ميزان الأصول» ١‏ 
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إلا أن هذا لا يجعله حارجا عن أهل السنة. ومما يؤيد بطلان هذا الادعاء هو انتقاده للمرجحئة 
الى تقف مع القدرية في طرفي النقيض. لا يعرف ما إذا كان الماتريدي قد استخدم عبارة 
"أهل السنة" أم لا في مؤلفاته الى لم تصل إلى أيديناء إلا أننا نرى أن عالما هو ابن يحيى» 
وهو تلميذ أحد تلاميذ الماتريدي» قد استخدم كثيرا نا لضي ففي الحقيقة إن عبارة أهل 
السنة (أهل السنة والجماعة) قد بدأت استخدامها وشاعت بعد الماتريدي وهو تعبير يعيئ به 
الذين اتبعوا الرسول صلى الله عليه وسلم والصحابة في مواضيع العقيدة» أي أولئك الذين 
الترموا بفهم الرسول للاسلام كما نقله لنا الصحابة عنه. فهو تعبير يشمل مفاهيم الإسلام 
العامة حى بما فيها كيفية إقامة الصلاة» وهي بطبيعة الخال المفاهيم الى يعتقدها ويلتزم بها 
الجمهور الا كير هه السلمية' 

بي لمكن القول رانم ذاكر مي الكساب الى ارصع اليهلا اعفان دير النناتريدف 
كان ها تأثير بشكل أو بآخر وراء هذا الإهمال. فمثلا نحد أن أبا اليسر البزدوي يرى بأن 
كتاب التوحيد للماتريدي كاف في موضوعه إلا أنه وحد لزاما عليه أن يؤلف كتابه» لأن 
كتاب الماتريدي ف نظره يحمل بعض الإشكالات من حيث اللغة والأسلوب.' ويرى علاء 
الدين السمرقندي أن مؤلفات الماتريدي في أصول الفقه تعتمد الحجج القوية والبراهين 
السليمة إلا أنه يشكو من عدم حصول مؤلفات الماتريدي على الاهتمام الكافي بسبيب 
استتخدامه الألفاظ والمعان الغير مألوفة» أو بسبب عدم بذل العلماء الجهود الكافية لبحثها 
ودراستها. فعلى رأي السمرقندي فإن الفقهاء لم يهتموا بالمناقشات الكلامية الواردة في 
مؤلفاته بل اهتموا بكل ما يتعلق بالمباحث الفقهية. وبذلك فإن المؤلفات الي تناولت مسائل 
الفقه هي الي شاعت في أوساط الفقهاء وانتشرت دون غيرها. بيتما يذكر طوبال أوغلي 
بأن تعرض المنطقة الى عاش فيها الماتريدي للاحتلال عدة مرات مما أدى إلى إتلاف 
المؤلفات الدينية فيها. وكذلك بعد بلاد ما وراء النهر عن بغداد والبصرة والكوفة الي كانت 
مراكز للثقافة والعلوم كان له أثر في إغفال مؤلفات الماتريدي» كما يرى طويال أوغلي أن 
هناك احتمال كبير بأن يكون السبب الرئيسي وراء هذا الإعمال هو إحساس المحدثين والفقهاء 
109 ,يسني - وجل بش [عيا ماقملهمه1 عاك 8 . 
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بأن أفكار الماتريدي قريبة من أفكار المعتزلة. ' ويرى ماديلونغ أن أهم سبب في عدم نيل 
أفكار الماتريدي مكانة لاثقة في غرب بلاد ما وراء النهر يعود إلى أن أشهر علماء الخنفية في 
العراق الى هي مركز الحنفية كأبي الحسن الكرحيء وأبي بكر الرازي المصاصء وأبي عبد الله 
الصيمري كانوا على مذهب العتزلة في الاعتقاد.' وفي الحقيقة فإنه لم يتم إهمال الماتريدي 
تماما في العالم الإسلامي وكما هو واضح ف الأمثلة الواردة أعلاه فإنه قد وردت مهمنذ عهود 
مبكرة معلومات عن أفكاره وسيرة حياته خصوصا في مؤلفات الحنفية في منطقة ما وراء 
النهر الذين اعترفوا يمكانته وسيادتهء كما أنه بدأ يأحذ مكانه منذ القرن السايع في مؤلفات 
المذاهب الأخرى, وإن كان ذلك بشكل محدود. مع كل هذا فإن المكانة المحصصة للماتريدي 
في هذه المؤلفات لا تتناسب مع عظم قدره كعالم فل متعدد المواهب. 

لقد وردت ف المراجع بعض الروايات حول الجانب الصوق للماتريدي. رويت عنه 
القصص والرُوّى كأنه أحد كبار المتصوفة وأنه رأى في مديئة سمرقند في رباط دشت الحضر 
عليه السلام وطلب دعاءه. كما يقال: إنه كان صاحب كرامات» وتروى عنه حادثة تبين 
أن دعاءه كان مقبولا.' وقد استخدم النسفي المصطلح الصوف "قدوة الفريقين" لوصف 
الماتريدي” وهو تعبير يعن أنه مرشد في علمي الظاهر والباطن. وما يثير علامات استفهام 
فإن الماتريدي لم يرد ذكره كأحد المنصوفة في كتب التصوف على خلاف صديقه الحكيم 
السمرقندي. ولكن مع ذلك فإن هذه القصص والرؤى الى رويت عنه تشكل مراجع هامة 
لمعرفة منزلة الماتريدي في أذهان مؤيديه في العهود اللاحقة. إن الحكيم السمرقندي الذي 
يعده الكلاباذي ضمن علماء التصوف الذين ألفوا في مجال المعاملات كان صديقا مقربا 
للماتريدي ثما يدعونا للاعتقاد بأن السمرقندي والماتريدي كانا يتبادلان المعلومات والآراء 
فيما بينهما. ويدل على هذا أن الماتريدي نقل تعريف مصطلمح "النصيحة" عن الحكيم 
ف كتابه الناويلات. كما أن الإيضاحات الى ذكرها حول طرق التوصل للتقوى 


تاصق 1 14د 6111-1 112ل مقدمة المترحم .١8 ١14‏ 

انظر : المصادر والمراجع ' مراجع غير عربية. 

أصول الدين للبزدوي» ؟؟ والقند للنسفي» 80 4737 و جم ع ا حوادث والنوازل للكشّي» ورقة 5١*ظ-‏ 
و؛ وكتائب أعلام الأخيار للكفوي» ورقة 6١٠١ظ.‏ 

القند للنسفي؛ ١1457‏ 


1 ورقة ده ك'ظ, 


ون 


تحمل أسلوبا تصوقيا بارزا.' كذلك يصفه تلميذ تلميذه ابن يحى بأنه كان شخصا فريدا 
في اتصافه بالتقوى وبالورع الدقيق.' ولكن من جانب آخر نرى أن الماتريدي أكد في 
كتاب التوحيد أن الكشف والإلهام لا يمكن أن يكونا من أساليب المعرفة. كما مد في اقتباسين 
من كتاب الفوائد لأبي الحسن ال رُسْتُفَغْنِي) تلميذ الماتريدي؛ أن الماتريدي كان يرد على 
الادعاءات الى ترفع الأولياء فوق درجة الأنبياء» كما كان يعارض كل من يستهجن التمة 
بنعم الدنيا إذ كان يقول: إن النعم حلقت للاستفادة منها.' وفي مواقع مختلفة من كتابيه 
كناب التوحيد وتأويلات القرآن يتحدث الماتريدي عن محبته وتعظيمه لله تعالى ورسوله 
بعبارات مرهفة ومؤثرة ولكنه لا بميل إلى استعمال المعان المتكلفة المطروقة. وحسب ما ورد 
في كتاب الكلاباذي التعرف لبيات مذهب التصوف فإن آراء الماتريدي ومن نهج نهجه 
كانت لها تأثير قوي في الأوساط الصوفية في بلاد ما وراء النهر»' حين روي أن شيخ إحدى 
الطرق الصوفية قد قال: إن الماتريدي كان مهدي هذه الأمة في زمانه." 

اشتهرٌ الماتريدي بآثاره وجهوده في علم الكلام والتفسير والفقه وتاريخ المذاهب. وقد 
أصبح كتابه كناب التوحيد أحد ال مراجع الأصيلة والأساسية لمدرسة كلام أهل السنة. إن 
أسماء كتبه المذكورة في المراجع تدل على أنه جاهد طويلا ضد البدع والأفكار الشاذة الي 
كانت تتبناها الفرق المنحرفة كالمعتزلة والقرامطة والروافض في المواضيع الاعتقادية. وف 
الفترات اللاحقة أطلق عليه مؤيدوه ألقابا تدل على تشريفه مثل: "الشيخ, الإمام» شيخ الإسلام» 
إمام الهدى, علم الهدى؛ رئيس مشايخ سمرقندء إمام المتكلمين» مصحح عقائد المسلمين 
وإمام أهل السنة". ويصف أبو المعين النسفي الماتريدي بأنه «اجتمع عنده وحده من العلوم 
المليّة (الدينية) والجكّمية (الفلسفية) لن يجتمع في العادات الجارية في كثير من المبرزين 
امحضلين» وأكّد كذلك «بذله مجهوده في إحياء الدين وسعيه في تقوية الحق وشغله فكرته في 
البحث عن حقائق الدين واستنباطه مأ أودع فيها من المعاي اللطيفة والحكم البالغة الخفية».' 


عضر 
, 
وي 


المؤلف المذ كورء ورقة 47 و-اظ 

شرح حم ل أصول الدين لابن يى» ورقة 1"او. 

حموع ا حرادث والنوازل للكشيء ورقة ١+‏ لاو» 14١81'ظ‏ 
تبصرة الأدلة للنسفىء ١/51-556؟,‏ 

إنحاف السادة للزبيدي» ؟/ه. 

نبصرة الأدلة للنسفي» 7865/١‏ ؟887-411/5. 


ع 


عمل الماتريدي الذي يعتبر من أئمة علم الكلام على تقوية العقيدة ودافع عن ثوابت الإسلام 
متصديا بقوة للتيارات الاتية من خارج الإسلام ولبعض المذاهب الإسلامية المنحرفة كالمعتزلة 
والخوارج والباطنية. وقد بدأ ببذل جهوداته في هذا امال قبل أبي الحسن الأشعري» وهو من 
روّاد علم الكلام السين أيضنًا. ومع ان الأشعري كان معاصرا للماتريدي ْم تصلنا أية روايات 
تدل على أنهما التقيا. وقد لعب الماتريدي مع من حوله من العلماء دورا هاما في وصول 
الفكر الإسلامي إلى حالة من الاستقرار في بلاد ما وراء النهر وثي نشر الإسلام والمذهب 
الحنفي بين الأتراك» وقد استمر أثره هذا باطراد مع مرور الزمن. 

يذكر ابن ييى الذي درس على يد الرُسْتْفَغْئْ تلميذ الماتريدي أن أهل السنة في سمرقدد 
ف عصره كانوا يعرفون بالحزجانية والعياضية.' لكن من الملفت للنظر عدم ذكره للماتريدية 
هما يدل أن مدرسة سمعرقند الكلامية لم تكن منسوبة للماتريدي بعد في النصف الثاني من 
القرن الرابع ال حجري (العاشر الميلادي). ومن الواضح أن الماتريدي لم يُعد رائدا لهذه المدرسة 
ح في النصف الثان للقرن الخامس الهمجري. فمثلا بحد أن أبا اليسر البزدوي 57 4ه/١‏ ١١١م)‏ 
الذي يرى أن المؤلفات الكلامية الى كتبت حىّ عصره من قبل علماء سمرقند -فيما عدا 
كتاب التوحيد للماتريدي- هي مؤلفات غير كافية» نحده مع اعتباره الماتريدي أحد أئمة 
أهل السنة والجماعة: إلا أنه ينتقد بعض آرائه بشكل صريح كما يصرح بأن كتاب الماتريدي 
المذكور تحتوي على إشكالات من حيث اللغة والأسلوب» ثما يوضح أنه لم يكن من متبعي 
آراء الماتريدي اتباعا تاما أو لم يكن يرى نفسه منتسبا إلي مدرسته الكلامية.' يعتبر كتاب 
تبصرة الأدلة بع دكتاب التوحيد» المرجع الثاني لآراء الماتريدي الكلامية» ومؤلفه أبو المعين 
النسفي قد تقبل الماتريدي كرائد مدرسة كلامية. ومع النسقي أحذت الماتريدية مكانتها 
كمذهب من مذاهب علم الكلام في التاريخ. فمثلا نرى أن فخر الدين الرازي يذكر في 
كتابه الذي تناول فيه مناظراته في بلاد ما وراء النهر أتباعَ الماتريدي والنقاش الذي أجراها 
معهم. ' وهنا ترق أن المائزينية كانتت قد قيتت: كمدرسة كلامية إلا أن مصطلح "الماتريدية" 
لم يكن مستحدما بعد. وقد ذكر ابن فضل الله العمري أن اسم الماتريدية قد أطلقه المعتزلة 
' شرح جم لأصول الدين لابن يجى» ورقة ١١١و.‏ 


' أصول الدين البزدوي» الل ا لا ا 1917 -711. 
0 مناظرات لفخر الدين الرازي» 57. 


وق 


على أتباع الماتريدي. فعلى رأيه أن متكلمو المعتزلة أطلقوا أسم الماتريدية على كل متبعي 
أبي حنيفة في العقائد والفقه من أهل السنة بسبب انزعاجهم الشديد من دعم الماتريدي الكبير 
لمذهب أهل السئة والجماعة. ويذكر سعد الدين التفتازاني أن المذهب الشائع لدى أهل السنة 
في خحراسان والعراق والشام (سوريا) والأغلبية العظمى من العالم الإسلامي هو المذهب الأشعري؛ 
في حين كون المذهب الماتريدي هو الشائع بين أهل السنة والجماعة في بلاد ما وراء النهر. 
ويبين أنه ظهرت ف عصره اختلافات بين الفريقين في بعض الآراء الكلامية مثل التكوين 
والاستثتاء في الإيمان وإععان المقلد. ولكنه يؤكد بأن علماء الفريقين لا يتهم بعضهم البعض 
بالبدعة أو الانحراف.' أمَارفٍ الفترات اللاحقة وقد انتشر المذهب الأشعري بين الشافعية 


والمالكية في حين انتشر بين الحنفية المذهب الماتريدي. 


١ 


مسالك الأبصار للعمري» 15/1. 
ا شرح القاصد: للتفتازاني» ا" 


1 


آثاره 

لقد سجل أبو المعين اللسفي أسماء إن عشر كتابا من ثلاثة عشر كتابا موثوق بنسبتها 
إلى الإمام الماتريدي. ووحود شرح الجامع الصغير ونسبته إلى الإمام قد تبين من خلال 
الاقتياسات المصرح بها في كتب التراث القديمة الموثوق بها. 

-١‏ تأويلات الشرآن . ويعرف بتأويلات أهل السنة وتأويلات الانريدية . وهو مع أهميته 
في علم التفسير يحتوي على معلومات وآراء غنية في العقيدة والفقه وأصوله كما يعتبر 
مصدرا مهمًا ف نقد اراء الفرق الاسلامية والتيارات الخارجية غير الاسلامية والعقائد 
والديانات. والكتاب عبارة عما أملاه الإمام الماتريدي لطلابه من تقريرات» وله ما يقرب 
من أربعين نسخة في المكتبات» جلها ف مكتبات إستانبول بتركيا' . وقد كتب لاله زاري» 
أحد العلماء العثمانيين» شرحا انطلاقا من التفسير والتوضيحات الواردة ف الآية الخامسة 
من سورة الفاتحة وسماه الياقوتة ا حمراء '. نشرت أحزاء من تأويلات القرآن من قبل محمد 
أرأوغلي (إستانبول »)١571‏ وإبراهيم عوضين وسيد عوضين (القاهرة »)1١51١‏ ومحمد 
مستفيض الرحمن (بغداد 2»)١548*‏ وبكر طويال أوغلي وأحمد وانلي أوغلي (إستانبول 
٠ع‏ كما كتبت حوله كتب ومقالات وبحوث. 

-١‏ كتاب التوحيد. فهذا الكتاب يعتبر بلا شك من أهم مؤلفات الماتريدي» ويخاصة 
قيما يتعلق بنظرياته الكلامية وآرائه ف المسائل الاعتقادية» حي أصبح المرجع الأساسي في 
المعرفة بالعقيدة الماتريدية. وهو أيضا من أقدم المراجع الكلامية الي تشتمل على آراء مختلف 
الفرق الكلامية وخحاصة المعتزلة» كما أنه الكتاب الوحيد المطبووع للإمام الماتريدي. وبعد 
نشره الذي قام به فتح الله خليف والذي امتلاً بالأخطاء الكثيرة (بيروت 191701987؛ 


| 246 ,1 ,. أصصياى :195 ,1 ,© ,تلتتقتتتاءععاء8:0؛ و محمد مستفيض الر حمنء 15-151١؛‏ وناريخ التراث العري 
لفؤاد سر كين, ١/عع١4-١4.,‏ 
مكتبة سليمانية» حفيد أفندي» رقم .١٠١ 41١1714‏ 


ول 


إستانبول 4١919‏ إسكندرية» بدون تاريخ)؛ فقد قام بكر طويال أوغلي ومحمد أروتشي 
بنشره من جديدء كما قام بكر طوبال أوغلي بترجمته إلى اللغة التركية (أنقرة .)٠١٠١57‏ 

+- كناب التقالات . رغم ما ذكره أبو ا معين النسفي في تبصرة الأدلة و حاجى خحليفة في 
كشف الظنون هذا الاسمء ورغم ما أشار إليه كارل برو كلمان بأنه مخطوط ف مكتبة كوبريلي 
(إستانبول )» تحت رقم "65 [856 .ممه ,.ماكآ ناانممة»1] وأنه كتاب آخر ل كتاب التوحيد 
(195 ,آ بملث0 بممعصراءاءه:8 .2)0 فقد ظهر فيما بعد أنه ليس كاب القالات للماتريدي. 
ومنه نسخة أخرى ف مكتبة الفاتح تحت رقم 78414. (أنظر للاقتباسات م نكتاب امقالات 
للماتريدي: أصول الدين لأ اليسر البزدو ي» 1١‏ ؟؛ وتبصرة الأدلة للنسفي» 2١17 2517/١‏ 
الكل 54م ). 

4 - رد أوائل الأدلة للكعبي. (أنظر للاقتباس منه: تبصرة الأدلة للنسفي» .)510/٠‏ 

د - رد قذيب ا جدل للكعبي. وهو رد على تذيب الكعبي في علم الجدل. 

- بياث وهم ا معتزلة . 

- رد وعيد الفساق للكعي. 

+- رد الأصول الخمسة لأي عمر الباهلي. ففي هذه الكتب ينتقد أبا عمر محمد بن 
عمر بن سعيد الباهلي» أحد علماء المعتزلة البصريين. 

5- رد كتاب الإمامة لبعض الروافض. 

.) الرد على القرامطة (في الأصول‎ -٠ 

-١١‏ مأخد (ماخدم الشرائع شي أصول الفقه. (أنظر للاقتباس هنه: تبصرة الأدلة 
للنسفي» 2١1/١‏ 4/4/7 وميزان الأصول لعلاء الدين السمرقندي» 217٠١‏ 2550-5059 
4/458 وكتاب ف أصول الفقه للاشي» ١/5‏ و حيط البرهاني لبرهان الدين البخاري» 
؟]!؛ وكشف الأسرار لعبد العزيز البخاري» 519/7 557/7). 

. الجدل ف أصول الفقه‎ باتك-١‎ ١ 

-١١‏ الرد على القرامطة (في الفروع). 

-١ 4‏ شرح ا جامع الصغير. هو شر ح للجامع الصغير, المصدر الأساسي في الفقه الحنفي 
لمؤلفه محمد الشيباي. (أنظر للاقتباس منه: شرح ا جامع الصغير لأبي اليسر البزدوي» ورقة 
5 ظ» 5"و؟؛ وبدائع الصنائع للكاساني» 417/1). 


١م‎ 


الكتب المسوبة إلى الماتريدي: 

-١‏ شرح الفقه الأكبر. (حيدر آباد »)١775 215٠0 4/١7571١‏ وهو شرح أبي الليث 
العتدر قتدي الكتاب: ان معليقة المعزو قتع رواالقاقه نال كدر قن انبج إلى الالريلاي سنا '١‏ 

-١‏ رسالة شٍ العقائد . (العقيدة ا ماقريدية). وهي عبارة عن تلخيص أسس المذهب الماتريدي» 
وقد جمعت من قبل أحد المنتسيين للمذهب. والرسالة نشرت بإستانبول 50759 )١‏ بعنوان رسالة 
العقائد ضمن «عانرااءا! ناد 1221 :لنعط4ا :«ثق[ئز من قبل يوسف ضياء يور كان» كما حققت 
مع شرح تقي الدين السبكي ال مسمى بالسيف ا مشهور في شرح عقيدة أي ا منصور وترجمت إلى 
التر كية بعنو ال : #ترعي عدا أي[/18153 4/1706 برق 8421117107 (إستانبول //)”5٠‏ من قبل صائم يبرم . 

“- كتاب التوحيده. وهو عبارة عن رسالة صغيرةٌ غير كتاب التوحيد للماتريدي. وقد 
نشرت هن قبل يوسف ضياء يور كان ضمن «ءاسناعاطة تايط فوط عمط :12و (إستاتبول 
95ل أنقرة .)١967‏ 

؛ -كتاب الأصول (أصول الدين). وقد صرح فؤاد سزكين بأن بر وكلمان نسب هذا 
الكتاب إلى الماتريدي خطا. 

ه- رسالة فيما لا يجوز الوقف عليه في القرآن. وللاطلاع على النسخ المحطوطة لمذه 
الرسالةء أنظر: فؤاد سزكين» 2»54/١‏ 17. 

+"- بندنامة مائريدي (رصايا ومناجاتء فوائد). وهي باللغة الفارسية» وقد نشرت 
من قبل إِيرّج أفشار اعتمادا على النسخحتين الموحودتين في دار المخطوطات والمطبوعات القديمة 
هديلة بروسة بتركيا (فسم حسين حلبي» تمت رقم لالم ١١‏ [1187 كد بلطعاع )4 طتوء 11115 | 
ومكتبة سليمانية (قسم فاتح, تحت رقم 45١‏ 50) [5426 .جه ,طلة؟ ,.جاكا عبرتمهدرره1ة5] نشر 
ضمن فرهعك إيران زمين» تهران» ه٠4‏ ١ه‏ ش .15/٠١‏ 

- رسالة شيخ أبو منصور ماتريدي (إرشاد). 

8- إرشاد ا مبتدئين في نجويد كلام رب العا مين. 

- رسالة جاين وار داري. 

(لللإشكالات حول نسبة تلك المؤلفات إلى الماتريدي» أنظر: 1-112 :47/481 ,دداةه1دمه1 .8 
:77611751 مقدمة المترحم» 06317 ,لاا ,2613؛ ولنسخ المؤلفات الثلاثة الأححيرة الفارسية 
الموجودة ف مكتبة طاشكند للمخطوطات» أنظر: +أنامونصنالاء 8/ا؟-١لم؟.‏ 


' أنظر: شرح الفقه الأبسط لأبي حنيفة» مقدمة الناشرء ه-١٠.‏ 


١م‎ 


مكانته في علم التفسير 

يذكر جميع الباحثين الذين تطرقوا إلى مفهوم التفسير عند الماتريدي تفريقه بين التفسير والتأويل. 
فالعبارة الي وردت في أوائل بعض النسخ المخطوطة منتأويلات القرآن وال تلص مفهوم التفسير 
عند الو لفن تين أن التفسير هو الول بأن «مراد الله من هذه الآية هو عبارة عن هذا» مع الحكم 
القطعي بأن معي الآية هو كذا وكذا. وهذا مما لا يقدر عليه إلا الصحابة الذين يعرفون أسباب 
ومواقع التزول. أما التأويل فهو توجيه المع إلى المقاصد الى يبمكن أن يتوجه إليهاء وذلك انطلاقا 
من المعين اللغوي للتأويل» وهو «إرجاع الشيء إلى أصله وبالتالي إلى المقصود الأصلي منه». وليس 
من الممكن في هذا التوجيه الذي يقوم به العلماء التعيين القطعي لما هو عبارة عن مراد الله تعالى. 
فبناء على ذلك فالتفسير قائم على حكم واحد. بينما التأويل هو عملية فكرية تفتح الباب لمعان 
متعددة. ' وتسمية تفسير الماتريدي بتأويلات القرآن ما هي إلا نتيجة هذا المفهوم. ولا يؤثر في هذه 
النتيجة كون هذه التسمية وضعت من قبل المؤلف نفسه أو من قبل تلاميذه الواقفين على مقهوم 
التفسير لديه. ونرى لدى دراسة الكتاب المذكور أن مؤلفه قد استعمل فيه كلا المنهجين: التفسير 
والتأويل. لأنه ينقل أقوال عدد من الصحابة وعلى رأسهم عبد الله بن عباس. إلى جانب ذلك يأي 
باستدلاللات وتوجيهات من عندهء وغالبا ما يكرر عبارة «والله أعلم» المنبعثة من احتياطه العلمي 
واحتياطه الدييئ البالغ إلى درجة التقوى. إن هذا المنهج المستعمل لتعيين مراد الله تعالى» من الممكن 
كذلك رؤيته في تفسير الطبري الذي يشبه تفسبر الماتريدي من حيث التسمية. ' بينما نرى أن التقسيم 
الذي تُلقي بالقبول عند المتأحرين في علمي التفسير وأصول الفقه في مسألة فهم القرآن واستنباط 
الأحكام من الآيات هو تقسيم الآيات إلى المحكم والمتشابه والمفسر والمبهم. عندما ننظر إلى المسألة 
من هذه الزاوية يمكننا القول بأن المنهج المتبع في التأويلات أقرب إلى الصواب. ' 


' تأويلات القرآن للماتريدي» ورقة ١ظ.‏ 
' جامع البيان عن تأوي ل آي القرآن للطبري» ١/6-67ه,‏ 
قارن: كتاب التوحيد للماتريدي» 85-7817 7. 


اق 


من المعروف أن المتقدمين من العلماء كانوا حذرين ومحتاطين في تفسير كلام الله وتعيين 
مراده تعالى من الآيات المختلفة.' وقد وجدت في تلك العهود مؤلفات تشتمل فقط على 
روايات التابعين وتبع التابعين لأقوال الصحابة رضوان الله عليهم المتعلقة بالتفسير. ويضاف 
إلى هذا إيضاح بعض الكلمات الواردة في القرآن الكريم من ناحية اللغة والنحو. فمثلا يُعَدَ 
بحاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثئ التيمي (ت 5 ١٠ه/؛‏ 1.م) من أهم المؤلفات على هذا 
الطراز. ومع أن أفكاره المبنية على الاستدلال -وهي قليلة- و كذلك بعض الروايات الي ذكرها 
في تفسيره كانت موضع نقد عند معاصريه وبعض المتأخرين من العلماء. إلا أن بحاز القرآن 
أصبح مصدرا مهما يرجع إليه العلماء على مر العصور» وعلى رأسهم البخاري وابن قتيبة.' 

اشتهر في تاريخ التفسير أن أول من فسر القرآن من أوله إلى ره على الترتيب المعروف 
هو ابن جرير الطبري. وتفسيره جامع البيان وإن كان يعتمد على الروايات مبدئيا إلا أنه من 
المعروف أن الطبري يقوم أيضا بالترجيح بين الآراء المحتلفة الى رواها في تفسيره. واشتهر 
كذلك أن أول تفسير بالدراية من أول القرآن إلى آخره على الترتيب المعروف هو مفانيح 
الغيب لفخر الدين الرازي. ' وقد كان التاويلات للماتريدي موجودا قبل الرازي .ما يقرب 
من ثلاثة قرون » كما أن الكشاف للرمخشري كان مؤلفا قبل الرازي بسبعين عاما تقريبا. 
إذن فأبو جعفر الطبري وأبو منصور الماتريدي اللذان عاشا في عهد تميزت فيه مادة التفسير 
عن الحديث وأصبحت علما مستقلا قد ألفا أول التفاسير وعمدقماء الأول على منهج الرواية. 
والثانى على منهج الدراية. 

يوحد اليوم حوالي أربعين نسخة مخطوطة من التأويلات في مكتبات العالم الإسلامي 
ومكتبات الدول الغربية» وأغلبها في إستانبول. ومن المعروف أن الكتاب ألف على طريقة 
التقرير أو الإملاء. ومن الأدلة على ذلك هو وجود الأحطاء الكثيرة في التسخ وال تؤدي 
إلى صعوبة فهم التأويلات أحيانا كثيرة» وكذلك الخلل المشاهد في ترتيب الآيات مع 


تفسيرهاء أو في تغير أماكن العبارات الى تفسر الآية الواحدة. 


' انظر: تفسيرالطبري» ١/14ه5-8ه.‏ 

' انظر: حاز المرآن لأبىي عبيدة: مقدمة المحقق» .١9-١5‏ 

' التتفسير وا لفسرون محمد حسين الذهي» 05/١‏ 0510-1 4851-1748 ومباحث ف علوم القران لصبحي 
الصالح؛ 778-1775. 


لال 


ولا نكون بجحانبين للصواب إذا قلنا بأن منهج التفسير عند الماتريدي يعتمد على النقل 
والعقل جميعاء منسجما مع مفهوم "التفسير" و"التأويل" عنده. أما من حيث الشكل فإنه 
ينذا تنسير. الآنات غالبا بذكر رأيه الخاص في معن الآية. عقب ذلك ينقل الآراء المختلفة 
مستعملا لفظة 'قيل" دون ذكر أصحاب تلك الآراء بأسائهم. ويمكن الاطلاع على مصادر 
بعض هذه الأقوال غير المنسوبة إلى قائليها في الطبعة المنشورة للمجلد الأول من تحقيق 
التآويلات لإبراهيم عوضين والسيد عوضين. ويعتبرتفسير الماتريدي للآيات هو أول وأشمل 
مثال منهج تفسير القرآن بالقرآان» حيث يستعمل هذا المنهج للنظر في تشابه الضمون بين 
الآيات أو التماثل أوالتضاد بين الأحكام أو طريقة التناول أو الوحدة في الأسلوب بالإضافة 
إلى إيضاح ما يشكل من البيان الإنمي. كما أن تفسيراته الى يعتمد فيها على أسباب النزول 
أو الأحاديث ليست بالقليلة. ولكنه لا يذكر الأسانيد في هذه الروايات وإن كان يذكر اسم 
الصحابي في بعض الأحيان. وقد أحصى بعض الباحثين خلال بحث قيم عن التأويلات أسماء 
ما يقارب تسعين من الصحابة والتابعين الذين ينقل الماتريدي أقوالهم.' بالإضافة إلى ذلك 
استفاد الماتريدي من أكثر من عشرين عالما من علماء اللغة والتفسير» والذين من أبرزهم 
علي بن حمزة الكسائي؛ وييى بن زياد الفراء» وأبو عبيدة معمر بن المنئ» وابن قتيبة» والمبرد, 
والزجاج ٠‏ كما ذكر أقوال أبي حنيفة وتلاميذه وابن أبي ليلى والأوزاعي والثوري ومالك بن 
أنس والشافعي في المسائل الفقهية» ونقل آراء المعتزلة في حال الكلام أكثر من غيرهم وانتقدها. " 

يحب علينا أن نبين أن مفهوم التفسير عند الماتريدي يعتمد على تفسير القرآن بالقرآن 
وبالأحاديث والآثار الي يعتبرها صحيحة إلى جحانب تناول الآيات من حيث المفهوم اللغوي 
والاستدلال العقلي. فهو يُقَوّم الآراء الى ينقلها عن التابعين ومن بعدهم من الشخصيات 
المختلفة من حيث الرد أو القبول» وأحيانا ينقل الآراء دون تقويم ثم يقول في آخر بحثه: 
«والأصل في هذا...» منتقدا بذلك تلك الآراء إيجابيا أو سلبيا. 

ويلقي الماتريدي أثناء تفسيره للآيات نظرة على المعائ اللغوية للألفاظ» ويحاول أحيانا 
الاستدلال على هذه المعاني بأبيات من الشعر. لكنه لا يغفل عن الانتباه إلى المضمون 
63-65 ,اواميم لصا 16# «نس ةك ة«انشاط ,وعل0 مزلة1. 


' المرجع السابق» م/ه-51. 
ا مر جع السابق» أسامة 
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الذي اكتسيته الكلمات والمفاهيم في التصور الكلى للقرآن ويرجع في جميع ذلك إلى تحكيم 
العقل. فمثلا عند تفسير سورة الإخلاص بعد أن يذكر المعلومات المتعلقة عموضوع اشتقاق 
لفظ الجلالة أو حموده» وفي حال اشتقاقه فمن أي أصل هوي بين رأيه الشخصي كما يلي: 
إن المقصود من معرفة معن أصل الكلمة هو الوقوف على مع الرسالة الإلهية المتضمنة فيها 
والحكم الذي جاء فيها. والمعاني الب يذ كرها القائلون باشتقاق لفظ الحلالة تمكن نسبتها إلى 
موجودات أخرى غير المعبود الحق. لكن من المعلوم أن المعيى الذي ييز الله تعالى عما سواه 
لا تمكن إضافته إلى غير الله. والنقطة الجاسمة في هذا الموضوع هو أن الله منع الناس جميعهم 
من تسمية غيره باسمه الذي هو عَلَم عليه. ومن عمل على خلاف هذا فإنما ذلك لظنه أن 
الموجوى الث يميه إلا يقربه إلى المعبود الحق» وهناك آيات قرآنية تفيد هذا المعين.' فبناء 
على هذا الاستدلال الملفت للنظر من الماتريدي» فلفظ الحلالة ليس من المشتقات وإغما هو 
عَلّم على "الموجود الأعظم الخالق للعالم والمدبر له" والمركوز الإبمان به في الفطر السليمة. 

لا شك أن أهم هيزة لتأويلات القرآن الذي يعكس منهج مؤلفه في التفسير ويضيء 
الطريق لتعيين مكانته في هذا العلم هو كونه مؤلفا على طريق الدراية. وتنبغي الإشارة إلى 
أن طريقة تناول الماتريدي؛ مؤسس علم الكلام السئ» للمسائل ومناقشتها قد غلب على 
تنسترة أيكنا ومع ذلك فإن التأويلات لم يأت على نمط التفاسير المتخصصة الى ظهرت 
فيما بعد مثل المؤلفات في أحكام القرآن أو التفسير الإشاري» كما أنه لم يكن على شاكلة 
كتاب ف الكلام أو الفلسفة مثل مفاتيح الغيب لفخر الدين الرازي. ومن بين تفاسير الدراية 
وتفاسير الرواية الى تشكلت فيما بعد بصفات وميزات خاصة بهاء حمل تأويلات القرآن 
صفة هي أقرب إلى الدراية. حيث يوجد في تفسير كل أية تقريبا تناول عقلي ومنهجي 
يشمل الكتاب بأكمله. وإلى جانب المعاني الظاهرية للآيات فقد قام المؤلف بتأويلات 
وتناولات وتحليلات آخذا بعين الاعتبار الأهداف العامة للقرآن وحاجات المجتمع الدنيوية 
والأخروية على المدى القريب والبعيد وتطور المحتمع وسعادته وأحواله الاجتماعية والثقافية 
والاقتصادية. 


' انظر: سورة الأعراف» 90 وسورة يونسء 4١4/١١‏ وسورة الزمر» 8/؟؟؛ وتاويلات القرآن للماتريدي: 


6٠ مم‎ 


كنتيجة للأعمية الي أولاها الماتريدي للعقل في فهم المراد الإلهي فإنه يأحذ بعين الاعتبار 
المعاني المجازية للكلمات ويقوم بتأويلات من هذا المنطلق. فمثلا لا يذكر الطبري ف تفسير 
قوله تعالى: #تسبح له السماوات السبع والأرض ومن فيهن وإن من شيء إلا يسبح يحمده 
ولكن لا تفقهون تسبيحهم#» شيئا يحدر ذكره.' بينما بحد الماتريدي يذكر أن هذا التسبيح 
مكن أن يكون ععين البناء والنظام الذي تسير عليه الطبيعة في الأحياء والجمادات» وأن الطبيعة 
من هذه الجهة تشهد لعظمة الله وتوحيده؛ ولذلك فالخطاب بقوله: #ولكن لا تفقهون 
تسبيحهمم موجه إلى غير المؤمنين. وفي تأويل ثان للآية يقول الماتريدي بأنه يحتمل أن يكون 
تسبيح الطبيعة بأكملها عبارة عن وظيفة سرية لا يعلمها إلا الله تعالى كما يذكر في تأويل 
ثالث أنه يحتمل أن تكون أصوات الأشياء الب تصوت في الطبيعة تقوم مقام التسبيح وأن هذا 
عكن أن تدركه الأشياء نفسها وكذلك الأنبياء يدركون ذلك. ' 

من المعروف أن الماتريدي لا يذكر للأحاديث والآثار إسناداء وبالتالي فإنه لا ينقد صحة 
هذه المرويات بالنظر إلى قواعد علم الحديث. لكن ذلك لا يعين أنه يقبل الروايات الى ينقلها 
كما ذكرنا ذلك أعلاه. فموقفه من الروايات هو القبول لما وافق العقل والنقل المتلقى بالقبول 
ير ل لي 

ويذكر الماتريدي بعض الروايات الب تعتبر من نوع الإسرائيليات لأن من منهجه ف 
التفسير مبدأ عدم إهمال الروايات. ولكنه يذكر عقيبها أن الأحداث أو المعلومات ال تروى 
في تفسير هذه الآيات أو القصص القرآنية عموما لا تهمنا كثيراء وأن المطلوب منا هو عبارة 
عن تحديد الأهداف المقصودة بهذه القصص والنقاط الى هي موضع الاعتبار والاتعاظ. لا يقصد 
الماتريدي في تفسيره تبيين وجوه القراآت وأسباب النزول» ولكن يتطرق إلى ذلك عندما 
يكون له فائدة في بيان معيئ الآية أو في بيان الحكم المستنبط من الآية أو في نقد بعض الآراء. * 
ينبغي أن نقبل أن عدم ذكر الماتريدي في تفسيره أسانيد الأحاديث والآثار» وكذلك عدم 
ذكره أسماء أصحاب وأسماء مؤلفاتهم» يولد مشكلة من ناحية تاريخ العلوم (التوثيق العلمي). 


' تفسير الطيري: .1١9/-115/1١‏ 
*' تأويلات القرآن للماتريدي» ورقة ١17و-ظ.‏ 
' انظر للأمثلة: وعو62 «رزاج1, ١8١‏ وما بعدها؛ ١5٠‏ وما بعذها. 
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ولكن في مقابل ذلك فإن الماتريدي يهتم بنقد المتون والأفكارء ويستهدف اتباع العقل 
والتفكير المنهجي. وقد اقتفى أثر التأويلات في هذا المدحى أحكام القرآن للحصاص وليس 
تفسير ابن كثير على سبيل المثال.' 

لقد أولى الماتريدي في تأويلات القرآن اهتمامه الأكبر لمسائل الكلام والفقه وأصول 
الفقه. ففي تفسير آيات الأحكام لم يقصر في تخصيص قسط كبير من التفسير للاستنباط 
الفقهي من البيان الإلهي»: كما أنه اهتم بذكر آراء المذاهب وخصوصا المذهب الشافعي. 
فالانتقادات الب وجهها الماتريدي إلى الشافعي وإلى المنتسبين إلى مذهبه جالب للانتباه من 
حيث إظهار أبعاد الخلاف الفقهي بين المذهبين. ويمكن أن يذكر من بين أسباب ذلك 
الاحتمال الواقعي لانتشار المذهب الشافعي ف منطقة ما وراء البهر» وكذلك عدم وجود 
مذهب بديل منافس ذي تفكير فقهي منهجي سوى ذلك المذهب. من المشاهد أيضا ف 
تفسير الماتريدي أنه يتطرق -أينما وجدت المناسية- إلى كثير من المسائل الاعتقادية 
بالاختصار أو التفصيل. فعلى رأس المسائل الى يؤكد عليها أكثر من غيرها أسماء الله وصفاته» 
وإثبات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم وعدم تكفير المؤمن بارتكاب الكبيرة. 

يمكن القول بأن هناك تشابها بين مناهج التفسير لدى أبي منصور الماتريدي ومعاصره 
أي جعفر الطبري من حيث تناول الآيات حسب ترتيب المصحف وتقسيمها إلى مجموعات 
حسب محتواهاء والبحث عن المفهوم اللغوي إذا اقتضى الأمرء والترجيح بين الآراء والأقوال 
بعد تصنيفها. ومن المؤكد أيضا أن الماتريدي الذي يعتبر مؤسس منهج الدراية في تاريخ 
التفسير قد أثر على الزمخشري من ناحية التعبير والأسلوب وطريقة تناول المسائل.' كما أن 
فر الدين الرازي الذي يذكر أنه على رأي الماتريدي في مسألة رؤية الله" لا شك أنه استفاد 
من التأويلات في حال التفسير أيضا. فمن الملفت للنظر أن هناك تشابا بين الكتابين في الاهتمام 
بالاستدلال العقلي» وطريقة التناول للمسائل» وتصنيف المواضيع المطروحة أثناء دراستها إلى 
بجموعات وما إلى ذلك. وكلا المفسرين يقدمان معلومات تفصيلية في المواضيع المتعلقة بالكلام 
والفقه وأصول الفقه. على أن الماتريدي يهتم بالمواضيع الفقهية أكثر بينما يكثر الرازي 
المرججع السابق» .7١-74‏ 


' انظر: المرجع السابق» 80-8.4. 
* كناب الأرعيئ لخر الدية الرازي. ا 


والك 


من ذكر المعلومات الفلسفية والموسوعية. وقد عزا الرازي بعض الاراء إلى الماتريدي في حخمسة 
مواضع من تفسيره.' كما قام المفسر أبو حيان الأندلسي ف تفسيره بالعزو إلى التأويلات . ' 


' مفاتيح الغيب لفخر الدين الرازي» 4177/5 570/5 45758/114 4514/74 517/خ11. 
, البحر ايمل اك حيان) /7514. 
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نسخ تأويلات القرآن 

يعراجعة ما تيسر لنا الوقوف عليه من نسخ تأويلات القرآن تبين أن هناك كتابين. أحدهما 
تأويلات القرآن» والثاي كتاب يتضمّن شرح الكتاب الأول» جمعه وألفه علاء الدين محمد بن 
أحمد السمرقنديء تلقفًا من أستاذه أي المعين النسفي في شرحه كتاب الإمام الماتريدي. 

أما الكتاب المنسوب إلى الإمام الماتريدي فيطلق عليه تارة في كتب الطيقات وف بعض 
النسخ تأويلات أهل السنة» وتارة تأويلات القرآن» وثالثة تأويلات الإمام الماتريدي. فيشير 
هذا إلى أن الإمام الماتريدي لم يضع عنوانا للكتاب؛ فهو أملى على تلاميذه تلك التأويلات» 
ولم يضع لها عنوانا خاصا. فيبدو أن العنوان قد اختاره تلاميذه نظرا لما يقدم الإمام من 
الآراء حول القرآن الكريم» فهي تأويل وليس تفسيرا. فلذلك تعددت الإطلاقات» وإن كان 
الكتاب واحدا. 

وأما الكتاب الثاني المنسوب إلى علاء الدين السمرقندي فهو شرح تأويلات القرآن» 
أخذه السمرقندي عن شيخه أبي المعين النسفي؛ على ما ذكره السمرقندي نفسه في صدر 
هذا الكتاب. 

يمكن لنا أن تعرض النسخ على النحو الآني: 


النسخ الأصل 

)١(‏ النسخ الموجودة في تر كيا: 

(أ) النسخ الموجودة في إستانبول. 

١‏ - نسحخحة راغب باشا تحت رقم © ”».ككتبة سليمانية» [35 .عه ,هوةط ملقم ,.0اك] عبرنمهسوره1ن5]؛ 
وهى نسححة تقع على 47 ورقة» وتحتوي كل صفحة منها على 4١‏ سطرا. تبدأ ببيان 
الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. ولم يرد 
فيها اسم ناسخها ولا تاريخ النسخ. وفد ذكر فؤاد سركين أنها كتبت سنة 89٠‏ هع 
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ولكن من خخلال طرز الحلد ونوعية الورق يحتمل أن يكون نسخها قد تم في القرن الحادي 
عشر الهجري. وقد لاحظنا أن ف وحه الورقة رقم ١44‏ وفٍ ظهرها بياضا أشير إليه قي الحامش 
بالخط نفسه. وذلك بعد 8 أسطر من تأويل سورة الأتعام» والساقط منه قدر 45 سطرا؛ 
كما سقطت تأويل سورة الانشراح والتين والعلق وتأويل الآية الأولى من سورة القدر. 

-١‏ نسححة راغب باشا تحت رقم ”7 .مكتبة سليمانية» [36 .عم رديه" منقهظ ,رمعا عترنمضصرعان5]؛ 
وتضم 78/, ورقة؛ وتشتمل كل صفحة منها على 40 سطراء وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل 
والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة؛ وتنتهي بتأويل سورة الناس. وعلى هوامش بعض 
الصفحات تعليقات وتصحيحات. اسم ناسحها علي بن حسن كوزل حصاريء تاريخ 
تنسحها ١٠٠١١ه.‏ وعلى الرغم من هذا كله فإن فؤاد سزكين قرر أنها كتبت سنة /الالاه. ' 

9- لسخحة راغب باشا تحت ركم ال اكتبة سليمانية» [37 .16 بقعة2 متيف , جاع[ ع( تمقدزء5101] ؟ 
وتضم 7١1‏ ورقة» وكل صفحة تشتمل على 4١‏ سطراء مكتوبة بخط دقيق واضح جميل. 
وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. 
وقد سقط من تأويل سورة الأنعام بعد 8 أسطر مقدار “4 سطرا. اسم ناسحها طوبخانهلي 
عبد الله الشهريء تاريخ تسخها 4١١ه.‏ 

ع - نسححة حاجي بشير اغا نحت رقم .مكتبة سليمانية. يققى عزوع8 ره112 ,جاع عن تممصصمرء[ن5] 
[9 عم؛ تقع في ٠٠١5‏ ورقة» وتحتوي كل صفحة منها على ه٠"‏ سطراء وتبدأ ببيان الفرق 
بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي يتأويل سورة الناس. ولم يذكر اسم 
الناسخ ولا تاريخ التسخ. ومن خلال طرز الحلد ونوعية الورق يحتمل أن يكون نسخحها قد 
تم قي القرن الحادي عشر الهجري. وعلى هوامش بعض الصفحات تعليقات وتكميلات» 
كما يوجد على الورقة الأولى وأماكن مختلفة خحتم باسم بشير أغا بتاريخ /5١١ه.‏ 

« - نسخحة مراد بخاري مت رفم 1 ا مكسة سليمانية» ,لمقطناظ لقند ,بجعا عزتنمقصلازء 1ن 5] 
[14.اة؛ وهي نسححة تقع ف 775 ورقة» وتختلف عدد الأسطر نحو 2051١‏ 257 259 ١لا‏ سطرا. 
سقط منها قسم قدر 5١‏ سطرا من أول سورة الأنعام. ويا بياض في ظهر ورقة 7177 ووجه 


ورقة 70179 سقط بسببه تأويل سورة الانشراح وسورة التين وسورة العلق وتأويل ثلاث آيات 


؛ ,رآ ,نقمي المأاعجع5 .]1 
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من سورة القدر. اسم ناسخحها قصاب زاده مصطفى بن شعبان الإستانبولي» تاريخ نسخها 715 ١١اه.‏ 
5 - نسلخحة قرة جلي زاده نحت 3 قم 5 ).مكتية سليمانية» ,12206طءأعج هعم ,. ماعل عا مصاع ] ناك ] 

[5.+م؛ تبدأ من سورة الكهف إلى الآية ١م‏ من سورة يس. وتضم ١58‏ ورقة» و تحتوي كل صفحة 

على 75 سطراء وهي مكتوبة بخط النسخ الواضح؛ ولم يرد اسم ناسخها ولا تاريخ نسخها. 

/ا- نسخحة حميدية تحت رقم 27٠‏ مكتبة سليمانية» [30 عه رعنإل1صعآ] ,.جاكا علرنممسصدر501]؛ 
وهي نسححة تقع في 71 ورقة» وتحتوي كل صفحة على 494 سطراء مكتوبة بخط النسخ 
الواضح و كلماهًا دقيقة. تبدأ ببيات الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتتتهي 
بتأويل سورة الناس. ول يذكر اسم ناسخها ولا تاريخ نسخحها. واقفها السلطان عبد الحميد 
حان بن السلطان أحمد خحان وعلى هامش الصفحات بعض التعليقات والتكميلات. 

- نسخخحة حميدية تحت رقم 731ء مكتبة سليمانية» [31 .مه بءنإنف7صة]] ,.ماء علإانمقصويرهآناى]؛ 
وهي نسححة تقع في 7١9‏ ورقة» وتحتوي كل صفحة على ١ه‏ سطراء مكتوبة بخط دقيق. 
تبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. 
اسم ناسخها إسماعيل بن عبد الرحمن الكتاهي» وتاريخ نسخخحها 514١١ه.‏ واقفها السلطان 
عيد الحميد نخان الأول. 

5- نسخخحة شهيد على باشا نحت رقم لاه مكتبة سليمانية» بومة2 ذلخ لنطء؟ ,.جاك! ءلانهمدددوء1ناك] 
[53 .عم؛ وتضم 47/7 ورقةء وتحتوي كل صفحة منها على 10 سطراء مكتوبة بخط النسخ 
الواضح. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل 
سورة الناس. وعلى هوامش بعض الصفحات تعليقات وتصحيحات. سقط متها تمام سورة 
الانشراح والتين والعلق» والآيات الثلاث من أول سورة القدر. اسم ناسخها مصطفى بن 
إبراهيم» تاريخ نسخخحها ١١١5‏ في إستانبول. 

-٠‏ نسخة لاله لي تحت رقم 0٠١‏ يمكتبة سليمائية .مم بناءلةآ ,.مع! عتونمقدره1ن5] 
[100؛ وهي في بحلد واحدء يقع في 408 ورقة» مكتوبة بخط النسخ الدقيق الواضح. وتحتوي 
كل صفحة على ٠7/‏ سطرا. يبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة: 
ويننهي بتأويل سورة الناس. ويوجد على هوامش بعض الصفحات تقول من الشرح إلى جانب 
تصحيحات وتكميلات. وق وجه الورقة الأولى والورقة الاخيرة حدم وقف» يشير إلى أن الوقف 
كان ف سنة ١717١ه.‏ ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. 
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-١‏ نسخحة جار اللهء تحت رقم /41» حكتبة سليمانية» [47 عم ,طها لمق باع عترتسمجرعلن5]؛ 
تبدأ من سورة الكهف إلى آخر سورة يسء وتقع في 587 ورقة. وتحتوي كل صفحة على 
١‏ سطراء وهي مكتوبة بخط غير دقيق» ويا حدم باسم جار الله وقيود تمليك. اسم ناسخخها 
أبو 0 اب إسحاق بن إبراهيم الطرزي الدامغان بتاريخ 265 

- نسححة جار الله تحت رقم ,4 » .مكتبة سليمانية» [48 .عم بطةاادمق ,.ماك! عبرنمهصرهان5]؛ 
تبدأ من سورة سبأ إلى آخر سورة الفتح» وتقع في 7١‏ ورقة» وتحتوي كل صفحة على ١١‏ 
سطراء وهي مكتوبة بخط غير دقيق» وبها حدم باسم جار الله وقيود تمليك بتاريخ 818ه. 
ولم يرد اسم ناسخها ولا تاريخ نسخها. 

-١‏ نسححة جار الله تحت رقم 4 » مكتبة سليمانية» [49 .عه رطلةالدمة ,ع عبرل مقممرعان3]؛ 
تبدأ بالآية 1ه من سورة يوسف إلى الآية ١5‏ من سورة الكهف»ء وتقع في 731 ورقة» وعدد 
الأسطر يتراوح ما بين ١8‏ إلى ٠١‏ سطراء ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. وبها حتم 
باسم جار الله وقيد تمليك يرحع إلى سنة ١١8‏ هء وعلى هوامش بعض الصفحات تعليقات 
وتصحيحات. 

4- نسخخحة جورلولي على باشنا يت ركم ٠ح‏ يمكتبة سليمانية ,.طاع! علزتمةصررزءان5] 
[10 .ته يققة2 أأث باأباءوه؟؟ وهي في مجلد وأحد يضم جزأين» يشغل اججزء الأول ورقة. 
ويبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وينتهى بنهاية تأويل سورة 
الكهف. ويشغل الجزء الثاني 727١‏ ورقة» ويبدأ بتأويل سورة مريمء وينتهى بنهاية تأويل 
المعوذتين. وتحتوي كل صفحة على 47 سطراء وهي مكتوبة بخط الثلث الدقيق. ويوجد 
على هوامش بعض الصفحات حواش وتعليقات. اسم ناسخها صالح بن إبراهيم» تاريخ 
نسخحها 11١١ه.‏ اسم الواقف الوزير الأعظم علي باشا بن الحاج محمد آغا. 

١5‏ - نسححة حالت أفندي» تحت رقم 17ح يمكتبة سليمانية» ,181661566041 ,.جاء بانممصررع1ن5] 
[22هه؛ وتقع في 184 ورقة؛ وتحتوي كل صفحة على 75 سطراء وهي مكتوية بخط النسخ» 
وعلى الورقة الأولى منها معلومات عن الإمام الماتريدي. تيدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير 
ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. وعلى هوامشها اقتباسات من شرح 
التأويلات تنتهي عند سورة يس. وفي الورقة الأولى والأخخيرة حدم باسم حالت أفندي. لم يرد 
اسم ناسخها ولا تاريخ نسححها. 
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5- نسخة مهرشاه نحت ت رقم ىم مكنة سليمانية» [5 كل رطا ةوتمطلك/] ,ع1 مزل مم1 5]؟ 
وهي نسحة تقع في 472١‏ ورقة» وتحتوي كل صفحة على 79 سطراء مكتوبة بخط النسخ 
الواضح. تبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسيرء ويليه تأويل سورة الفاتحة وتنتهي بتأويل 
سورة الناس. ويوجد على هوامش بعض الصفحات بعض الشروح والتعليقات. وف الورقة 
الأحيرة تصريح بأنها نسحت من نسخة استنسخها شيخ الإسلام أسعد أفندي» في سنة 
4ه وأن ناسخها مصطفى بن محمد بن أحمد. وهذه إحدى النسخ الى اعتمدنا عليها 
قي تحقيق الكتاب واتخذناها أصلا بين النسخ. 

-١/‏ نسححة مكتبة كوبريلي قسم فاضل أحمد باشاء تحت رقم /ا4» ,.ماكآ انءمة>1] 
[47 .جه بققة" 4عصط ارجوظ؛ وهي نسخة غير كاملة ف جزئين. يبدأ الجزء الأول منها 
بتأويل سورة الفاتحة مباشرة وينتهي بنهاية تأويل سورة الإسراء؛ ويقع في 7ه صفحة 
[7"4 ورقة]. ويشتمل كل صفحة على 5” سطرا. اسم الناسخ عبد القادر عبد الرحمن 
الدنوشري بالقسطنطينية» وتاريخ نسخحه /9891ه. ويبدأ الجزء الثاني بتأويل سورة الأنعام 
وينتهي بتأويل آحر سورة الإسراء في صفحة ه”*١٠ 0١18[‏ ورقة]. ويلاحظ أنه قد سقط 
من ابتداء الجزء الثاني مقدار ٠٠١‏ سطرا. ويشتمل كل صفحة على "٠5‏ سطراء واسم الناسخ 
أحمد بن محمد بن يوسف الخالدي الصفدي الحنفي. ولم يذكر تاريخ نسخه. وكلا اللجزئين 
مكتوبان بقلم النسخ بحروف متوسطة الدقة. ويبدو أن الجزء الثاني قد تم نسخه في تاريخ 
قريب من تاريخ : نس الجزء الأول» لأن الخط متقارب ولأن ناسخ الجرء الثاني يقول فيه 
نحير الدين الرر كلى: «أحمد بن يوسف الخالدي» فقيه تأدب من أهل صفد بفلسطين 00 
ووفاة. توق سنة 14*١١ه/11057م»4».‏ وهذه إحدى النسخ الى اعتمدنا عليها في تحقيق 
الكتاب إلى آخر سورة الإسراء. 

- نسححة مكتبة كوبريلى» قسم فاضل أحمد باشاء تحت رقم 4/8» ,.ماع1 ذاناءمق؟]] 
[48 عد بقوة2 لعسطة أحة8؛ تبدأ بتأويل سورة الأعراف وتنتهي بتأويل سورة الرعد. وتشتمل 
كل صفحة /ا١؟‏ سطرا. لم يرد فيها اسم ناسححها ولا تاريخ نسخهاء وعليها قيد التملك 
بتاريخ 8١/8‏ هجرية. 
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8- نسخخحة حاجي سليم آغاء قسم حاجي سليم آغاء تحت رقم ٠‏ 4. ,ماك هق سناءة بعه1]] 
[40 .عه ,تنسناقط هقخ سناء5 عو8؟ تمع في ٠‏ ورقة وخحمتوي كل صفحة منها على ه” 
سطرا. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بسورة 
الناس. ويوجد على هوامش بعض الصفحات بعض الشروح والتكميلات. وقد كتبت بخط 
خليط من النسخ والرقعة» ولم يذكر اسم ناسخها ولا تاريخ النسخ» ويحتمل أن تكون قد 
نسحت في القرن الثاني عشر المجري. 

-٠‏ لسححة حاججي سليم أغاء قسم حاحي سليم أغاء نحت رقم 4١ ٠‏ راك[ مكيف ستاعك رعهلآ] 
[140 .6ه بتاتصقاةط دترخ درناء5 بنع1]؛ وتقع في /الا4 ورقة» وتحتوي كل صفحة منها على 45 
سطرا. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بسورة 
الناس. ويوحد على هوامش بعض الصفحات بعض الشروح والتعليقات. وقد كتبت بخط 
النسخ الواضحء ولم يرد فيها اسم ناسخحها ولا تاريخ النسخ؛ ويحتمل أن تكون قد نسحت 
قي القرن الثاي عشر ال هجري. 

-١‏ نسخة عاطف أفندي» تحت رقم 5لا-لالاء [76-77 ,عم ,.طاكآ المعقاط ملذه]؟ وهي 
عبارة عن بحلدين. المجلد الأول برقم (75) يقع في 407 ورقة؛ والمجلد الثاني برقم (00), 
يقع في 477 ورقة؛ وتحتوي كل صفحة منها على 717 سطرا. ويبدأ المجلد الأول يبيان الفرق 
بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وهو حى آحر سورة مريم. والمجلد الثاني من 
أول سورة طه إلى آخحر القرآن الكريم. وهي مكتوبة بخخط الرقعة الدقيق» قريب الشبه خط 
نسخة نور عثمانية. ويوحد على هوامش بعض الصفحات بعض الشروح والتكميلات. اسم 
الناسخ أحمد حسام الدين الراقي» وقد تم نسخها في سنة 05١١ه.‏ وهذه إحدى النسخ الي 
اعتمدنا عليها فى تحقيق الكتاب. 

5١‏ - نسحخحة نور عثمانية» قسم نور عثمانية» تحت رقم 2١51‏ ,.مككا علا أمقتمدمهتصسلم] 
[122 .جه بناتصنااةط علإنههدم5وونمنال(؟ تضم 774 ورقة» وتحتوي كل صفحة على 45 سطراء 
وهي مكتوبة بخط الرقعة الدقيق الواضح. وتبدأً ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل 
سورة القاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. وبهامش بعض الصفحات حواش وتعليقات. 
اسم الواقف السلطان عثمان بن السلطان محمود. اسم ناسخها عمر بن علي القزانلقي؛ 
تاريخ نسخحها ١آاه.‏ 


- نسححة نور عثمانية» قسم نور عثمانية» تحت رقم 23715 ,.ماع1 عبرا مقمروم يسنا 
[123 .215 بلاالنتاأة6 1196 نارودو رصني تفع في “877 ورقة» ونحتوي كل صفحة على سطرالء 
وهي مكتوبة بط الرقعة الدقيق. اسم الواقف السلطان عثمان بن السلطان محمود. وتبداً 
ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. ويوحد 
على هوامش بعض الصفحات تصحيحات وتعليقات. واسم الناسخ مصطفي بن السيد محمد 
العماني» وتارخ نسخها 1١١١اه,‏ 

4 5- تسححة لور عثمانية») قسم نور عثمانية» تحت رقم 5 7 ١؛‏ ,عا ع/13111زوه بصب ]) 
[124 كه ,تناصتااة0 ءاتمقسرومنسس!(؟ تقع ف 8477 ورقة. ونحتوي كل صفحة على 4١‏ سطراء 
وهي مكتوبة بنط الرقعة الدقيق. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة 
الفاتحة وتنتهي بتأويل سورة الناس. ويوجد على هوامش بعض الصفحات تصحيحات 
وتعليقات. سقط منها تأويل آيتين من أول سورة الأنعام» وأكثر تأويل سورة الانشراح, 
وتمام سورة التين وسورة القلمء والآيات الأربع (نصف الآية الرابعة) من سورة القدر. واسم 
الواقف السلطان عتمان بن السلطان محمود. واسم الناسخ سليمان بن عبد الله الملا رندوي 
بقسطنطينية وتارخ نسخها 4١١١ه.‏ وهذه إحدى النسخ الى اعتمدنا عليها في التحقيق. 

ح"- نسححة نور عثمانية» قسسم نور عثمانبة. ممت رفم © 5 ١‏ ؛ , ,وكا 16 مدارده سان ] 
[125 .25 ,قلقتنااة8 علاتمقدروميصسال؛ تقع في 81417 ورقة» وتحتوي كل صفحة على 79 سطراء 
وهي مكتوبة بمخط الرقعة الدقيق. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة 
الفاتحة» وتنتهى بتأويل سورة الناس. اسم الواقف السلطان عثمان بن السلطان محمود. واسم 
الناسخ السيد محمد بن السيد إبراهيم الطرابلسي» وتارخ النسخ ©56١١ه.‏ 

5 نسلكححة روان» ككتبة طويقابي سرابي» نحت رقم 6 أ ء رانلاع ]1 ,.صيكا 522/1 اتردعامه 1 ] 
[182 .02؟ تقع ف 211 ورقة» وتحتوي كل صفحة على 47 سطراء وهي مكتوبة بخط 
النسخ الواضح. وتبدأً ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهى 
بتأويل سورة الناس. كما سقط منها تفسير آيتين من أول سورة الأنعامء وآيتين من تأويل 
سورة الانشراح؛ و تمام سور التين والقلم» والآيات الأربع (نصف الآية الرابعة) من سورة 
القدر. اسم واقفها السلطان محمود بن السلطان مصطفى. وعلى جوانب بعض الصفحات 


مأه 


تصحيحات وتعليقات. ويذكر في آخرها أنها نسحت لشيخ الإسلام محمد أسعد أفندي. 
وأشير إلى تاريخ بدء نسخه وإقامه بالحساب الأيجدي: غقنط-غقبس. .)1١1١51-11١69(‏ 

/اعا - تسلخكحة ملينة» ,مكنبة طوبقابي سر أبي) رس رقم ١‏ ؛ بعسمتلعء4 7 ,.ماظا المديةك امقعاه 1"] 
[180 .مم؛ تقع في 65 ورقةء وتحتوي كل صفحة على 1١‏ سطراء وهي مكتوبة بخط 
النسخ الواضح. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي 
بتأويل سورة الناس. سقط منها تفسير آيتين من أول سورة الأنعام. وعلى الورقة الأولى 
حتم وقيد بأنها وقفت من قبل السلطان محمود بن السلطان مصطفى. ولم يرد اسم ناسخها 
ولا تاريخ نسحها. 

4- نسححة أحمد الثالث»,مكتية طوبقابي سرأبي» تحت رقم 78/١‏ ب.جاعا مجدعة؟ تمقعاره1] 
[28/1 عم ,لعصطث .111؛ وتقع في ١8١‏ ورقة» وهي مكتوبة بخطي الثلث والدسخ. وعدد الأسطر 
يتراوح بين ٠١‏ و١١‏ سطرا. تبدأ بسورة الحج حى آخر سورة الأحزاب؛ وعلى هوامش 
بعض الصفحات تصحيحات وتكميلات. وبها حتم تملك في الورقة الأولى» ولم يرد اسم 
ناسخها ولا تاريخ نسخهاء ومن خلال أحد القيود يتضح أنها امتلكت بتاريخ /١8ه.‏ 

- نسححة أحمد الثالث» مكتبة طوبقابي سرأيي» يي رقم ؟ أ 7,ء بجعا مم5 تممكامه1] 
[28/2 .مه بلعسطة .111؛ وتقع في 778 ورقة؛ وتحتوي كل صفحة على ١١‏ سطراء وهي 
مكتوبة بخط النسخ. تبدأ بسورة النساء حى نهاية سورة الأنعام. وعلى هوامش بعض 
الصفحات تصحيحات وتكميلات» وبها حتم تملك في الورقة الأولى. ولم يرد اسم ناسخحها 
ولا تاريخ نسححهاء ومن خلال أحد القيود يتضح أنما امتلكت بتاريخ /١81ه.‏ 

(ب) النسخ الموجودة خارج إستانبول. 

- نسخة راشد أفندي» تحت رقم /!4» بمكتبة راشد أفندي بمحافظة قيصري» 
[47 25 رطلكط الصعاظ 10و13 بأرء5ا2؟1] ؟ تمع في 5617 ورقة) ونمتوي كل صفحة على ه سطراء 
وهي مكتوبة بخط النسخ الواضح. تبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة 
الفاتحة» وتنتهي بتأويل سورة الناس. وعلى هوامش بعض الصفحات تعليقات وتصحيحات. 
ولم يذكر اسم ناسخها ولا تاريخ نسخها. ويوجد على الورقة الأولى وأماكن مختلفة من 
النسححة حتم باسم راشد أفندي بتاريخ م ١١ه.‏ وهله إحدى النسخ الى اعتمدنا عليها قُْ 
تحقيق الكتاب ابتداء من سورة الكهف إلى آخر سورة الناس. 
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-0١‏ نسخحة يوسف آغا تحت رقم بمكتبة يوسف أغا بمحافظة قونياء ,هلاده>]] 
[47 .نط ,.صف؟! دوخ اناعدالا؟ تقع في 41 ورقة» وتحتوي كل صفحة على 45 سطراء وهي مكتوبة 
بخط النسخ الواضح. وتبدا ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتنتهي 
بتأويل سورة الناس. سقط منها قسم من تفسير الآية الثانية لسورة الأنعام. وعلى هوامش بعض 
الصفحات تعليقَات وتصحيحات. اسم ناسخحها محمد بن مصطفى أقكر مان بتاريخ 57١١اه.‏ 

١‏ - نسححة بحيب باشا بدون رقمء ممكتبة بحيب باشاء ,محافظة تيره-إزمير ,عتمم ل-هم11] 
[182 م ,.صلكا دوه مزءءل7؛ تفع في 1114 ورقة. وتحتوي كل صفحة على /اغ سطراء وهىي 
مكتوبة بخط النسخ الواضحء وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة: 
وتنتهي بتأويل سورة الناس. وعلى هوامش بعض الصفحات تعليقات وتصحيحات. اسم ناسخخها 
مصطفى بن محمد بن أحمد بتاريخ ©56١١ه.‏ 

(؟) النسخ الموجودة في العالم الإسلامي. 

7- نسخخحة الظاهرية بدمشق (مكتبة الأسد)» تحت رقم 2445 تفسير 59. تقع في 51> 
ورقة» وتحتوي كل صفحة على 40 سطراء وهي مكتوبة بخط النسخ الواضحء وتبدا ببيان 
الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة» وتتتهي بتأويل سورة الناس. ويوجد 
على هوامش بعض الصفحات تصحيحات. ولم يذكر فيها اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. 

64- نسححة دار الكتب المصرية [تفسير 5» فَوَلَه] بالقاهرة. تضم 507 ورقة» الورقة 
الأولى منها مفقودة» وتحتوي كل صفحة على 47 سطراء وهي مكتوبة بخط النسخ الدقيق 
الواضح. وهامش بعض الصفحات حواش وتصحيحات. اسم ناسخها مصطفى بن محمد بن 
أحمدء وتاريخ نسخها 565١١ه.‏ ويلاحظ التشابه بين هذه النسخة ونسححة مكتبة بحيب باشا 
بمحافظة تيره» يتمثل هذا الشبه في توحد الكاتب وتقارب التاريخ والحجم. وهذه النسخة 
بدار الكتب المصرية نسخة مصورة في ثلاثة مجلدات (تحت رقم: 7179.5/ب). 

(”) النسخ الموجودة في أوربا. 

7- نسخحة برلين بألمانيا» قسم توبنجن» تحت رقم 55 4١‏ .ع0 (معع منطلا] .2 .2) متلعو8] 
[4156 .801؛ تضم 555 ورقة؛ كل ورقة تحتوي على 45 سطرا. وهي مكتوبة بخط النسخ الدقيق 
الذي. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل الفاتحة. وتنتهي بتأويل سورة الناس. 
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وسققط منها قسم من تفسير الآية الثانية لسورة الأنعام» وعلى هوامشها بعض التصحيحات. 
ولم يرد اسم ناسخحها ولا تاريخ نسخها. وي الصفحة الأولى قيد التملك باسم محمود حمدي. 

5 نسححة بالمتحف البريطاني» تحت رقم 2.4575 [9432 .01 باناءونا]/! اتاي8]؛ 
فهي نسخة تضم تأويل سورة آل عمران؛ وتقع في 7١١‏ ورقة. وقد ذكر فؤاد سركين أنها 
0-0-3 سئة 556ه.' 


الشروح: 

)١(‏ الشروح الموجودة في تركيا. 

-١‏ نسخحة حميدية نعمت رقم > بمكتبة سليمأنية) ,11321101906 ,.دا؟] علا لمقصحلزة1ن5] 
[176 عم؛ تقع في 4 ورقةء وتحتوي كل صفحة منها على “4 سطراء وهي مكتوبة بخط 
النسخ الدقيق الواضح ومشككّل غالبا. تبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل الفاتحة: 
وتنتهي بسورة الناس. وعلى الورقة الأولى حتم وقيد بأنها وقفت من قبل السلطان عبد الحميد 
الأول بن السلطان أحمد, وقد تم نسخها سنة ١١١ه.‏ من قبل الحاج أحمد من سخدام السادة 
النقشبندية. وهذه التسحة هي الى اخترناها لشرح المتن ولتصحيحه. 

١‏ - نسححة أسعد أفندي تحت رقم 4 بمكتبة سليمانية) ,ألم82 0ددظ ,.منع! علإنمقدمراه1ن5] 
[48 .5؛ تقع في 85" ورقة» وهي مكتوبة بخط النسخ الدقيق الواضح» وتحتوي كل صفحة منها 
على ١5‏ سطراء تبدأ بسورة الفاتحة» وتنتهي بالآية رقم 54 من سورة النساء. ويوجد على 
هوامشها بعض القيود. وقد تم نسحها سنة 5 ١لاه‏ من قبل محمود بن محمد بن محمود النسفي. 

'- نسخة شهيد علي باشا تحت رقم 787 بمكتبة سليمانية» ,.ماء! علإئمقسرءانا5] 
[283 .نه بفوة2 الى لنطء5؟ وتضم 47١‏ ورقة. وتحتوي كل صفحة على 7 سطرا. وهي مكتوبة 
بخط النسخ, تبدأ بسورة الفاتحة وتنتهي بسورة الأنفال» ولم يرد ذكر ناسخخها ولا تاريخ نسححها. 

+ - نسخحة جار الله تحت رقم 71٠‏ بمكتبة سليمانية» ,طةاليعة ,.ماع1 عبرتمهصميرءان5] 
[230 .,م؟ تقع في 7 ورقة» وهي مكتوبة بخط النسخ الواضح الدقيق» وتحتوي كل صفحة 
منها على 70 سطراء تبدأ بسورة النساء وتنتهي بآخر سورة الأعراف» وعلى هوامشها بعض 
القيود. وقد تم نسحه سنة /5201ه من قبل: عمر حجاج بن بانس حجاج. 


١ 


أنظر: ,605 ,1 ,6,45 باراع562 .1 
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© - نسححة مدينة تحت رقم ١,3‏ عكتبة طو بقابي سرابي) 16011 ,مايا الإتهئق5 رمقعامه 1 ] 
[179 .مم؛ تقع في ٠١58‏ ورقة» وتحتوي كل صفحة على ”47 سطراء وهي مكتوبة بخط 
النسخ الدقيق الواضح. وتبدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير» وتنتهي بسورة الناس. وعلى 
الورقة الأولى نحم وقيد بأنها وقفت من قبل أحمد عارف حكمت بك» وقد تم نسححها سنة 
5 إه. من قبل حافظ محمد أفندي. 

5- نسححة ولي الدين».مكتية بايزيد» تحت رقم 257 24174 247574378 ,.ضاكآ أاجهترو8] 
[426 ,425 ,424 ,423 .عه ,هذةةنترتزناء/؛ يقع الجزء الأول في 585 ورقة» ويحتوي كل 
صفحة على "١‏ سطراء يبدأ ببيات الفرق بين التأويل والتفسير ويليه تأويل سورة الفاتحة, 
وينتهي بآحر سورة آل عمران؛ وعلى هوامشه بعض الحواشي. وفي الورقة الأولى تصريح بأنه 
المجلد الأول شرح كتاب التاويلات وأنه وقف من قبل شيخ الإسلام ملا فناري. ولم يرد 
ذكر ناسخخه ولا تاريخ نسخه. 

ويقع الجزء الثاني (4154) في 588 ورقة» ويحتوي كل صفحة على ١‏ سطرا. يبدأ 
بسورة النساء وينتهي في نهاية سورة الأعراف» وعلى هوامشه بعض الحواشي. وف الورقة 
الأولى تصريح بأنه اغغلد الثاي شرح كتاب التأويلات وأنه وقف من قبل شيخ الإسلام ملا 
فناري. ولم يرد ذكر ناسحه ولا تاريخ نسخحه. 

ويقع الجرء النالث (155) في 5517 ورقة» ويحتوي كل صفحة على 5*7 سطراء و كتب 
بخط النسخ الغير الواضح. يبدأ بسورة الأنفال وينتهي ف نهاية سورة المؤمنون» وعلى هوامشه 
بعض الحواشي. وفي الورقة الأولى تصريح بأنه انحلد الثالث لشر حكتاب التأويلات. ولم يرد 
كن ناسحه ولا تاريخ نسخه. 

والجزء الرابع من النسخخحة مفقودة. وهي يحتمل أن تبدأ من سورة النور وتنتهي بآخر 
سوق سينا : 

ويقع اللحرء الخامس (575) في 51١‏ ورقة» ويحتوي كل صفحة على 5١‏ سطرا. يبدأ 
بسورة الفاطر وينتهي إلى آخر سورة الناس» وعلى هوامشه بعض الحواشي. ولم يرد ذكر 
ناسخه ولا تاريخ نسخه. ويلاحظ أن الخط في المجلد الرابع قد احتلف عنه في المجلدات 
المتقدمة. وهذه النسخ الأربعة قد نقص من مجموعها قسم من تأويل السور» وهي تبدأ 
بسورة الور وتنتهي إلى آحر سورة سبأ. 


53-56 


(7) الشروح الموجودة في الخارج. 

/ا- نسحة مكتبة الحرم المكي» تحت رقم 57:0-5179. تقع في 5١١‏ ورقة. يحتوي 
كل صفحة منها على ٠ه‏ سطرا. تيدأ ببيان الفرق بين التأويل والتفسير» وتنتهي بسورة الناس. 
وفي الورقة الأولى عتم وقيد على أنها وقفت من قبل عبد اميد خحان بن محمود خان؛ اسم 
ناسخحها موسى السيد عبد العزيزء وتاريخ نسخها 1551١ه.‏ 

/- نسخة طاشكنت» تحت رقم 175١1ه--!ا١(28)‏ [5126-5127 .]8 ,أهع1وة1]؟ وهي 
تبدأ بالآية الثالثة من سورة آل عمران حى آخر سورة النساءء وتقع في 717 ورقة. وهي 
مكتوبة بخط النسخ. وتحتوي كل صفحة على 5؛ سطراء ويهامش بعض الصفحات حواش 
وتعليقات وتصحيحات. لم يرد اسم الناسخ. تاريخ نسخخحها تم في لاهده. وقد تبين لنا من 
خلال التصفح للنسخة أنها شرح؛ رغم وصفها في بعض القيود بأنها تأويلات القرآن. 

8- نسخحة بنكيبور» رقم 25515 [294 .18 ,لمقعرطنا عناطنظ .0 .عءهمعلصه1]» تنتهي بالآية 
رقم 778 من سورة البقرة» ولم نطلع على مواصفاتها كاملا. ' 


والنسخة الي أشار إليها فؤاد سكين بأنها نسخة المدينة المنورة» قد اشتبهت عليه بالجزء الأول الذي قام بتحقيقه 
ونشره إبراهيم محمد عوضين وسيد محمد عوضين. وهي عبارة عن تحقيح الجزء الأول للقرآن الكريم. 

أنظر : 16 إن عنوه[ه1هن) بللتمقطاسلطم .114 :605 ,1 ,ذخاي ,رمنومء5 .'! :346 ,1 ,.أصصيتك ممسمتقمراععاء810.:) 
,7111/2 ,1932 ومنوط ,ععمم أمظ نت بوبم 6ط عتأطبوظ إوبجعة +0 معطا دا كاوتءكنناتواط «وتكورء2 رن مزه 4 
.0 52 +57آ 


1 


ولت 


المنهج المتبع أثناء تحقيق النص 
لكتاب تأويلات القرآن 

إن نسيخ تأويلات القرآن لأبي منصور الماتريدي الذي نقدم لتحقيقه يهاء فقد بتحاوز ما وقفنا عليه 
أو على وصفه أربعين نسخة مخطوطة مع نسخ الشرح. وهي متناثرة في ش البلاد» ثما يقوي الثقة في 
الكتاب وف نسبته إلى صاحبه؛ وما يلفت النظر إلى مدى احرص على اقتناء الكتاب» على الرغم من 
ضخامة حجمه.؛ وما يتكلفه نسخه من جهد وعناء. وهذه النسخ منها نسخ كاملة» ومنها نسخ ناقصة. 
فالنسخ الخطية الى وجحدت داخل المكتبات التركية فهي يصل عددها إلى اثنتين وثلاثين نسخحة. 
وأما الكتاب المنسوب إلى علاء الدين السمرقندي (ت 89هه / 1414١1م))‏ فهو شرح تأويلات 
القرآن الذي أحذه السمرقندي عن شيخه أبي المعين النسفي (ت ١.8‏ هه / 5١١1١م)‏ على ما ذكره 
السمرقندي نفسه في صدر هذا الكتاب» فقد وقفنا من نسخ هذا الشرح على نسخ غير قليلة ف 
مكتبات إستانبول. ومن الجدير بالذكر أننا لدينا إمكانيات الوصول إلى جميع النسخ الخطية للكتاب 
وشرحه الموجودة .كمكتبات تركياء وكذلك إلى كثير من النسخ الى توجد ححارج البلاد. فوجود 
نسخ خحطية كثيرة للكتاب المراد تحقيقه يعتبر شيئًا إيجابيًا لنجحاح عملية التحقيق. غير أن كثيرا من 
النسخ الخطية لكتاب تأويلات القرآن قد نُسخحث في قرون متأخرة» وأغلبها راجعة إلى القرن الثاني 
عشر الحجري. ولدى الاطلاع لتلك النسخ يجد الباحث أن هناك أخطاء إملائية وقع فيها الناسخ 
ثم تكررت تلك الأخطاء في أغلب النسخ الباقية. وهناك احتمال كبير بأن الإمام أبا منصور الماتريدي 
كان من أصل تركي» فبالتالي قد يلاحظ من ضعف أسلوبه في بعض الأحيان. ونضيف إلى ذلك 
أن الشيخ الماتريدي كان يلي كتابه على تلاميذه. وأهم دوّنوها منه تلقمًا كما قرر السمرقندي في 
شرحه. فإذا تذكرنا هذا تبيّئا أن هذا الضعف اللغوي يأ أحيانًا من عدم كونه عربي الأصل وأحيانًا 
من ضعف تلاميذه في الرواية عنه. 

ونعتقد أن الكتاب أثناء النشر - وفيه الموامش المطلوبة في النشرات العلمية- سوف يكون ثمانية 
عشر بحلدًا بعلاوة بجلد خاص بالفهارس. و نحن على أمل أن يكون هذا التحقيق لكتاب تأويلات القرآن 
ف مثاية كتاب مكحقّق وكأنه صدر عن الؤلف نفسه. 


مو لاه 


إن المنهج الأمثل في تحقيق النصوص الخطية -وإن كان عسيرًا- هو تثبيت النص الصادر من 
المؤلف نفسه (أو الكلمة الصادرة من فم المؤلف). ولكي يتحقق المنهج المذكور ينبغي الآن: الاطلاع 
على النصوص الواردة في النسخ المختلفة والتأكد من الفروق» ثم استخدام أسلوب الترجيح في النص 
للوصول إلى النص الأصلي أو النص الأقرب إليه» وتثبيت فروق النسخ المستخدمة أثناء التحقيق 
با هامش المحصص لا. وقد لحأنا نحن أثناء تحقيق تأويلات الرآن إلى هذا المنهج. 

ولدى الاطلاع الدقيق على النصء جد الإمام أبا منصور يأنه يلجأ إلى أسلوب تفسير الآية 
بالآية. وخصوصا عندما يأتٍ بأدلته العلمية في المسائل العقائدية والفقهية نحده يذكر آيات كثيرة 
وأحاديث نبوية غير قليلة» كما يستشهد موافقه هذه بأقوال من الصحابة الأحلاء وكثير من أجلة 
العلماء. فلجأنا أثناء التحقيق حيئئذ إلى أسلوب ذكر أماكن ورودها في مصادرها الأصلية ومراجعها 
العلسة: ولاحظنا أن الشيخ رحمه الله عند الاستشهاد بالآيات القرآنية يغلب عليه أن يذكر شطر الآية؛ 
فرأينا أن نذكر تمام الاية في المهامش مع ذكر اسم السورة ورقمها ورقم الآية حي يتضح أمام القارئ 
موطن الاستشهاد. كما لاحظنا أثه رمه الله 1 تأويله: عند ما يريد الاستشهاد بالحديث النبوي» 
يذكر الحديث بالمعين» أو يذكر شطر الحديث أو بعض كلمات منه. فكان علينا أن نرجع إلى أصول 
تلك الأحاديث في مصادرهاء وتذكر نصها في الامش مخرّحة. هذا وقد قررنا أن نلتزم ف ذكر مراحع 
ا حديث منهج كتاب ا معجم امفهرس لألفاظ ا حديث النبوبي لفنسنك 001 ذومع187 .1 .ه). وقد التزنا 
كذلك بإعطاء معلومات إضافية حول الروايات الغريبة أو الضعيفة في هوامشها. وأما عن عبارات 
التعظيم الواردة في النسخ» وذلك مثل "تعالى" و'عز وجل" و"عليه السلام"» فهي عبارات وردت مختلفة 
في صيغها ف كثير من النسخ, فلجأنا فيها إلى أسلوب إثبات العبارات الواردة في نسخحة "مهرشاه" 
الأصلية وعدم ذكر الفروق فيها بالوامشء لأنها عبارات لا تؤثر في صلب الحانب الفكري للكتاب. 

وما لاحظنا ورود كلمات غريية يصعب فهمها للقارئ شرحناها في الهامش» وحأنا إلى تنقيط 
أسماء الأشخاص والأعلام المجهولة الي وردت في النص وإلى تنقيط الكلمات ال أنت ف جمل 
يصعب فهمهاء مع حرصنا على ذكر ترجمة موجزة نسبيا للأشخاص المجهولة والواردة أسماؤهم 
في النص المحقق» ونكتفي به عند وروده في النص للمرة الأولى في كل مجلد. وكذلك وضعنا 
هوامش تشرح العبارات الغامضة في النص لدى الحاجة إليها. وف سبيلنا للوصول إلى تلك النسخحة 
الصحيحة للنص المخطوط» كان علينا أن نستعين ب شرح تأويلات القرآن» بالرجوع إليه بين الحين 
والآخر حين تغمض علينا العيارة أو بحد أنها في حاجة إلى توضيح بارز. وقد ورد في نص العأويلات 


مره 


كما ورد ف نص كاب التوحيك انا عبارات تتعلق بالاحالات والإرجاعات حول موضوعات 
سبق شرحها ولم يشر المؤلف إلى أماكن ورودهاء فالتزمنا فيها بذكر السورة ورقم الاية الب ورد 
فيها إحالة الباحث إلى موضعها. كما لاحظنا اضطرابات غير قليلة في نسق التأويل بتقدتم تأويل 
آية أو قسم منه على الأخرىء أو بتأحيره إزاء السياق القرآني؛ حيث نعيد الترتيب وفق السياق 
القرآى دون مساس بعبارة الماتريدي في ذامهاء مع التنبيه كذلك في المامش إلى ما صنعنا من تغيير 
ووضع أرقام اللوحات على جانب الصفحة. 

وما لا شك فيه أن المصاحف القرآنية لها إملاء ورسم نخاص عبر التاريخ؛ غير أن علماء 
المسلمين قد لجأوا في تفاسيرهم إلى رسم كان معتادًا في العصر الذي كانوا يعيشون فيه. وق 
الآونة الأحيرة نشاهد في بعض الدول العربية مصاحف طبعت بالرسم العثماني نراها طُبقت فيها 
وف تفاسيرها المطبوعة قواعد الإملاء الخاص. ولدى نشر التاويلات» لم نلجأ إلى هذا النوع من 
الإملاء الذي لم يكن معتادًا في بلدنا وفي كثير من البلاد الإسلامية» كما بمتاز الأسلوب المذكور 
بالصعوبة البالغة قي القراءة؛ لذلك قررنا أثناء التحقيق باستخدام الإملاء المعاصر للنص القرآني 
وتأويلاته الإملاء الذي تبتاه كثير من مؤسسات مجمع اللغة العربية قي العالم العربي. فهذا الإملاء 
الحديث الذي يعتمد على قواعد لغوية حذديثة في رسم الكلمات أدّى بنا إلى الالترام بكتابة 
كلمات إسحق وهرون وسموات بالشكل الآتي: "إسحاق"» و"هارون") و"سماوات". وقد استشينا 
من هذه القاعدة كلمة "الرحمن" الى ورد ذكرها كثيرًا في البسملة وثبت رسمها بالشكل المذكور 
دون أن تكتب في شكل "ال رحمان". وقد ورد في كثير من الأحيان عبارات ليس لما اتصال 
مضمون العبارة وتشير إلى الدعاء أو الذكر في أواخر الفقرات في النص» مثل "والله الموفق' 
و"والله أعلم"؛ فكتبناها يخط يخالف خمط النص. 

ونحب أن نشير إلى أن كتاب تأويلات القرآن الذي بدأنا بطبعه و سننتهي عنه بفضل الله 
وكرمه ف أقرب وقت ممكنء سوف نعمل له الفهارس الآني: 

أ- فهرس الآيات المستشهد بها. 

ب- فهرس الأحاديث والآثار. 

ت- فهرس الأعلام. 

ث- فهرس الشعوب والقبائل والأماكن. 

ٍ- فهرس الأديان والفرق والمذاهب والجماعات. 


موه 


ح- فهرس الأشعار. 

2 فهرس الكتس. 

د- فهرس المصطلحات والأفكار الرئيسية. 

وقد كثر ف الأيام الأخيرة عدد الباحثين الذين يعملون دراسات علمية وأبحاث أكاديية 
حول أبي منصور الماتريدي ومذهبه المسمى بالماتريدية. واستجابة لرغبة هؤلاء الباحثين 
وحاجتهم الملحة في دراساتهم إلى فهارس» قررنا أن نضع الفهارس المذكورة في أواخر كل 
مجلد نطبعه حي نسهل م الطريق. وبعد الانتهاء من طبع جميع المجلدات للكتب سوف 
نجمع تلك الفهارس ف مجلد واحد وسوف نطيعها مرة أخرى في هذا امجلد المستقل. ومن 
الملاحظ أن أبا منصور الماتريدي قد ذكر في تفسيره هذا مختلف القراءات الى تؤثر وتغير 
معين الآية؛ لذلك قرّرنا أن نخصص فا أيضًا مكانًا خاصً داخل المحلد المستقل للفهارس. 


المصادر والمراجع 


إنىاف السادة 
القن بش رح أسرار إحياء علوم الدين؛ تأليف أنىي الفيض السيد محمد بن محمد الحسيي الشهير 
عرتضى الزبيديء» القاهرة ١1١1اه.‏ 

- إشارات ا مرام 
من عبارات الإمام؛ تأليف بياضي زادة كمال الدين أحمد أفندي البسنوي» تحقيق يوسف عبد الرزاق» 
القاهرة 757١ه‏ / 191494١م.‏ 

- أصول الدين؛ 
تأليف أبي اليسر صدر الإسلام محمد بن محمد بن حسين البردوي» تحقيق هانز بيتر لنسء القاهرة 
مارم اه / 951 ام. 


- إمام أهل السنة 
وا جماعة أبو منصور ا ماتريدي وآراؤه الكلامية؛ تأزيف علي عبد الفتاح المغربي» القاهرة 5٠08‏ ١ه‏ / 
هخم أم, 

- الأنساب؛ 


تأليف أبي سعد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي السمعاني» تحقيق عبد الرحمن بن يحى المعلمي 
والآخرين» حيدرآباد 1.7-11857١(ه/‏ 9517١1985-1م.‏ 

- بدائع الصنائع 
في ترتيب الشرائع؛ تأليف أبي بكر علاء الدين بن مسعود بن أحمد الكاساني» القاهرة -1١751‏ 
اهم 

- تاويلات أهل السنة 
... المسمى تفسير امائريدي؛ القن أبي منصور محمد بن محمد بن حمود الماتريدي السمرقندي» تحقيق 
إبراهيم عوضين-السيد عوضينء القاهرة ١1741١ه/‏ 9171١م.‏ 

- تاويلات القرآن؛ 
تأليف أبي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي» نسحة خخطية بمكتبة حاجي سليم أغاء 
رقم .4٠١‏ 

- ماج اللتراجم ٠‏ 
في من صنف من الحتفية ؛ تأليف أي العدل زين الدين قاسم بن قطلوبوغا بن عبد الله الحمالي» تحقيق 
إبراهيم صالح: بيروت 7١141١ه/‏ 11317م. 

- تاريخ الإسلام؛ 
تأليف أبي عبد الله شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي, تحقيق عمر عبد السلام تدمري 
والآخرين بيروت 5.7 اه / 3497 ١م.‏ 


1١مم‎ 


- تاريخ التراث العري؛ 
تأليف فؤاد سركين, ترجمة محمود فهمي الحجازي والأخرين» الرياض 107١14.8-1١ه‏ / 
1268-17 ام. 
- تبصرة الأدلة 
في الكلام؛ تأليف ميمون بن محمد بن محمد النسفي المعروف بأبي المعين النسفي» تحقيق كلود 
سلامة) دمشق ٠93١535-1١ام.‏ 
- تفسير البحر انيط؛ 
تأليف أبي حيان أثير الدين محمد بن يوسف بن علي الحيانٍ الأندلسي» القاهرة 17/8١1799-1ه.‏ 
- التفسير وا مفسرون؛ 
تأليف محمد حسين الذهي, القاهرة ١18١ه‏ / 1957-1951١م.‏ 
-- جامع البيان 
عن تأويل آي القرآن؛ تأليف أي جعفر محمد بن جرير بن يزيد الطبري؛ تحقيق صدقي جميل العطار» 
بيروت 8 ١1١ه/‏ 46 5اعم. 
- الجامع الصحيح؛ 
تصنيف أبي الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» بيروت 30557١م.‏ 
- اجامع الصحيح؛ 
تأليف أبي عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري؛ إستانبول 1917/8م. 
- ا جامع لأحكام القرآن؛ 
تأليف أبي عبد الله محمد بن أحمد بن أي بكر القرطبي؛ تحقيق أي إسحاق إبراهيم؛ القاهرة -١+/5‏ 
لاملا اه / 19719-1955ام. 
- ا جواهر ا مضية 
في طبقات ال حتضية؟ تأليف أي محمد عبد القادر بن محمد بن محمد المعروف بأبي الوفاء القرشي» 
تحقيق عبد الفتاح محمد الحلىى القاهرة 190 182944-1اه / 191073-191/98م. 


- حكم الله الواحد الصمد 
في حكم الطالب من اميت الدد؛ تأليف محمد سلطان اللنجنديء القاهرة ٠ه7١ه.‏ 
إلى طبقات المفحول؛ تأليف كاتب جلي مصطفى بن عبد الله المعروف بحاجي خليفة» نسخخة خطية حكتبة 
سليمانية» قسم شهيد علي باشاء رقم .١841/‏ 

- شرح التاويلات؛ 


قسم حميدية» رقم 5/!ا١.‏ 
- شرح الجامع الصغير . 
تع ا ل ارو وا 
م 0 
شرح جم لاصول الدين! تاليف أب يحى» نسخخحة خطية.ككتبة سليمانية» قسم شهيد على باشاء رقم .١514/‏ 
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- شرح الغقه الأبسط 
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_- شرح ا متقاصد؛ 
تأليف سعد الدين مسعود بن عمر بين عبد الله التفتازان» إستاتبول 7.5١ه.‏ 
- الطبقات السنية 


في تراجم ا حنفية؟ تأليف قي الدين بن عبد القادر التميمي: نسخحة خحطية ممكتبة سليمانية» قسم 
شهيد على باشاء رقم .١5٠5‏ 

- طبقات الفشهاء؛ 
تأليف أبي الخير طاشكويري زادة عصام الدين أحمد أفندي رومي» تحقيق أحمد نيلة» موصل 
ام 

- طبقات الفشهاء الشافعية؛ 
تأليف أبي عاصم محمد بن أحمد بن محمد العبادي الحروي» تحقيق «رهاوء:1/ .6) ليدن 195314م. 

- الشوائد البهية 
في ت راحم ا حنفية ؛ تأليف أبي الحسنات محمد عبد الي بن محمد عيد الحليم بن عبد الكريم اللكتنوي, 
تحقيق محمد بدر الدين أبو فراس, القاهرة 4 57١ه.‏ 

- القند 
في ذكر علماء >مرقند؛ تأليف أبي حفص بحم الدين عمر بن محمد بن أحمد النسفي» تحقيق نظر محمد 
الفاريابي» الرياض 14١7‏ ١ه‏ / ١1591م.‏ 

- كتائب أعلام الأخيار 
من فقهاء مذهب النعمان الختار» تأليف محمود بن سليمان الكفوي» نسخة خطية ممكتبة سليمانية 
قسم رئيس الكتاب» رقم .59٠‏ 

- كتاب الأربعين 
في أصول الدين؛ تأليف أبى عبد الله فخر الدين محمد بن عمر بن حسين الرازي» تحقيق أحمد 
حجازي السقاء القاهرة 14٠05‏ ١ه‏ / 1985م. 

- كتاب التوحيد؛ ٠‏ 
تأليف أبي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي» تحقيق فتح الله خليف» بيروت 
ةام. 

- كتاب التوحيد؛ 
تأليف أي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي» تحقيق بكر طويال أوغلي - محمد 
آأروتشي» أنقرة 4971 ١ه‏ / ١٠٠1م.‏ 


- كتاب قي أصول الفقه؛ 
تأليف أي الثناء محمود بن زيد اللامشي الحنفي الماتريدي» تحقيق عبد اميد التركي» بيروت 98985١م.‏ 
- كتاب التوازل؛ 


تالبق أى. الليث: إمام المدئ: ضر بن محمد بن أفل السمرقتدئ» تسكحة عخطية عكية يتامعة 
إستانبول» كتب نادرة» رقم ع-8489. 
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- كشف الأسرار 
عن أصول فحر الإسلام البزدوي؟ الف علاع الدين عيد العريز بن أحمد بن محمد اليحاري» تميق 
محمد المعتصم بالله البغدادي؛ بيروت 14117 ١ه‏ / 331 ١م,‏ 

- كشف الظنوث 
عن أسامى الكتب والفنون؛ تأليف كاتب جلبي مصطفى بن عبد الله المعروف يحاجي خليفة» تحقيق 
محمد شرف الدين يالتقيا-المعلم رفعت بيلكّه الكليسي» إستانبول 859-185.8ه / 195141- 
117ام. 

- لساك العرب؛ 
تأليف أبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الإفريقيء» بولاق 1808-117955ه. 

- اإماحث 
في علوم القرآن؛ صبحي الصالح. دمشق 9م 7١ه‏ / 977١م.‏ 

- ا يط البرهائن 
في الفقه النعماني؛ تأليف برهان الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز البخاري» تحقيق أحمد عِرَو 
عناية» بيروت 1714 اه / .٠٠5م.‏ 


- جموع ا حوادث 
رقم لاغ 2. 
- ا مرقات الوفية 


في طبفات ا سفية ؟ تأليشق أ الطاهر بحد الدين محمد بن يعقوب الفيروزآبادي الشيرازي» نسخة 
عمطية ,ممكتبة سليمانية» قسم رئيس الكتاب» رقم 519/7-51/1. 

- مسالك الأبصار 
في مالك الأمصار؛ تأليف أب العباس بن فضل الله شهاب الدين أحمد بن ييى بن فضل الله العمري» 
نشر فؤاد سزركين» فرانكفورت 40/8 ١ه‏ / 488 اع. 

- مفاتيح الغيب؛ 
تأليت أى عبن الله قعر الدين محمد ب عمر بن تمسين الرازي: القاهرة بدون تاريخ (المطبعة البهية 
المصرية). 

- اشر وات 
في غريب القرآن؛ تأليف أبي القاسم الحسين بن محمد بن المفضل الراغب الإصفهان» تحقيق محمد 
سيد كيلان. القاهرة ١8٠١ه/‏ ١951١م.‏ 

- مناظرات 
فر الدين الرازي في بلاد ما وراء النهر؛ تأليف أبي عبد الله فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين 
الرازي؛ تحقيق فتح الله حليف» بنروات 111١م.‏ 

- ميزان الأصول 
في نتائج العقول ؛ تأليقن 1 بكر علاء الدين محمد بن أحمد بن أبي أحمد السمرقندي» تحقيق محمد 
زكي عبد البرء قطر 14٠١14‏ ١ه‏ / 9484١م,‏ 
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مراجع غبر عربية 
مناةانانا كلها .682) 0قأولرن1 :03ه)! 0زوة|زاوأ أدقم/ا ,عأالا0 لم لوألا زانكهلا ,لأمطمة8 
.80 امم ,(012]الا 


1943-49 معلاع ا ,اأ١ا‏ ,لاقت) ”القع آنا معذمواطورج بعل عأمءزطإعدع6 ,القن , لامقتراعكاء 80 
1937-42 معلاع ا |١١١1‏ ,ل أممنك اأفى) 6771550أمملات .3.6 


م45 أه نره11160/0 1786 أ0 لزونا5 ثر :3/9!و! | لزه 1760/0 5/0/6116 01 20015 ,8أقأذناا ,عزرعن 
5 النام تاللا 313لاكا ,(333/944 .0) 07 1اناأقا/!-اج :نا5 قار 


أ5أ2676 أ76ق/زأ 180105085١",‏ 008اكةلزمنا0 لمقا5أ ملم نأا“ ,أططعلا أعممطم ,ممع 
.12-7 .5 ,1987 امم ,1/اي 


ع 07 لقا «مقم| ,"لقالا مهمأ عالزعامقلا معلزعممناز8 علا معوزازة“ ,تعصممة5 ,ناتأنكا 
.2003 18قكامم ,إنالأنكا 2علقة5 .82) اال ناوا 

”فلل اوملإئاط8 االواا #الزتؤوعريع© نانك أ0لأ/ا ع/غا أل أرلكةل/اداء ,نذمقاا نع" ,.أاصة 
.2003 قنقالم ,(نالأن»ا دعلممة5 .عهط) اناأهبناتها// ع أ0]اناأقا/ا دمأ 

,405-406 ,ااا ,م ةا" زوعاه لعممطم] - .8 .نأ ,30011310 


©6 أ10انالقالا 71877 ,(مة1! ععائقدناا .ع) #علارن؟ علا نوا ا/لهلا مأق انل رنائةا/ا" .للا , ودساع لدان 
.2003 قنقكالمة ,زناتألكا جعصمة5 .عذقةا) “ال ناهر 


رأمقكارعمع5-ق5ع ألأنأةأ/أ-اع لنصطدارا ١.‏ لعصلمقطناكا ١.‏ لعتمتصقنانالا ,تكمدا/ا نع ,101ناأةاما 
2002 تنقكامم ,إناأ10/ةم0؟ اللاع8 ع أ) ادوع 7نامع 1 10لا 0101-1 13 


,2003 الاطامقاكا ,زوالرهامم رزواع1 مزم”/10:أقا/! ,مناج؟ ,وع020 


لأظلة [ -لق طقاتكا 5'الأرائةاا أه أمأتعدنامةا/ا عط أه نزألءامعطاية عط" 1ن5 .آلا ,اموبمعج0 
,19-29 .5 ,1997 الاطمقاذأ ,1 .لاة ,أ5ز06 47251/72/811, ةادأ ,"مو نوم أمرويره-86 بم 


|3 أ0 5إعام3م) ملا[ أوثل 6[ أ0 (مزاللع مم ,مقصعطة-اق أأ3أذنال/! 0ع0المقطنال/ا ,مقطاو 
!| أ0 لقاع لاملا ,(1970 ,رامعا 001108) "تنصنك-ق اام |3'/1/3 !" 101'5اناأقا/! 


.285-66 ,)ا رماع ,“101 نأة/ا-!" .اا .8 بالاواعم5 
,1996 الاطمقاذأ ,ج61 !| م«رؤاع»ا ,ماع85 ,لااق810مه0؟ 
.5 ,(1996) /أ١١||!‏ كفطل ,“لاا 05 |5000 عا ممع عرولا بإاتدط مق" ,5 .قم ,1110 


ماأرعاقعة5ط معأألع أعمؤالة ع/نةالاقنااةا/ا-اع ؟ناومقلا نمع“ ,اأؤمناه50 19/3001 ,ج1لا50نالانال/ا 
2 م أ) قاقر اأوهية م8 مقارمهلا عملع2نا ألراةا/ا عا وام 32ل أمعياوج 1 
بزنالألكا معصمة5 .ههط) ازأز0 لقا ع/ /0أ/نااقا/ا دوجأ , (لام موق 5نالا 5ناوانالا - بااأنكا 

2003 13قكامم 
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صور من نسخ تأويلات القران 
التى اعققدنا عليها في التحقيق 


: اسه ! روا لحتو 
فر شه من دجلا سه اص ادا يكول جل شآوهُ من شه ليدلر! لحذلي) ممصن تدا نيدن انه . 
هد د ان مَؤَكبتْ عون ان جد نك د مش ل إن لحنلق نوكوي د تي لله مين ص حمااتة 
(سجيي ا هن عات لا بإ حد طيكود إن رك بيك لحان لمارنز فز لم مجه بما الى إو ينس لبتنوأ 
عليه د عير اغا تكوب دك ذه به مز ع مهلك ويلا نداب لاا يك نل باز نكل 
بوجي اها با نات شا لد ! نذا نان ابه ها يحض ون تكب اذة عيب بست اث ا انة تل 
++ و ظ تسا نا وإ ذكك زهو خا من زا لويب دالا لون عبترب مه ؤانات كلب 
د مدع ءا لاسترار و ثو م ممركه ذل ذكك عاق لنمتمًا ندعو لل لزع( إؤائنه دا لصب عا ديم 
لبه ل» بده و سمه ون هرأ صتيىءد عله تك ميقا نت بر عوهبه رسناءٌ لاخر يثرهأزلبى 
لوز رمع متي كوه اذ هي حمسن نامطرب لحت ذآ لحذهتو دما اد رك (صد عزو ونغيلة 
اد دنية تباهلم [ د رك لا شفبء ني تسرب !راث ل لنرو! لله با لشكرلاءا يناي ماله 
دمت عن هذا | لوَصَّفْمتمًا ل و كيكو د فرلا لجنس كاماد الام زايد لوا ١‏ الله 
لان ا جث بِسّا ًا الله ذلا جنا نككون ل علا نامر با لد لم كك ث رعيزع ذل ومين 
١حْدْ‏ مأ مار دك عن | بن تحاص سس (بهه عله انه نا ل امن نيه ا ك١‏ تدك نجاعَسْم | ليه 
مجيزجناد رن لارنه عل حون ١‏ السرترب منك! لامر بوجي | ليد ون رلك صِعْنًا لامرايظ) 
بكز' ثايئ ١‏ دغا عد > زمار ري عن ا لش علد انلام انه صؤوجق سوست قمعا م نونيت [له 
١‏ ليناد علعلرً اديه لكك مادم مد بك وْمَائا عزنا كانلاآكون با كود انسُير انؤام 
؛انخاعا ب خَك اله سنن لطاع التَهسَق تلن سكلل طح تار ئ[الاية عل ههء| لوحي 
١‏ لعا ين انه حرم يج لش عإن اذه تحنو جؤده! لدج لمان الرسان بها سِحيه ا نَنْرِْة متأ 
الليز به ميؤ جده ادر الله دمطع الثركه عنه ا لانامه الانضالكق عئباد» 
د عن كل ماد وك عن رسج لاه صإوإدده علد وك أن انعة عن رح [بيول تتسْرْت انعشلاً: 
بم د بين عبّهرى منصوإن ناء انالا لمبيرا جز سه زب اماج تاك انه سإ وج عب 
مز ا د هدء ١١‏ حووث ضير مذ 2 لرتفبص ا عد مما (دسّه' ليت ا نربْر به ١‏ لك ف "ميخ 
ا 211011110111111 
د ذ كب خلا النع د عله د زا لوصف بالبوآءء من اللأي رمد وت ناه | لمج 
لشن د ف كك بزو ذا لتولا مين اطخ ذ ١‏ نكر ذ ١‏ امز نابا لكر نناعربما حا عن وول 
اله عدوا نظا مائمذ ] تكواننا تل ربيكرانته سير ميل لها !"٠خ‏ معز لوست * 
عا هوٌ اهلها دام سير ل غود ! ]ا ديه ر يا اذه التو شق و وو ده د مب ما لمي رو عور اين 
ا ا 23211110111 
وج لدت ١!‏ ل ده 13 إ الود داذ صتريم | لول ر ب كلك عن بوم ذ عه 
زد مبانسموا د( قاد صن دع كلمل وا وهو مهرملا موا مؤل' صيّدا سمواانك 
عنره د تريتو عه ا سا نرب ١|‏ إن! ماك ١‏ ذ كزين بيك نيم ١‏ ديك نبي الها مألقئء” فا 
ليسي ل دنه مشر( لامك ب ادم عاسم دارا 2 3 


دب رد لكل ذرككي كان الم جِيْه فك 


صورة لوحة البسملة لنسحة كويريلي (ك)» رقم /10. 
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+ جنم الك 


بسكل عبد اوعس ديرك ع| اسه كس : يقل عير أعرصائها عسوو رأء اننا كلعل ييه 
دراج الباظا لمي وم رمهوا؟ 0 كزع سنو ب الب :ع يركز اناعئات بارا نوج 
سيالا صلم سل دا ريق انا عير تم له رصب شاع لا قب سوس بكار هيا 35 
لا عنا نت اجو لا لسرن امبر بض عنخ ؤم رمن" سح برل 3 ككوسسيها ونا لس سمرت حر سنوي لاع د له 
قات ١ن‏ ايا ع دانع بن م سبلاء ا صؤست) بيجا اس 6/1و «فال بوم لم 
لاك ١‏ ذا دى_ مالاب و زكرن ال مر الدوزايئ مر ب نا تعراس أكدالضاة ر/ - 
ب( م بيه الا نجهم1 به كبر لسار بلس و ناكها ايأ ١‏ وول بؤرعا نقاعيا وماس 
انلود دلا كي عب وك_د حتفا نف بأ ااه مركي نح كاري الملوخ م ب الاين دهقانت 
عل ذمنجبعيا كرد شعي ! انر ماج ' دان كر مدي لهي اذا دكون فو وم نامرع أن 
ناعير ضاير نم لا نتفراننا يي اصى بياث داف رارك دنا بعرم + الم ما لمهم 
اترعيد نل مئ تبلغ وال الروان د دكن » بوذا ن يتح الم ديؤي د مدا ولطال نيال | وكانكز لايل 
ناتك نان! كام ب ططاب لفتصل له « وين د الشرلمطيثوو امريشي) ريع !سه يول ولا غرد نيا ل 
يإ حسم و حطسو ليا لاساو ا ارو مكيل اسل عام "دقر يرسا لرك ‏ جر وناو م شر له 
نكل أو سزة الب يع معنب عاد الجا نتوصير # ريس نو موعيد داح انان جرائوص الي ركس 
معنن ل ! ومو لاف المضا رك دمج ىنا لإمبامكية وص روا مرب وميم بن قال ؟ اولي 
والحون يالذ لل م الوم و عيش لواارع) سنا لنرش تدب معطلا ؤلمرينه نا ل لعو نش نشم 
دمراها قن لبو بائها ثرا وذ سلسو الل را لول الى مدراها يعدا لفنئووامائها سياس وام يعار 
راتت ل اكعاصرا في دسا ويهن' د كور شرب ل نا مشر أ ا لع جد اما عدط !سيره التشرا 
م دعبا لمم ويام ف را ل مرا دنا فاك مر الاستها رو الاستما نا اهدا اسم 
ا ران ( اها صا سيم نع عله - سا كلقل؟ 19 يبب انيما نضاى١‏ جومسغوك”” 
لا 0 عق لك مط تراد 
يتعادن با دكرف د اين سكزا فت وهل وري د الول يوالع معافا جه به برتى اهرما 
يمرم ول سينا سكن ركم ا كام نتوين جل بضا ريا الل لإ عرو لمي علي 7 
تصار_منان حسم عل لم دترم دم كلل د يإ نن! ليد! 4 انال متم يمنا ادلخنؤائز 
الو ا ع و0 
ليب عفن يها بجلا انج لاف ول كزيل شيب فيا للنل ع لوطا نمع يتوم الح لم لكان لم 
شرك اقل لهكم نا موه دنال ليه + هومن اكيز الل أم را اراد لوليا يم ضفي 
فر امسا را لاهن مشركا لم ل المكرجيث يل مااراد مظرد كان ما ارا د داحم ! ادسري احاميل 
ب الصرع هل وداه تجن م مرا صمو جا را قوير برها الال ريز" صقر 
يزرد يم ب هنا يا كن ب راطو اهار سايم جع اانا لاغ را مشرف بو ريسيد بمشحم 
الملون واملي 0 0 9 تن 1 0 ئ٠أ‏ عي دج مر 
اي لون 


صورة للوحة الأخيرة لنسخحة كوبريلي (ك)» رقم ا4. 
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جاه بج هد هه الأ لوس رسيي 


لج نه جد جا عي ون ب عبن ابن أن > 


8 . 31 1 4 
؟"* ”تم اج "” م 6ن تنظ لاج شايده 4# 6 2 ست كرا > » "» + 


0 "096 نيان 0000 مار لبون ست نمسم زه ْ 
أده بكثز خسان مالعا د فكب ل لان رول وخر وا مطيفة مزل بم لخ رارقو من 

ذع ' لول سس وترافية درئ 0000000 "انهه بيكس ر طون ذاللو كتفت 
دان ول يه وج ملرد#لادنان واكفركانا لضيركوك زه انك والبا ل ذا وه 0 
: 'عديظم [لدكوزان يدر “وا نان »برضي ونائية ناوث 2000 

ال ,ديرن لمي زم نم - لام اع لومسصسور اف 2 ب ول لي ست “و وس التعريل و . 
١‏ لضوو ولط هاف هبنم 7 ليل « مع يبا صا سبو ولد 

للخل يام بالف الؤان سين يونا ايز وستعرريا :يض ازا لاج ا 1 
ايز م لياس وا سيقو ستيه لوتدء راي نول فوا ستول تتلا ف 2 
0 رن كن كام فر ون كدوك زر فوزب لقم ب شم 
١‏ 214 ع لشم ع 3ب :“اشرما بنع خسان ع لشبهادة ل مشه اي ارشرئن'لراد واسول اراد م 

* دض 7 ول جوم بذ كن مولب هذا مشر اهما لله 2 

: إل أرب ا يعهوم 00011110 ل لهي مد دون مرا ملعتال ٠‏ (امانارن أمرن مغر 
ا ست دل ا 


2 
!| 
ا 
١‏ 
قاس" ال 9 


6 اي لاسي ملا مدا سيم مها دا لحها 
1-6 رورس سس" 


اتاتب لهسا 


إ 
55 إحدة ل 
| أنسم عارك زليه وراضتى في 0 
ا #ندية ىت تايضعنا 0٠‏ ررس وطق جهن وزكر رو 0 برام2 عم 
عن ل« دنم م لزلا لطم لوه بذ تي صورظ الوه عل رض ' 1 ت ذل لء عو عر امد ترعش أ 
ا ' | *" فعضا نهلك اتستوهه بها بتعا الشف لاد اي لاس اذو فب يست و10ق 0 ٍ 
خصاء ل ونام و عام رشو والمي ل بفلوكن نيب الس وا اث للم م ابيع !لبه ونم بزلا رق : 
فى ميث ب اثلا لو متم ولمع ند يات مووز وش معهاك رسن كور دن | 
ل 0 3 ألؤذ هري 7000 0 ش 


٠س‏ عمسي و اموي عي روما د و ار كن لعب لماجي سن رو . 


سه 4 م زم ل 2 ص ا 
7 07 0 :6 فقي بد “ال ييه عار نر ساو داتع رايت بكو ل ب قاع إعارري | 
و ش اران ل وح تومت دعا لض )بود ف امالك باقضد يرنه 10 فلك 7 
١ .‏ اث ونان واج الشاعات خُل فى ' و عت ى مره بزع ان 2 ويم رارم نا :: 
ني 1 لمعل الوص امسن ر' جوضن ,ملم بوني 2 
1 هه ضا ل كاياو ديو سماد فا رسولاد سو سع ول زان ووس بز كليم 
121000111010 ب لابين اندها لصم الى بع مزل "واس | 
ٍ اليه سنا عجن اسر يوا مسار يري في ليج لعا ل و افصاو عيرم ر'نث ااكن لصرة زتعي ! 
١:‏ فار والرهاء روك علا لهم ونفيمك الوصط لبذ مر لهام مرع وشنار بن :المع والتشاء : 
ذ | اكب عولض شار عورخ سارل مر داعا فيدر مضو مده زخر يل ارام ل سازلك !| 
يوس ابره سي انا دالراح ترصف ب جر ف ستو ,في 0 رب ''ها نعم . 
٠7‏ لكين نخاس مل برهل' سس الى يعن را ف لال رين وت علي رم # رض وق يرحب ارو . 
وار ديشي لس ل برس كوب موي الم رفز قور سارل والارض سن ل و 
١‏ لخر ل رع رم لاسي لت كوه وف يترص أسسر رسك ىا لكب كزين بحسب 1 
سيم مسايستوح ا كل واسحوي د مسي لذ ل م1 اوم غامل ااه لماك 7 1 
550 “رت عأنا كلق لد كنلا هاس ريؤاروصد :جر ل صق مسحية عن وكر د دم د 


عنما 
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م 1ب 


م 


1 ا كا م ار نض كه يلات 1 


شْ والنوب والطيب كيت تبعرف ب لاياءت وهها موق 2 رفكي ا لموى ضع 
2 سد وخارع وهد وكقاصا نا لامال: ل 0 200 00 1 
8 اننع سر و بطلبالسنارل اشع كر جر ١‏ 0 
ظ ا لاله يتعكر 0 او بال لان 
| دقعم وسصا لهم علرء ع لالط ايهف الم أدبا عه الام ير | ولظزرا شد ونا رسك 8 
3 رسو يكريكا بوسور صر وبال ع و كرك نل مم را . 0 00 
السورة هلما وفنا لاصوا ين انس ةالشل :لين هاية ايسان عي 
لناعايرما اها اعزبياها نت ل ب العصروف لون للع اللي بوار ف لام ولس ار 55 
ا 1 
لانيو نج اما لاثه/ ا بز اهارن كع المشرادو لبها ا 
3 دابا سدع و 
]نا لتبعاطيا ايها مر عزن املا ور يار؛ وكا نف بو مره ري عقا راجالا ن' لزان اجا ولي[ 1 
الشييادة لعزي واحداذ اولاقام المفطورئ لكل لام نع ولمكريض بد ولسوا 
| سير[ الرتي لهاي فور اا : تعردل كا دزا اضرو 00 ديابينالشالين ووز لل 
| لسوقرا لسعو مي لاا من يقد عه واطران بقلب ونا رعرع خماناسمفؤرلعو عاذت ا 
: ا تيه مار لت اا روقيزه انهائتام ازا 5 ىا ىمر كلكا نال 1 1 
| #ماب ونم ليوات / رشان قط ياوس إرسوزاز ان أعرونان 0 مارت 1 
| وايدايطا مان ا 00 م نارنادمره | 
فض نفو ل ارتشيمد ويب مها سد ولالبة) مندها كن مولا رسو اما طروءم) فهل لا ا متسعود 1 
3 : ويد ذل )ما سما هلان امه) م 0 مدوم عا الواوة وحن انا السور تين ركان منيقهن ان أ 
م :ا واشاع الصوو نكا إستساذة الزال فرزاايما بع ] ا : 
الما ن الزايكاص العبار وهو نالجر عام ومات سر انر وغل هرار لادض ا ها و 8 
ا كرت ويعرا رتوو رطرة اق للق م)زاهرا اع الوا سر ولتم مطمع لسعم وذور وكات 
4 | رمن تسود ان دسولاد كان برض ديرلا ل م ات 12 
شد مجر تمل / نوفيا سا راس وازأكا لذ 44 كو جرم نسا اذ بهذ اليا سب يبرع 1 
ا شع وقول كيد_لاشرؤ_جفيقن 0 1 
بون مث سي لا وا ليم نا أن ولق اهم 
مت 20 0 1 
د سر ا 
لز دعبا ريل_دعرن الا لنت بون »ما ع كش ركد 
وا لاض وام دالا عالرعرالت ' لرعرة انكاس 
شف دما كب رعد ذلك 2ك نكر 
الران 1" انغار مل اش و 
كراب سن زليه ولو 


3 


سي ب مهسي خم مدع / 


. عمال !ينما له /الر] ف سارت سانا | 
0 م ا لاس ١‏ 
عسي شرق كرا اه و ا 

0 رات سه ين ل ا ألم 
12000 00 نح كوبا للد رالا احبين 
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ا 


صخي 


ا يي جم وت ان بعور تى_سجك 
دام ا ممت ل ا 2 


بادا سنك أو ياه 


0 


ظ ع6 ١‏ سسد هارن مناخ و يروما كنك لان اتا ميا وكات أ 
مسي ب شه د" فليا جر رعق تامو دوانل يلم لشي ابلا بنرا شم و1! ةلاه مجرلا نثْاجءٌ ا 
“نعل نيلم دس طيقل إلغرانرا يوان بره تدا اناو دانسا م مو 

ٌْ ناليد لسع دسا 3 باثي لمكا ن اكلام ير ب لذ ١‏ كم مل لوجر عفنو نجس كلام لى ( سو 

' دلا بغ طم ءال با مل ا تع لذ لس امياد ل عكر ترق م ل كيل فرك رلا موي "را را بارا 5 ا 
كلمل رصا ىلدا كرا لرجر ما مم مره امام ادن ند لبقتسإ طلترا 00 ْ 

ْ سان" ترم نسم اما جنيع ' 7 ١‏ نيد ل «الرمنق ددن جلو 092 0 . 
1 اللا 2 مر لر و" يلا عر اشر سر ارا لس با ارا : 


1 
: 0 
. 1 له 


: را رج حرف ,ماعل سحاد" 3 ير ونا 7ط كي 0 اكير أ 
د خن مو حا اسرد ني / 7 بع تعر جل انم ات اله د ارون كت لسار 1 1 


أ 


2 خب وا علي م فصر/ ره نكن زه ما لخي اي الريرل الوأعل )أطي لا سوج بطر فط عهانن ما 1 
نان تامد ضا ل س دك ا فيس سر ل" تمرح نيداج فا كتف م« بم أ عر مط وا عبرا يي 1 
سمت في "بع و ديام ومركم الث كنا ندا بعلتل ع ولط سال فض متيو | : 
با 0 « عون سن عر لا ول عير فرم ٠‏ لد وعد سوس عي مره مجبيا كن سنارت لزه ١‏ 1 
دقن عار ين ميم فبل ل ني ارح مل 1 نفلل سل اسه ال مسب والغع “ايم شه مزعو : 
٠٠ت‏ تال ىعن .اص فت ممصا دبي ل تمد تراه حي له رطضا ال عر لوا بتر أي لنياف الى ا 9 
نا لونم ب ام وك دكت قثن » تبعل ”مر بها ادن ماس رت ثنن' لعا لخ لا ا 
١1‏ امارد وبل عدم يربلا :2 أل لزب ىلام يتويب ا رم : 00 ١‏ 
3 سنا نطاق 1 م ىل دنوب سر مسة ل « ل سفرط الك اا فسخ يد ىن نز نكت انون الما ' : 
ا ل نو اكرن سيا كو ر) يرذع "غات للل فنطعنزغال رتعز فد ل 4 ان جا رياط 
1 596 علي لا لل 0 لالس ل م الرمي لا بحري و عا لوفين - ماسم م طم مر أ 
ؤ م فى لاأخمام "لضا اما + + د ف "كلت ١‏ 50 .سول سوؤر عب وسار ؟ 000 يلت مت" سار راي | ْ 
ٍ 


ٍ عن مهي لمشيل 'اة تاعمد كني عع م لعا لعن أي لع مل رسسبها : « شال يم فى #سدى ثبع عد اك صاصسره | : 
: من أنه لر جيل "عد جا ١‏ سيار تيد الي ف بيع لام أطهها ع مره و"اذا لمم كبن ١‏ مت تدر للم 6 "م [ 
عل راين. كت ف ذم يف د فو لوصف برا 5 مل الام مع أناء طايةء “قمع ' المنأ » لزككييهم. اتبزخم , 
عل شل د امير وا عونك اناس با مناه مين م سول تساي لم يي مسقم 01121011010 
00 
إٍ «مي رضت 1ل نيعا من را اعمال ع ٠‏ تن مول مم7 ناس لح ندال مسدء دام | 


سمب ساسا 0 


يي ب ب الت حال ار م ا ا مسي ا اي 2 بيات 
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0*1 


5> . 


5 ' 1 5 2 5 كل 1 
7 و : عكر سيا وا دا تلع لد زر تب لدع و لل ا معنا ع) ميش وعإؤاك : 
كلت غالب ٠‏ داقامم شب ٠‏ ولعي كن بها وبل 
ش دما الديؤيب + اليل يس وري ل كزاء ويل )لا , والصدوة 
١ "6 0‏ 
ل إن اسسيطي رضي ابر سيم يله 
دكي عل يراه 


لتكت بص كسب شط ب .والسفالعزراله ٠١#‏ مستع ينا دا تالزن بيه . 
#ليفا نام ا حسام * لش برعو روي حي ور امنا مرو 6 ' جا ويسم لضام 
العادا"ت ‏ أكا رلا ضاءت العدوم ءا لعا رئب ٠‏ تزه ريص لقطا مسب لفارت 
عياض لعرار وف *” بكرم 7 يلد م » الفرى ولول 
العليمالعنائيم . صا ها ا مول م نك مف ٠.‏ سا صطق 
ولس - عام ون قت رع واتف . 20002 
معزر ا لا لعل مس قرا 0 عه وم 
عي انا ع لاسر عد وى أرب ؤ'ولاره 
اموا ومن الا لرداسفار ورلا 
اذه و6 ' لجر ماده اعلا 
بئات دي حرط 
ق لتك رسي ف لالع ضكرا ارج ' لى دصي راير؟ سيا 2 
السشوع اميم رين "ف مغويسخيا ور طبالا ني 
استجوصساماندرئصشا فى » رام ودناشاك 
ابن رلا شسْش شيعاماء ولاو 
منرم بره ليل 
عه 7 بي د جرم 


صورة للوحة الأخيرة لنسخة عاطف أفندي (ع)) رقم ل/الا. 


ملا 


١ 
ْ 
ا‎ 


عاد 


ا - 


اليك و - م2 
1 37 5 0 ب ب و 5-5 ااي 7 9 
لدو مدا أب “حر الال جيسر بب#بااييم يوا ا قطي 

2 سر 0١‏ مضي فرتم د ١ ١‏ الت ميت ف 


1 


. 35 0 
. . و وم وود لي و 2 . 39 
1717# ارق بس امسلا ل عش لماوعل ا شاط جد عر جنوه ا 1 يا 


ْ 
ا 
| “يجي الاسام ونور واف عم اريت بين اننا بل لاسي هو دا تيل م رتدمووا< و نالل ]| 
ِ! لسؤءا” > فل أن تصاوا ب سيفن و سنجل د دقر ةلا مرا للرى على فيه لفن مسي الاج الها اسن 
ا !مدنا ار ه هفز ارد دع كالح سر دمع 'لاحى ملم وزسه فلوس مزالف ىب تينو لاله 
ما بعس مهد خلواط - 3١د‏ دي يه سإن صنهي/ م ودس ال راو اوري وسماء ةا قال بور | 
ٍ تالأ فم قلاع عي نوع الزكها د كلاس 'لرص هربز حيه لكان مراوما ترف اليه أ نفع الشيد ب ف 
0 ملسا يعم نم رار اها شهارء لوانت لاله لامر في مرا دلا بترلا راض م لنااب7 
دلك دجيل بن شه هما ككس لوهر) حداذا بكم روا بد ملسا عون من كز ونال ان : ظ 
| ليها مالمرة وازلاخيريل فارسصع اح ججر مله اطع ' رارع لى فال م هزاء ون هدا 
١ 0“‏ لل تراب بعؤد بنوضه لفل الما داح نه امار التكرد واه اعم ايام ْ 
ل ْ #رحع م «التقي اوج وامر زأفلار يلا وعوء أ عو أ 86 بق | ا 
“20-7 هه سدسم 2 22 
46:1 * سه“ باستو رح ركيب يوي ل || 
لذ * اح هدق مال ناكول مله حي سه فير الاق اسؤيافه اليد دا لردة ”130 كد 
مواد كود سه وا مله حدق عبر يوه فلل له لوجردس الخد انسفنا حي براء لا سيد كي" و أ 
رسخن شايز لهم ثميد م٠‏ الى ويب ليطوز طبه وعبي» ايا بكردء بك لد عل وي صب ترحيلله |[ 
:ألم كا الى الهس ذى مالس ل مسحب با سابلو 6 و ركان أن ان نيا عطق لوقك اد بيت واعة ا 
1 لب حبد خل نايا ود حد د لا ه ماعو سكي] وا شهلا وذو عن عيوب عله وامات عل دبج :100 ٍْ : 
ديبم جك دوع ف ,كر :ستاك رحن خثله المرع لامك نيا ولمع اليه لبتؤره رحمته «يقاورات |, 
و يمه و عو هد سد ى' تال كود د رثا وا يد فى اد فس للد ع سمشو كز ار ورحي عفنا إٍ 
1 الحنبة ف افققة وا ررك اسرصيع نس مصيؤة ور دمل حامق ١ر6‏ لصم همق "لتر ير لريب وفرع لبه 3 
| «التكر د التكمر فوا سنانه ذه اق ف عبرا لووصى معان ف جل يكوه عل اليد ق دنار ملافا |[ 
5م ودف تمد جاف وج ولاش س اين د حلب مام بال ف عد ريع ده مودجييد ات طامانة || . 
5 عياف اس مويله مه م فال لخريه الاوك باصتع الىظلد. ور او 01 عل عملا لزنب موا لاس : 
5 ] شرحيه: سقكرانه ود هه يتور )مر جا بكلا كي من الطانه وها رح علش و هخ دعل 40:2 ه إن 
و | ذ :مت د ماء عضؤد البىض عل بو يق ما نز رس و مك وما شفر اننظ وى س4 فهئر جاع لقا 
| طلواله تىطاب اه تلا عفد ملك له مرج ناويل أ)نة مهدا فرج اطا ان ججرجع ريج اننا وال عر حل || : 


ب 
سس لبس ب وات مسد سبي كة 


عع 


امج وس ميو 
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مه 7 


عن إن سمو خوج مال .من أن ع [أبله 
علد كم كان بعرض مو مي ا شل ملي 1 ناو و الشلام كل عامر من الو وألوام 
اذى بض عرش عليه مي ين و ور سليهم خرا ديفا عدابه مل ل بو مانساة 
3 و لبت سند ' د 
ااانا امنا والمعهرن دفوقوله يحبث لا مزق حبك وأوسةه 1 
0م مر احخران يكيرن باعرامنه كن لرككتب لو جميت ار هالا مين باينا 29 
م مو هبيع كوش اءب رلته بم مل مامكرنا إن يكونت 0 

ان بكرن اول المساط تمزه ارميكستب بثد بيه و 

ٍ بن ليها اناي ذريجحتكؤلد نان 
ا كنج مقط و2 ماسج ل :فواسنعليها 
ليان نئي ب دمن زاوال 


ند بار اظيل وسكا تاذ 


توح 9 د رايع الفاع بسن أنله هم 
ذالى سي إن ب اعرلاء الشف الوالةه 
سك ريه المسخى اننا و دالات المنيسوت للة نا فرا فسق 
3 منصور المالز برى © من اناطض: اس نشهنها وميه ١‏ 
اللي أسيرا ذيُرى رعيرانة هركالمرلى 'ننا 9© ب 2 2 اسك 37 ْ 
1 ميا بويان يان متا 0-5 عن دو ممنيا فنا ضر اباو 1 

| الا تكرمائ © دعيضها أتى ينشني بع ا حوانسنالمياء © اللهتم 

ذإ اجمؤسيهم سبانكوة © رعلهم علا مركا #©#ه عاجرل !| 
, | ذكرء الحلا الا عزو جره دحبا © س بن ١‏ فالمهاد 9 داحوج الى :| 
]اله المين 9 مصطوؤين جر نين جد #9 اتع'لله له لوا لف بذ لوست | 
أ دالإينانت © .ودنت المسر #ه من دومالئلاث © من يلاك ١‏ 
! بر دصارين © من سشهس بحم الاحين © زومنة وفىابن المللك ! 
ار الورسنئئان عات 68 خله يزه ملكه © واب سلطنسيج : : 
: كت نهر ف ازروران ©# دفلت نتار ينه مرادة 
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76 


وو »كه ح متشت 0 


جه 9 م روجع يم اسه ع5 امن ع 9 وارزك يا وان جاو ووتوبى متو4 


رصع لاسر ا 6ر6 
عويرسمء قدبث سهد 
0 : 
سو 


م و 
9 


ود 0 
5 0 

ِ 0000 
0 ا ا ا ال ا ا جر صر ار 


5 شي دام ٠‏ عو ستصيوار د تمه ركاه أمتزوما ذو اسيم مرق رأ برالمهاٍ< انناو اد 3 
الهم تيمت و شمر غر بوم اط نت ضير" مردنهاموارشهد د اذهو لاد 

, وت ترص ص لان عا تسايو؟ 5 :نم بسممنه عل واشاألنا اووس 

"| مع د ويد وق ذل بق ربدار؟ د عل هرم قل قد فد قفاو قدسراوبس يجيه‎ 1١ 


نوعء نمه 0 


ب مه عوة شد تب جنير 
اا لابوا منغ" 


بو مسر رامد مود تن بق 
١‏ 
ابيا ءا ينوم له واي تددم .وها اه بغ و لياو ابر فب الشساو: عزاركر لاا د اكع انام ولايترف 


0 
0 
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سير ال 8 فر ف روم هدم حفر ارت لل 30 عاض بمؤقوا عدا بدن انيل 
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ا ل “ان كحضي ان لزلا عيبي شه وإلا!فة فوش وتان وذد احرج 


بتجو' والملا عض كن عبرب نهد ا اهز برع ءا لابه روبزه يرل رذ يك يأ لنت , رع نش لزي 
انظ راللد _ ا السو هيد 2 
ا رت يه اع جنا اشر سرج بق فرت والكدق وما ١ج‏ ونث حرس عرس فطيل! ورشر” نا فماو رد انف نعله 
انز اليب ولع ال بالشار لاب ل برعي مال وا بقه قن عن هر'الرصسه متفال وجهران كوب فرت رتعز امار 
اما وفونو اله ريل لاله ,عبشا طاقن فلو بزصر ءاد لوده ذعيين اماج ردنك بطو زعو وحمي لحدهرا 
مار ككس ع نهنا سال عل مقن ال دل دشل عم يا ملع لجوج نا ديرلا عؤعذال يهل يبعز ارك 
٠‏ اممارايه يزاين تعس لاعريس بخل لماي مر أخناعدة ماو وخ عن 'ا تاي ل حلم مكلا سل نوردت قرماء فصَزلاييس 
فرغ إن عدم شوم من شاد وماا< رف ل وو ومسو تكو فراقع الاعاث شطأله راناع سل 
متخ زعم لاون الا تيار نوهد “لل؛ ا تر 4 أشنم عط زانث روسن وليه ل وألوس م ما سحن التنزم 
00101110ظ5ظ رشع نر عد امهم والانصا ل باد د دغ هلل مار دكن وسو دهي 0 
روطان اله كو وهر بول تيون املف بج داك : تروف تعسفس قا زا لمر تورهام ر ل الفامس الاش سصا م 1 
وك سل بدك ور انع رصد الوق وميه امن ناه تزجيييص»'ج رحد سبالييية ال وجيب لو ب وفطه | عرع<د' |0 | 
٠‏ والن وا يعن ؤائل سعرة والمصيرة ثم اشنا والمريه م ورين بقعو ف' لز ونتلب ول الرممت بالبراء 3م الزم مزج ل 01 
أناء سوام الي وألت + كفن بطق لطتو ىاه ديرد" مامش قاس بمابجاء عن مسو عاطم عي0) 8 8 
500000 رم بشخ اله صيثرء دس ليان 1 ونه مويل الرسن باه ريهز قلي ,يرا لاضع با الم أرقي 
ررد ربتاضا يي , يدهن مر عدا سوم ين وا تين :#السيد ماني دادم لس ريزوب لان نستي 31 
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تكسو وخادج ينه وجخاسة ارا عمال ومنمم»ابترد يسول نيو ما الخلا بكاهابرجواالور | 
7 س'موساوق مو »و تليسس»الا جرذيا مس ونطلب المسارم امنا يع تيد لك دكن ؤلن فد ثبل ش 
١‏ “ عح ايوق اشن مخاخ و جه وذ قرفمو بمرشه راذا عبن ا صدت, مع الها لتبنتداويؤمم 1 
داسشذكرسكزا دكروت والايات اوها لشي الا سم سعام رقت ود قفر ارمنعيه ان شيا بره مز القلجائن 
| | الؤظوسا زع ألم عن لزع والظيز شد وما ؤ نمزم نهرسوس عمد ودالمنكايوس رسو ؤ مالل 
أ الناس رلك فشن نا قل ما كل بجشسر عشلا ل وعوار ولشبا روا برار هاما ح توب ل نسور: ع يننا ١‏ 
9 (ذك رسواب !لجن و20 سس نطول لامعو نيد “جما الفا 'رلبسنا مز' لا نه ذال لشقي» رحد دس 
نام أعريما نمأ ا نينا .ها مثا له هنا العسر مو اقراى ]جيم بيس الشرحس يتراريك المع سأ 
فى بن يريف بالحدنة وأكسي باب شارائها متا ا و١‏ را ىا لد زنك الا ستنعة هلتك والشهارم تعفاد 
الئبات اغرط اغزان وأء سججزحق مالا فيم ,بطاح وتوا تعنم باجرى اللعارى جيم الشرإبع أن هما 
وشيهد' نيأ عب'نف لعن مانا حمق دسؤوائك ها شك دكرع !بود جتان عمان ليها ومسمر ولك 
عند نا بويج عل حبسي اعد +١‏ ليك سهع رسو لتر سسا سه ملكتم قال فيا شيشا نمام لقان ملاو 
ايسا علطت لسرا لك دالاك مها واجبا لال الزلاى وبماعباء ,م الرصول لاس ليزج ايلم 
٠.‏ عام الشيهاوة وا العر رأحداذا سبو كز للد لطبا م بألمتعبوه مز عق الكلن ١9:‏ تسح مر ' لجرااء 
| بم نين !شنم بالسز لق لوده ليبا رفوي ليزم غرذلك ا قرإن وني و'ماذلك م عمواطرنا بيت 
! الشاكسش تخا لسو لمات عطروم لبوف راان موز عسل ثامام يدر رعزده واطرأن ب لبه زازه 
١‏ ارم ذا انام فو د كمادالك وكزاك جو ترك لمات عا زوك لا كربت 1ن عند *! نما لتا من الا ان 
0 و برعت : مهال النب ومس وار مطلبول #اللاءجما بم ثزل'ليوم أياث فر مشلهر قط ف بؤماهن بإرسق 
1 :. اش نمال الموز ناد دل ايا سانوران واتنابعنامازكيت نك الكذاء< مار ركع :لواب نكب رجوا رم 
أ يرس ولاه سؤاه عإمر وسط ةا نا فتوثر! من ننزل ريد وتاك باخصامته ولامسنامت مكحن 
إ: رسو لاس ساس عل رسل الخيره يما تق ذف امر عبرا سب نعود رهام عن ويزني دلك ايسا !ماسح 
| «دزان انها سئدمة عل ناه : وحيّ هائيى انسور تين لوكا نننا مث ينعي ا بويت واف تناع المممو !1016 
ا بحي زلك عم وخر شتا راز وس ا امتلكال مواوان 291ل مياحة 
ساد رعو ؤين عي لمربما ما رسعو ل 'نقه ماله عل وسح وظيره وام لاض سا جم ل الذكذكريت ول 
أ بر عرد رمفياس عتم اح ذال لوع لت ال لديا اعم بإلزان موحل ؤملد أ يَشْه ووز ردقن ذكل 
الأعن ابن سمرج هات تنا عنم ان رسول اس ماهم عزسو كان يرم عل جيرا نزملا سد رال تارم 
أ يهام عن” العام لزي تمتر ع مير غلم ميتي وق ر سمدم يماع تراس ذمله ل دمه ما اراس واذا 
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عا كف زيل هوس يكل وهر الباب غخيرء لبقبت عنوهالشماع با نزم بتعا لالمصن نب ترله | 
5 مك لا درن هته و رجماخرا لك يكوه رأعرا مث تكى كسب لوجميدا احدا ذا لركن موسي الاب واخربر 
أ عليما كنا دبكوه واو[ المشاعن فكُرء ا يتب بتد بره ويتيزلسرهنها لكلا فرك بكزص داتازاته | 

| انز بور تراس تلبما لشي نابعث جب ته وثها فإ انو النهارومبادك الي وصند 
أ زازد ننم التمرّخ ماعب اشر وكبدع نوا ستماؤةوايا؟ لدبلل بعوت لاما خذامليْت ولك شرا د كذاية 
1 0 اع كك بوانت ال ادش ربامابى رالمدون رالتلوم ملىميول شد واله ودعب أ معي 
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نمرت" شنا قنة والضلق عاملواد والشعريق 2 هلااك د ورا اراز اميا نملان ملا لبا لما 
ار لسغل لش نه دجاة1 وك هد جركتيجدى دكار ايالمه ١‏ 
شدى سسردئد تمد بنموداما رركم بكوم مد متعند كا عليز امد رعنيم تعر اميه ا ظ' 
عن نترية واوا ع واماو الود ومنب د مطابة (مشبةه امشو 3 للعدرز م ؤبرانة 
امون نعزرنحن'تكتا بره ا تجن قر بام حيدق" الات مر لسراد. هام نا ” شين 
7 مع زميق تلض اك ايسان اميا اكه لصنهة بكثرككزججهد باجا مزيوع انلا 0 
8 واتمند اجاج لمك وسو 0 ع موث ايعاد 
7 صو مه وشرف:صداعة' لولم منواشرة موك اتح يكل حي ل شرة امج 
| وكا وجزبي ندر ل اوح المروم مجر اج نوا أده موسرو دوه عو نولة ا امح لي 
ا ودس انان بر دااع متا يض قط الوا هرخريد ولي 
.1 لتاب لدت ساكب اهالرطتياة شو بيهيا تبلا اذ عق لعما عومد الاعادددن ونسا ىلا 
1 اي رهز عضخ ستية نط رمق ايسان و طن مضت أوفع نوا حلووهتتدة' 5 ١‏ 
3 ويا : المرام حوبت ما رراعبها ومزاهن نرج سح وكيم رسياء ع أكون يمر 'ناوددها إلى دشرا : 
5 تمنو اتن لطيو اد سل( (منوان مع ءطو وهغز لذ وم وق الاق طحت ودذعب ونا أ 
1 مان عي لضي اداه عات النة بعله كام زنب مشا الوا انان 21 


7 لشي السام 0 لسع فال زيرا” 0 0 ل مم تيده : 
7 وألتابسين م كييك اسمنطلط معاق' ار يعد حيع دا كس قد 5 
0 ع 8 5 - ١‏ د . : 
3 زلابعنم نالا كو ينوت ونخوزاددؤكلاة: 0 اق نسسربث اكز كنك ميوت 
1 اما تس 10 تناس ساح ممه اة طن سانا شسى 0 : 


إذاتن بشني فزت لاه تام لجخت زلتاث! له مفلا كبرو :+ ف 
سيو مما ما يف0 ا ا لطا ويناقتة بج شذ توكو 
ام تيرم انو رمام حدانا لض تاس أختكده مان لقي طار رد + 
عند جاع “لام نان لمق نجع جاع سرزية يلق لسلس 'وشزاء دي متيف" 3 
لش بطق" د تمشت شد الحمكلاعذل لالت ادا 
ال اسجوامه ةلم و كن نمزو ينها نز ها وتلي شن كن وض هلهم 
0 ممم عنول لم لبآ اوتاه سمان دما 4 وأ مات ري 
بر براك ون طون الت جرءالز فم اناد جع الخ في ررق علا دن الرقدبزاتا را" 
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عر وعز امت رمخ اسمن ادمسْرل اف ماه 1 شخ لوكا درش كاج يات 
ارس لاوا نارا لرطو رط نوش دماحيسًا ب داس فلحي عرض ياش تمرازا ل 
دكداك معنا لنةهناالياب تن بخ عن لبشر تعن لياع بها اشوا لكشن نواله زب : 
يشلاب حَسِيَيه دوجا اهيز كوذرا كي كيين مدان يمرم 8 
لكاي وال نرم وو كنل ازلا لص اج كرا ربكت جتديم ترحاوه يرس 2235 ٍ 
ظ تكب ان سانانا 00 تح انوا ليدل:عيي زا 1 
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[الفرق بين التأويل والتفسير]' 

لقال الشيخ الإمام أبو منصور رضي الله عنه: ! الفرق بين التأويل والتفسير هو ما [١ظ]‏ 
قيل: التفسير للصحابة» والتأويل للفقهاء. ومعين ذلك أن الصحابة شهدوا المشاهدء وعلموا 
الأمر الذي نزل فيه القرآن. فتفسير[هم] الآية أهم لما عاينوا وشهدواء إذ هو حقيقة المراد؛ 
وهو كالمشاهدة لا تسع' إلا لمن علم. ومنه قيل: «من فسر القرآن برأيه فليتبواً...»" لأنه . 
فيما يفسر يُشهد على الله به. 

وأما التأويل فهو بيان منتهى الأمرء مأخوذ من "آل يؤول" أي يرجع. ومعناه كما قال 
أو زديك * لو كان هذا كلام غيره توحه إلى كذا وكذا من الوحوه. فهو توججيه الكلام 
إلى ما يتوحه إليه. ولا يقع التشديد في هذا مثل ما يقع ف التفسيرء إذ ليس فيه الشهادة 
على الله لأنه لا يخير عن المراد» ولا يقول: أراد الله به كذاء أو عيئ. ولكن يقول: ينوحه” 
إلى كذا وكذا' من الوجوه؛ هذا مما تكلم به البشرء والله أعلم ما ضمته" من الحكمة. * 


' الكلام ف الفرق بين التأويل والتفسير قد ورد في جميع نسخ تاوبلات القرآن فيما نرى» سوى نسخة كوبريلي, 
وأغلب الاحتمال أن يكون هذا الكلام من أقوال الإمام الماتريدي أسناء تدريسه: لأن معناه موافق لرأي الإمام 
ومنهجه في التفسير, 

6 ' 
هذا حزء من حديثء ولفظه كالآي: «اتقوا الحديث علن إلا ما علمتم» فمن كذب علي متعمدا فليتبوأ مقعده 
من التارء وهن قال في القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار» (صحيح البخاري»؛ العلم .؟؟ وصحيح مسلم, الزهد 79 
وسئن الترملي» التفسير .)١‏ 

هو أبو زيد سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري (ت ١5‏ اه/. 7مم)؛ أحد أئمة الأدب واللغة؛ وهو من أهل البصرة» 
وكانت وفاته بها. وقد كان يرى رأ القدرية واشتهر بين معاصريه؛ ثقة في الرواية. وله تصائيف غير قليلة ورد ذكرها 
في الكتب المترجمة له. انظر : تاريخ بغداد للخحطيب البغدلدي. 5///؟ ووفيات الأعيان لابن لكان 71/1/97 51/9. 
ن م + هذا. 

' ن-وكنا. 

ن ع م: ما صحته. والتصحيح هن نسخة حاجحي سليم اغاء ورقة اظ 

أي ما ضمن كلام الله تعالى من الحكمة. 


ومثاله أن أهل التفسير احتلفوا في قوله: الحمد لله. قال بعضهم: إن الله حمد نفسه؛ 
9 1 1 + . قر 2 . ذالاء د : 5 5 5 5 ا ع 1 
وقال بعضهم: أمر أن يُحمد. فمن قال: عَنَى هذا دون هذاء فهو المفسر له. وأما التأويل 
فهو أن يقول: يتوج الحمد إلى الثناء والمدح لهء وإلى الأمر بالشكر لله والله أعلم يما أراد. 


فالتفسير ذو وجحه واحدءى والتأويل ذو وجحوه. 


ن - وقال بعضهم أمر أن يحمد. 
' ل - يتنو ججه. 


200 1 2300 510 200 
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عن 


سورة فانحة الكتاب 


+١ د‎ 


لؤيشم الله الرخمن الرجيم 14[ 1]١‏ 
[البسملة وسورة الفاتحة] 


"التسوية" هن 'ايدامن القراة» ولبسة م" فاقة القران *"دلنا جعلها آية ما" :روا لطس 


الب صلى الله عليه وسلم أنه قال لأبي بن كعب: «لأعلمتّك آية لم تنزل على أحد قبلى 


إلا على سليمان بن داود», فأخرج إحدى قدميف' م قال له: «بأي آية يفتتح” القران؟» 
قال: ببسم الله الرحمن الرحيم. فقال: «هي هي».'' ففي هذا [دليل على] أنها آية'' 


١١ 


ن + وبه ثقي.- ومن الحدير بالذكر أن الإمام الماتريدي لا يرى البسملة كأنها هي الآية الأولى من سورة 
الفاتحة» “كما سيأن قريبا. ولكن وضعنا رقم الآية الأولى للفاتحة آخخر البسملة حفاظا على الاستعمال الشائع بين 
المسلمين ف المصاحف. 

جميع النسخ: ثم التسمية. 

الحديث عن التسمية وصلتها بسورة الفاتحة ومكانة سورة الفاتحة في الإسلام جاء في جميع النسخ فاصلا بين تأود 
قرله تعالى: #إياك نعبدي. وقوله: «إوإياك نستعين4. انظر: ورقة ؛ظ-اوء فرأينا نقله إلى أول الكتاب رعاية 
للترتيب. ويمكن أن يحدث هذا الاضطراب من قبل الناسخين. ونرى في شرح تأويلات القرآن للسمرقندي 
أن هذا القسم ف أول الكتاب في نسخة الحميدية» ورقة 7و-5ظء وف نسخة المدينة هو ف آخر سورة الفاتحةء ورقة *ظ. 
ول 

ذكر السمرقندي أن الإمام الأشعري يرى أن البسملة من الفاتحة في أحد قوليه وأنما من رأس كل سورة» وأن 
الماتريدي يرد عليه .ما قدم. انظر: شرح التاويلات» نسخة الحميدية » ورقة كوحظ. 

م - ما. 


20 الطبران فق الأوسط عن ابن بريدةع عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا مخرج من 


المسجد حين أعلمسك بأية.,.» ( ا لعجم الأوسط للطبراني» ١م‏ ونصب الرأية للزيلعي» 2١‏ ). 
ع أيتها أية؛ م أيتها. 


تأويلات القران 

بق القزاتة' و أها لو كاتف فى السور لكان علس "هنا ومائة ايمل آنه واحنة فول كانس متها 
أيضا لكان لا يجعلها مفتاح القرآن بل يجعلها من السور. 

ثم الظاهر أن من لم يتكلف' تفسيرها عند ابتداء السور ثبت [لديه] أنها ليست منها. 
وكذلك” ترك الأمة الجهر يماء على العلم بأنه' لا يجوز أن يكون رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يجهر بما ثم يخفي ذلك على من معه. وأن يكونوا غفلواء ثم يضيعون” سنته' بلا نفع 
يحصل همء ح توارثت الأمة تركها فيما يحتمل أن يكون الجهر سنته'' ثم يخفى؛ فيكون 
١١ : . 0‏ 
في فعل الناس دليل واضح [على] انا لمك عق السمون. 

ودليل آخر على ذلك ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الله'' أنه قال: 
«قسَمْتُ الصلاة بيئ وبين عبدي نصفينء فإذا قال العبد: الحمد لله إلى قوله مالك يوم 
الدين: فقال: هذا لي -وهي ثلاث آيات- وقال بعد قوله اهدنا إلى آخرها: هذا لعبدي». 
نبت أنها ثلاث آيات لتستوي القسمة. «ثم قال في قوله إياك نعبد وإياك نستعين: هذا بيئ ويين 
عبدى نصفين». '' فثبت أنا آية واحدة. فصارت بغير التسمية سبع وذلك قول اججميع: 


' أي إن البسملة آية من القرآن في أول الفاتحة فقط؛ وليست آية من رأس كل سورة. 

1 أي لكان الى يعلم أب بن كعب. 

اع: يتكلف. 

* -4: السورة: 

١‏ ن عع: ولذلك. 

' ن: بأها. 

' ن ععم: فعلوا. 

4 ن +ها. 

7 م: سسنة, 

'' نام: سنة. 

'' قال السمرقندي: «ولا يحتمل أن يعلموا كونه سنة ثم يضيعوهاء لأن ذلك يودي إلى تضليلهم؛ وذلك باطل. 
وكان عمل الأمة على الترك دليلا على أن الجهر يما ليس بسنة. وكان عملهم على ترك الجهر يما مع إجماعهم 
على الجهر بالفاتحة والسورة في الصلاة الى يجهر فيها دليلا واضحا على أنما ليست من الفاتحة ولا من رأس كل 
سورة» (شرح التاويلات» ورقة "و). 

'' ك - عن الله. 

”' أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الصلاة 598: .4٠‏ ونصه: «قال الله تعالى: قَصمْت الصلاة بيئ وبين عبدي 
نصفين ولعبدي ما سأل. فإذا قال العبد: #الحمد لله رب العالمين» قال الله تعالى: مدن عبدي. وإذا قال: #الرحمن 
الرحيم» قال الله تعالى: أثئى علي عبدي. وإذا قال: طؤمالك يوم الدين» قال: مدن عبدي» وقال مرة: فوّض إلي 
عبدي. فإذا قال: «إإياك عبد وإياك نستعين© قال: هذا بي ويين عبدي ولعبدي ما سأل. فإذا قال: طاهدنا - 


١ 


: سورة الفاتحة : ١‏ 

ما سبع آيات.' مع ما لم يذذكر ف حبر القسمة؛» فتبت أنما دوكها سبع أيات. 

الله عليه و سلم وخلف أبي بكر وعمر وعثماك رضي الله عنهمء فلم يكونوا ججهرول ب يسم 
7 بو ؟ ه 7 ب 

الله الر حمن الرحيم . وروي ذلك عن علي رصي الله عنة و عبد الله بن عمر»؛ وجماعة, ' 

وهو / الأمر المعروف” في الأمة. مع ما جاء في قصة السحر” أن العُمّد كانت إحدى عشرق' 

وق" عليها المعوذتين دون التسمية. فكذا غيرها” من السور. مع ما إذ جعلت مفتاحا 

كانت كالتعوة * وال اللوفق . 


[مكانة سورة الفاتحة في الإسلام] 

والأصل عندنا'' أن المعى الذي تضمنته' ' فاتحة القرآن فرض على جميع البشر إذ فيه 
العنفد لذن" والوعيس له +المحدة. والتوسين له و الاستعانة بده وطليه الهداية [منه]: 
وذلك كله يلزم كافة العقلاء من البشر؛ إذ فيه معرفة الصانع على ما هو معروف» 


- الصراط المستقيم صراط الذين أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا الضالين» قّال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل». 
وورد الحديث أيضا في مسند أحمد بن حنبل» 2541/1 5486 4450 وسنت نأي داود؛ الصلاة 177؛ وغيرها. 
أي قوله تعالى:«وإياك نعبد وإياك نستعين آية واحدة» وقوله #إصراط الذين أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين؟ آيتان. 

مسلد أحمد بن خبل: 1/5/5؟: 21076 4/8 وصحيح مسلمء الصلاة »0٠‏ 4017 وسنن النسائيء الافتتاح 5؟. 
تفسير ابن كثيرء 4١4/١‏ وتفسير الالوسي؛ .15/١‏ 

ن: بالمعروف. 

' ع ن: الشجر. لعله يريد بها رواية سحر رسول الله صلى الله عليه وسلم من قبل لبيد بن الأعصم. انظر: 
صحيح البخاري: الطب 64 49-.5؛ وصحيح مسلين السلام 47 . 

روى المفسر ابن كثير هذه القصة عن الثعلبي» عن ابن عباس وعائشة رضي الله تعالى عنهما بطوهاء ثم علق عليه 
بقوله: هكذا أورده بلا إسناد, وفيه غرابة وفي يعضه نكارة شديدة» ولبعضه شواهد مما تقدم. وأععرج ابن مردويه 
عن عكرمة عن ابن عباس» والبيهقي في الدلائل عن عائشة رضي الله تعالى عنها أنه فيه ود فيه إحدى عشرة عقدة. 
انظر : تفسير اب نكثير» 14/1/ه. 


_ 


ال ا 

5 ع حمبرها. 

' لعله يشير إلى قوله تعالى: #إفإذا قرأت القران فاستعذد بالله من الشيطان الرجيم» (سورة النحل» .)38/1١5‏ 
'' ع: عند. 

7 جميع النسخ: تضمنه . 

عر 


[*'د] 


تأويلات القران 

والحمد له على ما يستحقه؛ إذ هو المبتدئ بنعمه على جميع خلقه؛ وإليه فقر كل عبدء و حاجة 
كل محتاج. فصارت لنفسها ءما' جمعت"؟ الخصال الى بِيَنَا فريضة على عباد الله. 

ثم ليست هي ف حق الصلاة فريضة»' وذلك نحو التسبيحات يما فيها من تنزيه الله 
والتكبيرات هما فيها من تعظيمه؛ [بل هي] فريضة لنفسهاء إذ ليس لأحد أن لا ينَرّه ربه 
ولا يعظمه. من غير أن يوجحب ذلك فرضيتها في حق الصلاة وفي حق كل بمجعولة هي فيه لا 
من طريق توضيح الفرضية»' من غير [ال|طريق الذي ذكرت.” 

ثم ليست هي بفريضة ف حق القراءة في الصلاة لوجوه. أحدها أن فرضية القراءة [فٍ 
الضللؤة | عرهازها] بقولةة قاكمؤدقا تقد يت العفاق *' :وقنها الدلالة من وضيين. الوقن 
أنه قد يكون غيرها أيسر. والثاى أن فرضية القراءة في'' هذه الآية من حيث الامتنان 
بالتخفيف علينا والتيسير» ولو لم تكن فريضة لم يكن علينا"” في التخفيف منَّة إذ لنا 
الترك.*' ثم لا تخيّر”' في فاتحة القرآنء'' والآية الى بها عرفنا الفرضية فيما تُحوير"' 
ما يختار من الأيسر؛ ثبت أنها رجعت إلى غيرها. وباش. التوفيق . 


00 

' ك: جعلت. 

قي هذا رد على الشافعيء» انظر: شرح التأويلات» ورقة #ظ. 
ن: فيه. 

" ك:فيه. 

“اناق تفسنهاء 

ع: الفريضة. 

3 وهى كوئما فريضة على عباد الله تعالى. 

1 ع: القرآن. 

'' سورة المزملء ١/077“‏ 7. 

الل من . 

'' جميع النسخ: لم يكن. والتصحيح من نسخة برلين» ورقة ؛ظ. أي لو ل تكن القراءة مطلقا. 

'' ع - فريضة لم يكن علينا. 

*” كف إذا بالترك. 

*' ن: ثم لا نحي ع م: قد لا تحير. 

'' أي لو لم تكن القراءة فريضة مطلقة. وقد قال علاء الدين السمرقندي ف ذلك: «إن الآية سيقت لبيان الامتثال 
بالتخغيف غليه والتيسير في قراءة القرآن. ولو لم تمر الصلاة بقراءة غيرها لم يتحمّق الامتثال بالتخفيف» 
(شرح التأويلات» ورقة “ظ). 

ل حير 


لدذا 


والثاني أن وحَ الله أخبر عن الله أنه جعل كنا' في حق الثناى وهو ما ذكر قي حير القسمة) 
فصارت تقرأ بذلك الحق؛ فلم يُخلّص لما حق القراءة» بل الحق يما حق الدعاء والثناى' 
ولينتن ذلك من فرائض الصلاة. وباس التوفيق . 
أحياأ ليلة بقوله: "إن عَدِيْهُمُ َإِنَهمْ عَبَادّكُ ' الاية, به كان يقوم* وبه كان” ير كع» وبه يسجلء 
وبه يقعد".' فنبت أنه لا يتعين قراءتها في الصلاة.' مع ما أيده الخبر الذى فيه أن «ارجِنم فصل 
فإنك لم تصل», إذ" قال له وقت التعليم: «اقرأ ما تيسر عليك»»' فثبت أن المفروض ذلك. 

وأيضا روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب».'' 
ثم روي عنه بيان محلها: «إن كل صلاة لم تقرأ' ' فيه بفاتحة الكتاب فهي عجداج. نقصان غير 
قام»» '' والفاسد لا يوصف بالنقصان, وإنا الموصوف عثله ما حاز مع النقصان. وباس التوفيق . 

ثم ص فاتحة القرآن بالتأمين مما سمي بالذي ذكره تحبر القسمة.'' وغير الفاتحة وإن 
كان فيه الدعاء فإنه لم يحض بهذا الاسمء لذلك لم تودير نف اليل فيه" اذ اكرن 


' ك: لها. 

"كبو العنات: 

إن تعذيهم فإفهم عبادك وإن تغفر شم فإنك أنت العزيز الحكيم» (سورة المائدة؛ .)١١8/8‏ 

ك: كانت تقوم. 

لق نكا 

* مسند أحمد بن حنبل» 44/5 ١؛‏ وسنن النسائي» الافتتاح 4/5 وراجع: تفسير اب نكثير» 1717/7. 

" ك: فنبت أنه لا قراءة في حق القراءة. 

عام ام 

روى البحاري عن أني هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دحل المسجد؛ فدخل رجل 
قصلىء فسلم على النبى صلى الله عليه وسلم؛ فردٌ وقال: «ارجع فصل فإنك لم تصل». فرجم فصلى كما صلى؛ 
ثم جاء فسلم على النبي صلى الله عليه وسلمء فقال: «ارجع فصل فإنك لم تصل» ثلاثا» إلى آخر الحديث؛ 
انظر : صحيح البخحاري» الأذان 248 4١57‏ وصحيح ملم الصلاة 45. 

.55-156 مسند أحمد بن حنبل» 4174/5 وصحيح البحاري» الأذان 495 وصحيح مسلمء الصلاة‎ “١ 

“3 لشن بيقر 

"' الوطأ لمالك: النداء للصلاة 510؟ ومسند أحمد بن حتيل» 7141/35 2785 0٠57؛‏ وصحيح مسلين الصلاة م ؟؛ 
وسفن ابن ماجة . الأدب ا 

”' أي إن القسم الأخير الحديث القسمة قد أشير في «واهدنا الصراط المستقيمث بالعبارة التالية: «هذا لعبدي» ولعبدي 
ما سأل»» وهذا يشير إلى أن سورة الفاتحة سورة دعاءء فلذلك يقال في آخر السورة "1مين". 

ع: منه. 


5 


تأويلات القران 
في التسمية»' مع ما كان هو أخلص معي الدعاء منها. ' 
ثم السنة قي جميع الدعوات المحافتة. ' والأصل إفيه] أن كل ذكر يشترك فيه الإمام والقوم 
فسنته” المحافتة إلا لحاجة الإعلام 0 يعم قوله ولا الضالين نزول معناه' وسبيل” مثله 
ل ا وسخير الوم * فخمل السيق '' كما كان يُسمعهم ف 
صلاة النهار ' أحيانًا؛ ويحتمل [ تحبر ]الإعلام أنه كان يقرأ به. وباس التوفيق . 


فمء 
ثم جمعت هذه خصالاً من الخير» ثم كل خصلة منها تجمع جميع'' نحصال الخير. 
منها أن في الحرف الأول'' من قوله الحمد لله رب العالمين شكرًا لجميع النعم» وتوجيها 
ل ا سا برا لوا م نمم 
وآلائه '' جميع بريته. م يلاتان بوعدايه اق إنشاء الرية كلهاء و قي قال رسيي ليها 
بقوله: رب العالمين. وكل واحد منها ' يجمع خحصال خير الدارين» ويوجب القائل به عن 
صدق القلب أمن" ' الدارين. 


27 4 القسمة: 

' أي كانت التسمية أ:علص بمعئ الدعاء من الفاتحة. 

لعله يشير إلى قوله تععالى: لؤادعوا ربكم تضرعا و نحفية بع (سورة الأعراف؛ هه انظر : صحيح البيحاري» الدعوات ٠‏ ه. 

عم: فسنة. 

5 جميع النسخ: يعلم؛ والتصحيح من نسخة برلين» ورقة اك 

' عم: وسئل. 

5 جميع النسخ: ومتوارنا. والتصحيح من نسخة برلين» ورقة ؟كظ. 

' روي في الجهر بالتأمين أحاديث كثيرة» من ذلك ما رواه البحاري عن أبي هريرة أن البي صلى الله عليه وسلم قال: 
«ادا أمن الإمام فأمنواء فإنه من وافق تأمينه تاهيه الملائكة غفر له ما تقدم من ذنيه». وقال ابن شهاب: كان وسؤل 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: ج«زأمين» . انظر: صححيح البخاري) الأذان 4١١١‏ وصححيح مسلمء الصلاة ؟ل. 

'' أي في العهد المبكر عندما بدأت الصلاة بالجماعة في الجتمع حينذاك, 

'' عم: في صلاة في النهار. 

00 . 
ل: ججمع جميع؛ ع م: جمع. 

ون أي اللجملة الأولى من سورة الفاتحة. 

4ل 

4 ييه 

“ع الآية, 

000 
جميع النسخ: 01 . والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات. ورقة آو. 


١ث‎ 


ثم [فيها]' الوصف لله عز وجل بالاسمين يتعالى عن أن يكون لأحد من' معناهما حقيقة 
أو يجوز أن يكون منه [شيء] لاستحقاقه." نحو الله والرحمن. ثم الوصف له بالرحمة الى بها" 
نحاة كل ناج» وسعادة كل سعيدء وها يُتقى المهالك كلها. مع ما من رحمته نحلق الرحمة الي 
بها تعاطف |الخلق فيما] بينهم وتراحمهم. 

ثم الإبمان بالقيامة بقوله: مالك يوم الدين مع الوصف له بالمحد وحسن الثناء عليه. 

ثم [فيها] التوحيد وما يلزم العباد من إخلاص العبادة له والصدق فيها؛ مع جعل كل 
رفعة وشرف منالا به عز وجلل.” ثم رفٌ جميع الحوائج إليهء والاستعانةٌ به على قضائها والظفر 
كنا لي حلكانفة اللي جوم كوتفه إن للا حرية "هفك معوانهة ولا زيغ عند عصمته. ثم 
الاستهداء إلى ما يُرضيهء والعصمة عما يُغويه'' في حادث الوقتء على العلم بأنه لا ضلال 
لأحد مع هدايته في التحقيق؛ [وأن] اوشاع ارقن" هن الله لاهن غيرة: وعلى ذلك جميع 
معاملات العباد ومكاسبهم: على الرجاء من الله تعالى أن يكون بعل ذلك سببًا به يصل إلى 
مقصوده ويظفر .مراده. ولا كوة إلا بال 7 لاو اس 16] 


«(الححمد لله رب العالمِينَ1[4] 
قوله عز وجل: الحمد لله؛ احتمل أن يكون جل ثناؤه حمد نفسه ليعلم الخلق استحقاقه 


الحمد بذاته فيحمدوه. 
فإن قيل: كيف يجوز أن يحمد نفسه ومثله في الخلق غير محمود؟ 


, أي في سورة الفاتحة. 
د 
' كد ن: لاستحقاق؛ ع: الاستحقاق, 


: هي. 


ع: ما. 
: 01000 ينال به بعون الله ونصرته. 
5 ع: الأخحبية, 
'' أي يجعله سيبا للغواية والضلال. 
''ك: ولو جاءه الخوف. 
* قد انتهى الجزء المنقول من بين تأويل قوله تعالى: «#إياك نعبد» وتأويل قوله تعالى: #وإياك نستعين». انظر: 
ورقة ؟ظ-او. 


١١ 


تأويلات القران 


قيل له: لوجهين. أحدهما أنه استحق الحمد بذاته لا بأحدء فيكون في ذلك تعريف الخلق 
لا يُرْلفهم لديه .مما أثئ على نفسه ليُنثُوا عليه» وغيئه إنما يكون ذلك له به جل وعزء فعليه 
توجيه الحمد إليه لا إلى نفسه إذ نفسه لا تستوجبه يماء بل بالله تعالى. 

والثاني أن الله تعالى حقيق لذلكء إذ لا عيب يمسه؛ ولا آفة تَحلٌ به فيُدحل نقصانا ف 
ذلك» ولا هو مأمور” بشيء. والعبد لا يخلو عن عيوب تمسه وآفات تحل به» ويُمدح بالاثتمار 
ويذم بتركه؛ وفي ذلك يمكن النقصان. وحقٌ لمئله الفزع إلى الله تعاللى والتضرع إليه» ليتغمده 
بر حمته ويتجاوز عن صنيعه. 

وعلى ذلك معين التكبر؛' تحمد به ربنا ولا محمد غيره. إذ ليس للعبد معي يستقيم [معه] 
تكيره إذ هم جميعا أكفاء من طريق الحنة' والخلقة؛” وما أدرك أحد منهم من فضيلة أو رفعة 
فبالله أدركه لا بنفسه. فعليه' تنزيه الرب والفرع إليه بالشكرء لا بالتكبر على أمثاله. والله 
تعالى عن هذا الوصف متعال. 

ويحتمل أن يكون قوله الحمد لله على إضمار الأمرء أي قولوا: الحمد لله؛ لأن الحمد 
يضاف إلى الله فلا بد من أن يكون له عليناء فأمر بالحمد لذلك. 

نم يخرج' ذلك على وجهين. أحدهما ما روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: 
الحمد لله أي الشكر لله جما صنع إلى عحلقه.” فيخرج تأويل الآية' -على هذا الترتيب- على 
لأف توي الشكر لد روذلك يتيج الث لين مكل )الكو هن الطاعة ”لمأ رون 
عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه صلى حين'' تَورّمت قدماه؛ فقيل له: أليس قد غفر الله لك 


عا 


: لا يتوحية. 


5 
3 
8 
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ل ٠‏ 
اذ | 
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: الحبة. 

: الخلفي. 

اي 0 

ع رع 

تفسير الطبري» 5/١‏ 8١؟‏ وفتح القدير للشوكان؛ .70/١‏ 
5 جميع النسخ: لآنه. والتصحيح من نسخخة برلين» ورقة اظل. 
77م شاعلى, 


"اعم داحيئ. 


ا 
نه 


وخر 


سورة الفاتحة : ١‏ 
ما تقدم من ذتبك وما تأخى ؟ قال: «أ فلا أكون عبد 0 فصير أنواع الطاعات 
شكرًا له فمن أطاع الله تعالى فقد شكر له فيخر ج تأويل الآية على هذا. 

والوجه الثاني أن' يخرج مخرج الثناء على الله عز وجلء / والمدح له؛ والوصف .ما يستحقه: 
والتنزيه عما لا يليق به من توجيه' النعم إليهء وقطع الشركة عنه في الإنعام والإفضال على 
عباده. وعلى ذلك ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن الله عز وجل يقول: 
قسمت الصلاة بين وبين عبدي نصفين» فإذا قال العبد: الحمد لله رب العالمين» قال الله 
سبحاته وتعالى: حمدن عبدي»؛* فجعل الحمد هذا الحرف وصيره منه ثناء لوجهين. 
أحدهما أنه نسب الربوبية إليه في جميع العالم وقطعها" عن غيره. والثاني أنه سمي ذلك 
صلاة» والصلاة اسم" للثناء والدعاء» وذلك حلاف الذم ونقيضه. وف الوصف بالبراءة من 
الذم مدح وثناء بغاية المدح والثناء. ولذلك يُفْرَق القول بين الشكر والحمد*؛ إذ' أمرنا 
بالشكر للناس ,ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن من لم يشكر الناس لم 
يشكر اللهه'' صيره عع المحازاة. والحمد .,عئ الوصف بما هو أهله, فلم يُستحب"' 
الحمد إلا لله. وباد. التوفيق . 

وقوله: رب العالمين. روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: "سيد وان 
والعالم كل من دَبٍّ على وجه الأرض. وقد يتوجه "الرب" إلى الربوبية لا إلى السؤدد. 


ورد الحديث بألفاظ ختلفة في صحيح البخاري. الرقاق 2٠١‏ التفسير 5/48. التهجد "4 وصحيح مسلم 

صفات المنافقين 5/ا1-١86.‏ 

ك ع: أنه. 

اع: التوجحيه. 

؛ الوط لمالكء النداء للصلاة 07؟ ومسند أحمد ين حبل» 2111/5 23585 4458 وصحيح مسلوء الصلاة 
4 7؟ وسنن ابن ماجة, الأدب 17ه. 

* ن؛ وقطعه. 

. ل ع١ يجي‎ ١ 

نع م: أم. 

* ك: الحمد والشكر. 

ك ن ع: إذا. 


1 الى ين حدبيل» 0000 دقى لاسو ا وعششق ان داودء الأدب 4١١‏ وسس الترهدي» البر 7 


اع م: مم يستجحب. 
' تفسير الطبرى». 4١11١‏ وتفسير ابن كثيرء 717/١‏ 


١١ 


3 


١7 


[كدا 


تأويلات القران 


إذ يستقيم القول برب كل شيء من بنٍ آدم وغيره» نحو رب السماوات والأرض' -من التربية-,' 
ورب العرش ونحوهء وغير مستقيم القول بسيد' السماوات ونحوه. وقد يتوجه اسم الرب 
إلى المالك» إذ كل من ينسب إليه الملك يسمى أنه مالكه. ولا يسمى أنه سيد إلا في بن آدم 
خاصة. واسم الرب بمجمع”' ذلك كلهء لذلك كان التوجيه إلى المالك أقرب؛ وإن احتمل 
المروي عن ابن عباس رضي الله عنه إذ هو في الحقيقة سيد من ذكر ورهم. والله اللوفق. 

ثم احتلف أهل التفسير ف العالمين. فمنهم من رد إلى كل ذي روح دب على وجه الأرض. 
ومنهم من رد إلى كل ذي روح ف الأرض وغيرها. ومنهم من قال: لله كذا كذا عالم. 

والتأويل عندنا ما أجمع [عليه] أهل الكلام أن العالمين اسم لجميع الأنام والخلق جميعًاء 
وقول أهل التفسير يرجع إلى مثله إلا أنحم ذكروا أسماء الأعلام» و[قول] أهل الكلام [هو] 
ما يجمع ذلك وغيرهم. 

تم العالم اسم للجميع» وكذلك الخلق. ثم تعريف ذلك بالعالمين والخلائق يتوجه إلى 
جمع الجمع» من غير أن يكون في التحقيق تفاوت.' وقد يتوجه إلى عالم كل زمان» وكذا 
خلق كل زمان على حكم تحدد العالم. وباث. التوفيق . 

وفي ذلك أن الله عر وجل ادعى لنفسه [أنه] رب" العلمين كلهم من تقدم [منهم] 
و[من] تأخرء ومن كان ويكونء [و]لم يقدر” أحد أن ينطق بالتكذيب» [أو] يدعي شيئً 


كه الأرصين. 
' ك - من التربية. 
5-7 لستك: 
ل: جمع؟ ع م: بجميع. 
' قال السمرقندي: «العالم اسم لجميع المكونات من الأعراض كالألوان» والأكوان من الحركات والسكون, 
و كالطعوم والروائح» والإرادات والاعتقادات: والرطوبات واليبوسات وغيرهاء ولجميع الأعيان من الجواهر 
والأجسام فلا يبقى شيء مما سوى الله عز وجل من الموجودات - علويا كان كالسماوات أو سفليا كالأرضين, 
عاذا كان أو :امار تبان كان ار جعير اناك اعيف كان آر باطقا .جا يقرع يتس راض رالا بحساو وال لوت 
بنفسه كالأعراض- إلا هو داخل تحت اسم العالم؛ فإنه سمي عالمًا لكونه علَّمًا على ثبوت صائع له حي سميعء 
بصيرء عالم: قديرء متعال عن سمات الحدث وأمارات النقصء غير مشابه لشيء من أقسامه؛ ولا ممائل للنزء 
من أجزائه» ليس كمثله شيء وهو السميع البصير» (شرح التأويلات» ورقة "و). 
هذا بحمل جواب عن تساؤل مفترض أوضحه صاحب شرح التأوبلات» ورقة ““ظ. 
ك ن ع - رب. 
جميع النسخ: يقدره. 

١ 


من ذلك لنفسه. [ف] دل ذلك على' أن لا رب غيره» ولا خالق لشيء من ذلك سواهء إذ 
لا يجوز أن يكون حكيمًا أو إِها يُشئ ويبدع ولا يدَّعيه ولا يفصل ما كان منه عما كان 
قرو نشي قاد الل لا رشرف وعل للك مغ تولك تفال ا اناق و ةا 
لَذْمَبَ كل إِلْو بتنا تلق“ فهذا -مع مافي اتساق التدبير واجتماع التضادء وتعلق* حوائج 
بعض ببعض» وقيام منافع بعض ببعضء» [وإ]على تباعد بعض من بعض وتضادها- دليل 
واضحٌُم على أن مدبر ذلك كله واحدء وأنه لا يجوز كون مثل ذلك من" غير مدبر عليم." 
والث الستعان. 


اومن الرجي#[7] 

وقوله: الرحمن الرحيم؛ اسمان مأحوذان من الرحمة» لكنه روي فيهما "رقيقان” أحدها 
أرق* هن الآخير".؟ وكأن الذئ :روي عه هذا أزادبه "لطيفان» أحدغنا الطفق من الآخر". 
دليل ذلك وجهان. أحدهما بجيء الأثر في ذلك [ب]اللطيف في أسماء الله تعالى مع ما نطق به 
الكتاب» ول يذكر في شيء من ذلك "رقيق". ومع اللطيف في استخراج الأمور الخفية 
وظهورها له»' ' كقوله: إِنّهَا إِنْ تَكُ مِثْقَالَ حَبَةِ مِنْ حَرْدَلٍ فك في صَخْرَةٍ -إلى قوله- لَطِيفٌ 
حي 7 وباش. التوفيق . 

والثاى أن اللطف"' حرف يدل على البر والعطفء والرقة [تدل] على رقة الشيء الي 
هي نقيض"' الغِلظ والكثافة. كما يقال: فلان رقيق القلب. وإذا قيل: فلان لطيف» 


' م- على. 

' ك: ما. 

سورة المؤومئون» 51/5. 

* تث: و يعلق: 

ك: عن. 

١‏ اع م: عليهم. 

اع: رفيقاك. 

ع: ادقي. 

* ذكره القرطي وابن كثير عن ابن عباس. انظر : تتمسير القرطبي» 4571/١‏ وتفسير ابن كثير: .50/١‏ 

'' ن عع: ماله. 

'' فيا بى إنها إن تك مثقال حبة من خحردل فتكن في صخرة أو في السماوات أو في الأرض يأت بها الله إن الله 
لطيف خخبير» (سورة لقمان» 2)17/17١‏ 

'' جميع التسخ؛ اللطيف. 

. ع: يقبض‎ 1١17 


تأويلات القران 

فإنما يراد به بار عاطفٌء فلذلك يجوز لطيف» ولا يجوز رقيق. وكذلك فسر من فسر الرمن 
بالعاطن' على خلقه بالرزق. وذهب بعضهم' -وهم الأو لكك الأطافة دنا تيسن 
وإغما هو من اللطف. 

وقوله:' أحدهما أرق من الآخرء ممعئ اللطف؛ [وهو] يحتمل وجهين. أحدهما التحقيق 
بأن اللطف بأحد الحرقين* حص والبق وأوفر وأكملء فذلك رحمته بالمو منين) أثة يمال : 
رحيم بالمؤمنين» على تخصيصهم بالحداية لدينه» وكذا” ذكر أمتهء' وإن أشركهم في الرزق 
قيما يراه' وغيرهم ؛* ألا يرى” أنه لا يقال: رحمنٌ بالمؤمنين» وجائز القول: رحيمٌ يمم. 
وكذلك لا يقال: رحيم بالكافر[ين] مطلقا. وباش. التوفيق . 

ووجه آخر أن أحدهما ألطف من الآخرع”' ' كأنه وصف الغاية ف اللطلف حي يتعذر وجحه 
إدراك ما في كل واحد منهما' من اللطفء أو بوصف يقطع'' الغاية عما يتضمنه كل 
حرف. وباش. التوثيق . 

ثم في هذا أن اسم الرحمن هو المخصوص به الله لا يسمى به غيرهء والرحيم 
يحوز تسمية غيره به فلذلك يوصف أن الرحمن اسم ذاتئ» والرحيم [اسم] فعلي"' 
وإن احتمل أن يكونا مشتقين من الرحمة. ودليل ذلك إنكار العرب الرحمنء ولا 
أحد منهم أنكر الرحيم» حيث قالوا: ما تَدْرِي ما الدَحْمنٌ أ تَسْجُدُ لِمَا تَأَمسَ؟ك 


ل ن ع: العاطف. 

لنعم- بعضهم. 000 

' أي قول ابن عباس رضي الله عنهما. 

' أي الرحمن والرحيم؛ ولعل أحدهما هو "الرحيم". 

2 جميع النسخ: ولذا. ٠‏ ' 

1 يعي قوله تعالى : «[محمد رسول الله والذين معه أشداء على الكفار وجماء بينهم ب (سورة الفتح 44 5). 
, جميع النسخ: يرأهم. 

5 جميع النسسخ: غيرهم,. 

إل 


ك نا ع: آله قرفم 

'' أي كل من الرحمن والرحيم أدل على معين اللطف والرحمة من الآخخر. 

ذاعم - منهما, 

3 0 يوصف بقطع. 

'' انظر : شرح التأويلات» ورقة ؛و. 

'' لعله يشير بذلك إلى قوله تعالى: طوإذا قيل لهم اسجدوا لل رحمن قالوا وما الرحمن أنسجد لما تأمرنا وزادهم نفور» 
وسورة الفرقان ه؟/): 


١1 


و[كإذلك' قوله: قل اذْعُوا الله أو ادْعُوا المحم أي مَا تَدْعُواء' يدل على أنه ذاتي لا فعلي؛ 
وإن كان / الفعل صفة الذات» إذ محال |أن تكون] صفته بغيره لما يو جب ذلك الحاحة إلى غيره [؟ظ] 
ليحدث له الثناء والمدح؛ وي ذلك خلق الخلق لنفع الاستمداح»' وهو عن ذلك متعال» بل 
بنفسه مستحق لكل حمد ومدح. " ولاقوة إلا باش . 

وروي ف خبر القسمة: «إن العبد إذا قال: الرحمن الرحيم قال الله تعالى: أثيق على 
عبدي؛ وإذا قال: مالك يوم الدين قال: مَجّدني عبدي». وذكر أنه قال في الأول بالتمجيد 
وفي الثاي بالثناء؛ وذلك واحدء لأن معي الثناء الوصف بالحد والكرم والحودء والتمجيد هو 
الوصف بذلك. وباش التوفيق. 


وْمَالِكِ يَوْمِ الدينٍ4[4] 
ثم أجمع [على] أن قوله: مالك يوم الدين أنه يوم الحساب والجزاءء وعلى ذلك القول: 
إن لَمَدِينُونَ» " وقوله تعالى: يَوْمَيِدٍ يُوَفِهُمْ الله دِيتَهُمْ الح * وهو الحراء. ومن ذلك قول الناس: 


كج دين تدان” 
وحائر أن يكون مالك يوم الدين على جعل ذلك اليوم لما يُدانْ اليومٌ» ' ' إذ به يظهر حقيقته 
وعظم مرتبته» وجليل موقعه عند ربه. 


١‏ جميع النسخ: واذلك. 

سورة الإسراءء .1١١/١1/‏ 

ك: الامتداح. 

1 الوط لمالك» النداء للعملاة اعم ومسند أحمد ين حنبل» ؟] اذى ممالل ١.*:؛‏ وصحيح مسلم الصلاة ,/م؛ 

وسنن اين ماجة ؛ الأدب 2 

ن: وثي ذلك 

* انظر قوله تعالى: «9أإذا متنا وكنا ترابًا وعظامًا أإنا لمدينون» (سورة الصافات» 7/510ه). 

نترزرة الفور ار 

حديث مرفوع, أخخرجه عبدالرزاق عن معمر عن أيوب عن أب قلابة مرسلا» قال: قال رسول الله صلى الله عليه 

وسلم: «البر على والإانم ا يُنسبى ) والديّان لا يموت» فككن كباء كفسو كنا تدين تدأنذ» (الصنف 

لعيد الرزاق الصنعان» 4١/9-١174/1١‏ وتفسير العلبري» 56/١‏ ١؛‏ وتفسير الالوسي»ء 640 

'' أي كن أن يكون معناه مالك يوم الانقياد» فإن الدين يطلق ويراد به الانقياد. يقال: دانت له العرب؛ أي انقادت. 
سمي اليوم به لأنه ينقاذ فيه الحبابرة للجبار. انظر : شرح التأويلات» ورمخة 4و. 
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تأويلات القران 
وف الآية دلالة وصف الرب .ملك ما ليس بموجود لوقت الوصف ,ملكه وهو يوم القيامة. ' 
ثبت أن الله بجميع ما يستحق الوصف به يستحقه' بنفسه لا بغيره. ولذلك قلنا نحن: هو خالق 
لم يزل» ورحيم لم يزل» وحواد لم يزل» وسميع لم يزل» وإن كان ما عليه وقع ذلك لم يكن.' 
وكذلك نقول: هو رب كل شيءء وإله كل شيء في الأزل» وإن كانت الأشياء حادثة» كما 
قال: مالك يوم الدين اليومً» وإن كان اليوم بعد غير حادث. وبالف. التوفيق . 


إِيَاكَ تَعْحْدَ وَإِيّاكَ تَسْتَعِينُ 4 [5] 

وقوله إياك نعبد, فهو -والله ‏ أعلم- على إضمار الأمرء أي قل ذا.” ثم لم يجعل له أن 
يستئي' في القول بهء بل ألزمه القول بالقول فيه. 

ثم هو" يتوجه وجهين. أحدهما يخال" القول به على الخبر عن حاله؛ فيجب أن لا يُستئ” ف 
التوحيدء وأن من يستثئ فيه عن شك يستئن. والله تعالى وصف المؤمنين بقوله إِنَّمَا الْمُوْمِنُونَ 
الَذِينَ آمنُوا بالله وَرَصولِهِ ثُّمَ لم يَرْمَابُواء'' الآية. وكذا سثل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
أفضل الأعمال فقال: <زإيمان لا شك فيه '' والثابي عن الأحوال'' التي تردة” فق .ذللكه 


١‏ «أي وهذا دليل على قدم التكوين وسائر صفات الفعل» لأن الله تعالى وصف نفسه بكونه مالك يوع الديرس 
والملك عبارة عن التصرف بالمشيئةء وهو عبارة عن الفعلء فكان هذا إخبارًا من الله تعالى في الأزل أنه اللتصرف 
يوم الدين لوقت وبجوده وهو يوم القيامة. وهو معلوم في الأزل» (شرح التأويلات» ورقة 55). 

0 يستحق , 

قارت: شرح التأويلات ؛ ورفة 5 

اع م: الله . 

ل عم - دا. 

' أي لا يجوز له أن يقول: "إن شاء الله"؛ وهي مسألة الاستنناء الى تناقش فى علم الكلام. 

أي الاستشاء. 

/ ك: لخال,. أي ير جع ويناط. 

: ل 
جميع النسسخ: ينون . 

'' سورةٌ الححرات» ,.١‏ 

'' عن أبي هريرة رضي الله عنه» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أفضل الأعمال عند الله إيمان لا شك فيه 
وعَرُو لا غلول فيه وحج مبرور». (مسند أحمد بن حنبل: 070/9 447 417-411/8؛ وسنن الدارمى؛ 
الصلاة 2١75‏ الرقاق 78؟؛ وسنن النسائي» الإعان »١‏ الزكاة 15). 

رن اواك 

ذا 1 ترد و. 


١ م‎ 


سورة الفاتحة: ه 
لكنه إذا كان ذلك على اعتقاد المذهب لم يجر الشك فيه إذ المذاهب لا تعتقد لأوقات»' إنما 
تعتقد' للأبد. لذلك لم يجز تيا فيه في الأبد. وبال. التوفيق. 

م قوله: إياك نعبد يتوجه وجهين. أحدهما إلى التوحيد» و كذا روي عن ابن عباس رضي 
لله عنه أنه قال: "كل عبادة في القرآن فهو توحيد"." والوجه الآخر أن يكون على كل طاعة 
يعبد ” الله يبما. وأصلهما” يرجع إلى واحدء لما على العبد أن يوحد الله تعالى في كل عبادة) لا 
يشرك له" فيها أحداء بل يخلصهاء فيكون موحدا لله تعالى بالعبادة والدين جميعا. 

وعلى ذلك قطعٌ الطمع والنوف والحوائج كلها عن الخلق» وتوجيه ذلك إلى الله تعالى 
ولد ا انها القلين ألم الفُقَرَاءُ إلى الله وَاللَهُ هُوَ عدن ل ذلك المؤمن لا يطمع 
ف الحقيقة بأحد غير الله؛ ولا يرفع إليه الحوائج» ولا يخاف إلا من الوجه الذي يخشى أن الله 
جعله سيبًا لوصول بلاء من بلاياه إليه على يديه» فعلى ذلك يخافه» أو يرجو أن يكون الله تعالى 
جعل سبب ما دفعه إليه على يديه» فبذلك يرجحو ويطمعء فلا يكون بذلك” من الضالين. 
فيكون ف ذلك التعوذ من جميع أنواع الذنوب» والاستهداء إلى كل أنواع البر.* 

وقوله: وإياك نستعين. فذلك طلب المعونة من الله تعالى على قضاء جميع'' حوائجه ديئ 
ودنيا. ويحتمل أن يكون هو على أثر الفزع إلى الله بقوله إياك نعبد» على طلب التوفيق لما أمر 
به» والعصمة عما حذره عنه؛ / وكذلك الأمر البين في الخلق من طلب التوفيق والمعوتة من ١١‏ 
الله والعصمة عن المنهي عنه. حجرت به سنة الأأحيار. واش. الموفق . 


١‏ ل عوم: لأدوات, 

' نا عم؛ يعتقد. 

انظر : تمسير الطليري» !١١/١‏ وتفسير أب نكثير» 0/١‏ 7-7 

جميع النسخ: أن يعبك, 

يع الوخ اذو يكلوا. 

, جميع السخ - له؛ والتصحيح من نسخة حاجي سليم آغاء ورقة 7١اظ.‏ 

سورة فاطرءع ممه ١‏ 

* جميع النسخ: فيكون ذلك؛ والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة ؛ظ. 

* جاء في جميع النسخ بعد ذلك كلام عن البسملة ومكانة سورة الفاتحة في الإسلام, ففصل بين تأويل قوله تعالى 
لإزياك نعبد» وقوله «إوإياك نستعين4. وقد نقلنا هذا القسم إلى همكانه في أول الكلام على تأويل الفاتحة. انظر: 
ورقة ١ظ-"او.‏ 

''.ن ع م: جميع قضاء. 

''.جميع النسخ: عن؛ والتصحيح مستفاد هن شرح التأويلات» ورقة 4ظ. 
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تأويلات القران 


٠ 5‏ ع ع 1 2 

ثم لا يصلح هذا على قول المعتزلة» لأن تلك المعونة على أداء ما كلف قد أعطي. إذ هو' 
على قولهم لا يجوز أن يكون مكلف [و]قد بقى شىء ما به أداء ما كلف" عند الله. وطلب ما 
أعطى كتمان العطية» وكتمان العطية' كفران» فيصير كأن الله أمر أن يُكفر نعمه ويكتمها 
ويطلبّها منه تعننًا؛ وظن مثله بالله كفر. 

ثم لا يخلو من أن يكون عند الله ما يطلب» فلم يعطه التمام إذَاء أو ليس عنده فيكون 
طلبه استهزاء به إذ من طلب إلى آخر ما يعلم أنه ليس عنده” فهو هازئ به في العرف. مع 
ما كان الذي يطلب إما أن يكون لله أن لا يعطيه مع التكليف” فيبطل قولهم, إذ لا يجوز أن 
يكلف وعنده ما به الصلاح في الدين فلا يعطيء أو ليس له أن لا يعطي؛ فكأنه قال: اللهم 
لا نَحُر. ومن هذا علمه بربه فالإسلام أولى به. وهذا مع ما كان لا يدعو الله أحد بالمعونة إلا 
ويطمئن قلبه أنه لا يذل عند المعونة؛ ولا يزيغ" عند العصمة. وليس مثله ملك لله عند المعتزلة. 
وا قوق إلا باش . 

وقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال في خبر القسمة:' «الله يقول: هذا بيئ 
وبين عبدي نصفين». وذلك يحتمل أن يكون كل حرف من ذلك يا فيهما' ' جميعًا الفراء'' 
إلى الله بالعبادة والاستعانة» ورفع الحاحة إليه؛ وإظهار غناه -حل وعلا- عنهاء'' فيتضمن 

ويحتمل أن يكون الحرف الأول لله بما فيه عبادته وتوحيده؛ والثانق للعبد بما'' فيه 


ن عع -هو. 

'" ك: كل مكلف. 

4 اع م - وكتمان العطية. 

؛ ك - فيكون طلبه استهزاء به إذ من طلب إلى آخر ما يعلم أنه ليس عنده. 
* 2ك التكلف. 

ن عم: لا بحر. 

لح رع 

ن عع: الله. 

* حديث القسمة تقدع ذكره. 
2 فيه 

'' ك: والفزرع. 

جع لماع 


١‏ ك: مما 


يم 


سورة الفاتحة : 1-2 


طلب معونته وقضاء حاحته؛ ويؤيد ذلك بقية السورة: أنه أحر ج على الدعاء» فقال الله عز 
وجل: «هذا لعبدي ولعبدي ما سأل».' 


هيدنا الضَراط المُشْكقِية1[4] 

وقوله: اهدنا الصراط. قال ابن عباس رضي الله عنه: أرشدنا. ' والإرشاد وافداية واحد 
بل الهداية في حق التوفيق أقرب إلى فهم الخلق من الإرشاد يما هي أعم ف تعارفهم. 

ثم القول بالهداية يخرج على وجوه ثلاثة. أحدها البيان. ومعلوم أن البيان قد 
تقدم من الله لا أحد يريد به ذلك؛ لمضيى ما به البيان من كتاب وسنة؛ وإلى هذا تذهب 
المعتزلة. 

والثاني * التوفيق له" والعصمة عن زيغه. وذلك معين قوم [في القنوت]: «اللهم اهدنا 
فيمن هديت». وقوله: اهدنا الصراط المستقيم صراط الذين» وصفهم إلى آخر السورة. 
ولو كان على البيان على ما قالت المعتزلة فهو والمغضوب عليهم في ذلك سواء. ثبت أنه على 
ما قلناء" دون ما ذهبوا إليه. 

والثالث أن يكون على طلب خلق اهداية لنا» إذ نسب إليه من جهة الفعل؛ وكل ما يفعله 
خلق» كأنه قال: اخلق لنا هدايتنا؛ وهو الاهتداء منا. * وباش. التوفيق. 

ثم تأويل طلب الهداية ممن قد هداه الله يتوجه وجهين. أحدهما طلب الثبات على ما هداه 
الله. وعلى هذا معئ زيادات الإبمان» أنما.معيئ الثبات عليه.* وذلك كرجلين ينظران إلى شىء 


ْ ن عع: وقال. 

ا لوطأ مالك؛ النداء للصلاة 410 وانظر: مسند أحمد بن حنيل: 741586/5 44070 وصحيح مسلين الصلاة 4؛ 
وسنن أبن ماجة» الأدب ؟5. 

تفسير الطبري» ١/7/4١؛‏ وتفسير اب نكثير» .5.0/١‏ 

ك: وني الثاني. 

* أي للعبد. 
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علمه هذا الدعاء يقنت به في الصلاة: «اللهم اهدنا فيمن هديت» وعافنا فيمن عافيت» وقنا شر ما قضيت... الي 
* ك؛ عاما قلنا. 
عرد هنا 


3 
' لعله يشير إلى قوله تعالى: #إوإذا تليت عليهم أياته زادتهم إعمانًا وعلى ريمم يت وكلون» (سورة الأنفال» ,)١/8‏ 
1-7 


فيرفع أحدهما' بصره عنه؛ جائة” القولُ بازدياد نظر الآخخر. ووجه آخرء على ' أن في كل حال 
يُخاف على المرء ضد المدي» فيهديه مكانه أبدّاء فيكون له حكم الاهتداء» إذ في" كل وقت 
لكان منه دفع به ضده.' وعلى ذلك قوله: يا أيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا آممُوا باو" الآيق» ونحو ذلك من 
الآيات. وقد يحتمل أيضاً مععئ الزيادة هذا النوع. 0م 

وأما الصراط فهو الطريق والسبيل في جميع التآويل.* وهو قوله: وَأنُ هذا صراطي 
ا" الآية» وقوله: عاو سبلن 7 

ثم احتلفوا فيما يراد ' به. فقال بعضهم: هو القرآن. وقال بعضهم: هو الإيمان. وأيهما 
كان فهو القائم الذي لا عوج له؛ والقيم الذي لا اختلاف فيهء'' من لزمه وصل إلى ما 
6 وباس. التوفيق . 

وقوله: المستقيم. قيل: هو القائم» بمععئ الثابت بالبراهين والأدلة» لا يزيله شيء؛ ولا 
وي اويا يا حورن اي رياه بو 
به حي ينجيه ويدخله' ' الجنة. وقيل: المستقيم بمعن يستقام به كقوله: وَالنَهَارَ مُنْصِرَاء”' 


ع: إلى حدها. 

ع: جائزا. 

ع دعلى. 

1 لاع: الابتداء. 

* س ع: أن في. 

' أي ضد الإبمان. وذلك «أن الإبمان يتجدد في كل زمان, والاهتداء يحدث في كل ساعة؛ والمومن خائف 
أن يحدث منه ضد المدي مكانه» فطلب الحداية منه أن يخلق الله تعالى له في المستقبل في كل زمان الهداية والعصمة 
عن ضده.» (شرح التاويلات» ورقة هظ). 

"ررق الام 1 

١‏ ن عم: التأويل. 

' «إوأن هذا صراطي مستقيسًا فاتبعوه ولا تنبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله» (سورة الأنعام» 517/5 .)١‏ 

'' قل هذه سبيلي أدعو إلى الله على بصيرة أنا ومن اتبعي» (سورة يوسف» .)1١8/١7‏ 

"لوق مامه 

'' لعل الماتريدي يشير إلى قوله تعالى: #الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجا قيما...# 
(سورة الكهف؛ )1-1١/1١8‏ 

55 ع: ذكره. 

“ع م: ويدحل. 


* سورة يوقي 0/14 


1 
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و ا و م ع ل ا د د 1 : 
أي يضر به؛ يدل عليه قوئه:' إذالنيق تالو كقارف ك استاخراء الاية. فالمستقيم هو 


المتبع له. وباشء التوفيق . 


لإصراط الي ألقنت عَلتهِم عر المفضوب عليهم ولا الاي 214] 

ثم ذكر من ذكر من المنم ' عليهم. ولله على كل مؤمن نعم بالهداية. وما ذكر دليل على 
أن الصراط هو الدين» لأنه أنعم به على جميع المؤمنين. لكن تأويل من يَردٌ [معن الصراط] إلى 
اللخصوص يتوجه وجهين. أحدهما أنه أنعم عليهم .معرفة الكتب والبراهين» فيكون على التأويل 
الثاني ' من القرآن والأدلة. والثاني أن يكون لهم حصوص في الدين, قَدَمُوا [به] على جميع 
المومنين) كقول" داناه وستعاة اله ا لَّذِي فَضَّلْنا عَلَى كير مِنْ عِبَادِه المُؤْمِيينَ؛' وعلى 
هذا الوجه يكون اهدنا, " 

ووجه آخرء" وهو المخصوص الذي تمض به كثيرا من المؤمنين من بين غيرهم. لكن 
الثثيا يدل على صرف الإرادة' إلى جملة المؤمنين»' ' إذ انصرف إلى غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين. 

وقوله: أنعمت عليهم. على قول المعتزلة ليس لله على أحد من المؤمنين نعمة ليست 
على المغضوب عليهم ولا الضالين» إذ لا نعمة من الله على أحد إلا [وهي] الأصلح ف 
الدين والبيان للسبيل المرضي» وتلك قد كانت على جميع الكفرة» فيبطل على قولهم الثنيا. 
وال اللوفق . 


' ك ‏ قوله 


' ن عم: التعم. 

أي التأويل الذي يرد معي الصراط إلى النصوص لا العموم. 

' ع: كقوله. 

' سورة التملء 10؟6/5١.‏ 

أي على هذا الوجه يرجع معئ "اهدنا". 

* أي يوجد هنا وجه الت وهو أن بواد من قوله تعالى #صراط الذين أنعمت عليهم» أكثر المؤمنين. ويمتمل أن 
يكونوا هم الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش إلا اللمم» كما أشير إليهم في سورة النجمء 57/55. 

' أي الإرادة الإلهية أو معن المراد من #الذين أنعمت عليهم#. 

'' أي قد وقع التخصيص بعد التعميم؛ ورغم ذلك فالمراد هنا جملة المؤمنين, لأن دوام الآية الذي يقع موقع الاستشاء 
من قوله غير المغضوب عليهم ولا الضالين» راجع إلى الكافرين؛ مما يعئ أن غير الكفرة هم المومنون جميعا. 

ردنا 


]4د 


لللللسسسسسس سسسب تأويلات القران - لل بل -ا-ابباسسسك 
ثم احتلف / في المغضوب عليهم ولا الضالين. منهم من قال: هو واحدء إذ كل ضال 
قد استحق الغضب عليه» وكل مغضوب عليه استحق الوصف بالضلال. ومنهم من قال: 
المغضوب عليهم هم اليهود: وإنما حضوا يمذا عا كان منهم من فضل ترد وعتوّء لم يكن ذلك 
ل ل ل 2 قتله» بما لم يكن ذلك من النصارى؛ ُع' قوم 
ف الله: يَدُ الله مَعْلُولَةُ ‏ الآية» وقوهم: لَقَدْ 0 الله قَوْلَ الْذِينَ كَالُو إن الله فير [وَنَحْنٌ 
أَغْنيَاء] " الآية» وقول' [الله تعالى فيهم] : لَتَجِدَنَ أَشَدَ الئاس عَدَاوَةٌ للدي امثوا المهرة [و اذيك 
أَشْكُوا]" الآيق» وكفرهم برسول الله صلى الله عليه وسلم بعد استفتاحهم» وعد ة نعي 
وظهور النفاق [فيهم]» فاستحقوا بذلك اسم الغضب عليهم, وإن كانوا شركاء غيرهم في 
اسم الضلال. وباث. التوفيق . 
لساري ل يي رام ا 0 
ل الا موسى: فَعَلتُهَا إذا وَأَنَا [مِنَ الَّالِيتَ] . '' 
و[ف] رؤية الهداية لأهلها'' والتعوذ” به من كل ضلال ومن جميع ما يوجب مقته 
وغضبه - وبالله النجاة والخلاص” '- [رد على المعتزلة]. مع ما في خبر القسمة وعد جايل من 
رب العالمين في إجحابة العبد ثما يرفع إليه من الحوائج؛ إذ قال: «قسمت الصلاة بيئ وبين عبدي 
نصفين [ولعبدي ما سأل]».7 


: ن م - ضال. 
/ 3 
ع م 
و عطف على "فضل تمرد". 
سورة المائدة: 514/6 
*"-صورة آل عشران» 1/1 
جميع النسخ: وقوطم. 
1 سورة المائدة م 
كفروا فلما جاءهم ما عرفوا كفروا به فلعنة الله على الكافرين (سورة البقرة» 85/7). 
١‏ ك ع: منهما. 
'' ك: كقوله. 
'' يقول الله تعالى حكاية عن موسى عليه السلام: لإقال فعلتها إذا وأنا من الضالين» (سورة الشعراء» 1؟/ 0" 
3 كك ع: لأصلها. 
7 م: أتعوذ. 
1 ع الاخلاص. 
5 قو اسه وى دكن كرجا 
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سورة الفاتحه ١‏ ا 


ثم صير آرّ السورة لعبده» وليس ف متلوها' سوى إظهار الفقر, ورفع' الحاجة) وطلب 
المعونة والاستهداء' إلى ما ذكر مع" التعوذ عما وصف؛' وليس ذلك ما يوصف به' العبد أنه 
له. فثبت أن له في ذلك إجابة ربه فيما أمره بهء ووّعَد ذلك وهو لا يخلف وعده. فأن يحتمل 
ذلك” بعد أمره العبد بالذي تضمنه أول السورة» فقام به العبد مع لومه [نفسه] وجفائه 
[عليها]؛ والله بكرمه وجوده لا ينجر له ما وعد؟ لا يكون هذا ألبتة. وقد قال: أدْعُونِي 
تحب لكُنْ' ' وغير ذلك هما فيه الإنحاز» وأنه لا يخلف الميعاد. '' 

ثم قد جعل -عا حاء من الحديث في تلاوته-'' أن قدّمه على التوراة والإنخيلء' وعدله 
بثلئي” ' القرآن؛”' وحجعله شفاء من أنواع الأدواء للدين والنفس والدنيا؛' ' وجعله معاذًا من 
كل ضلال" ' وملجأ إلى كل نعمة. وبألد. نستعر. . 

مع ما أوضح في الأسماء الى لقب فيها فاتحة القرآن عظيم موقعه وجليل قدره؛ وهو أن 
سماه «فاتحة القرآن» با به يفتتح القرآن. وكذلك روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 


"سشووة موقي ا 

'' انظر مثلا: ا معجم ا مفهرس لألفاظ القرآن الكرعم محمد فؤاد عبد الباقي» «خلف»» و«وعد». 

2 تلاو 

"3 ليله يقير إل حديث رواه أبي بن كعب عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال له: «ألا أحبرك بسورة 
م ينل قي التوراة والإنخيل مثلها؟» قلت: يلى يا رسول الله. قال: «فاتحة الكتاب؛ إفها السبع المثانيء والقرآن العظيم 
الذي أوتيته». (الوطأ لمالك. الصلاة 70؟ ومسند أحمد ين حنيل) 7١١/4‏ 5/0 ١١4؟‏ وصحيح البخجاربي» التفسير 
١‏ ١١/؟,‏ فضائل القرآن 5). 

5 ن عع: للثي . 

.١1١5/؟ كبر العمال للهندي» ١/7078ك؛ وكشف الخماء للعجلون»‎ ١١ 

انظر حول كون سورة الفاتحة شفاءً: صحيح البخاري؛ فضائل القرآن 9. 

7 ع - ضلال. 


ه ؟ 


تأويلات القران 

أنه كان يفتتح القراءة به.' وسمي «فاتحة الكتاب» .ما به يفتتح كتاية المصاحف والقرآن. وسمي 
«أم القرآن» لما يؤم غيره في القراءة.' وقيل: الأم بمعئ الأصل» وهو أن لا يحتمل شيء هما فيه 
النسحّ ولا الرفتم» فصار أصلا. وسمي «المثاي» لما يُتَنَى في ال كعات. " ولاقوة إلا بات . 

وفي قوله: اهدنا إلى آخره وحهان سوى ما ذكرناء إذ قوله: اهدنا الصراط المستقيم 
دعاء كاف عما تضمن إلى آخر السورة, إذ ليس فيها غير تفسير هذه الجملة. أحدعما تذ كير 
نعم الله على الذين يقبلون دينه في قلويهم, والتوفيق لهم" بذلك» وإفضاله عليهم يما ليس لهم 
عليه.* والثاني تعوذهم عن كل زيغ ومقت وضلال وذنبء والتجاؤهم إليه في ذلك بقوله: 


غير المغضوب عليهم ولا الضالين. ولاحول ولا قوة الاباف العلي الظيم؟' 


.5 وسئن النسائى ) الافتتاح‎ ؛١‎ 77-1١1١ صححيح البخخاري » الأذان 84م؛ وسئن أني داودء الصلاة‎ ١ 
أي ف القراءة أمتاء الصلاة.‎ : 
ا عن أي هريرة رضي الله تعالى عنه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «هي أم القرآن»؛ وهي فاتحة الكتاب»‎ 
.)4 4 7 وهي السبع المثاى». (مسنك مد بن حنبيل»‎ 
٠ ع م: فهم.‎ 
أي ليس للذين يقبلون دينه فيه حق على الله تعالى.‎ ' 
ك ن ع - ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم.‎ ” 
7” 


سورة البقرة 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين على القوم الكافرين.' 

«الّع4[١]‏ «ذلك الكتابُ لآ ريت فيه هُدى لِلمُتَقِينَ4[؟] 

قوله: الج ' قيل: فيه وجوه. روي عن ابن عباس رضي الله عنه قال: قوله الم أنا الله 
أعلم. ' وقيل: إنه قسم أقسم بها.. وقيل: إن هذه الحروف المعجمة مفاتيح” السور.. وقيل: 
إن كل حرف من هذه الحروف كناية اسم من أسماء الله؛ الألف الله واللام لطفه, والميم ملكه. 
وقيل: إن الألف آلاؤهء واللام لطفهء" والميم بحده. وقيل: إن الألف هو الله واللام جبريل؛ 
والميم حمد.” وقيل: إنها من التشبيبء* ليفصل بين المنظوم من الكلام والمنثور' ' من" الشعر 
ونحوه.'' وقيل: إن تفسير هذه الحروف المقطعة ما ألحق ذكرها بها على إثرهاء نحو قوله: 


ك - وبه تستعين على القوم الكافرين. 
ع م - قوله الم, 
* مسر الطرع: ا 8 

ن: ها 

جميع النسخ: مفتاح. 
ع المسورة. 
جميع النسخ: إن اللام آلاؤه؛ والتصحيح من شرح التأويلات ) ورقة لاو. 
ك ن - محمد. 
يقال: شبب الشاعر قصيدته: أي حسنها وزينها بذكر النساء. فالتشييب: تحسين القصيدة وتزيينها (لسان العرب 
لابن منظور» «شب»). 
'' ك: ليفصل بين الكلام المنظوم والمنثور من نحو الشعر. 
١١‏ جميع النسخ + نحو. 
5 قال السمرقندي: «وقال بعضهم: إن هذه الحروف المعجمة مرحت على سبيل المقدمة لما بعده من الكلام 
على ما هو المتعارف ف المنظوم والمنثورء وفي الشاهد. فإن من نثر فصلاً من الفصحاء أو أنشأ قصيدة كان من 
دأبه أن يبتدئ .مقدمة يندرج يما إلى المقصودء نحو الغزلء أو وصف القلم؛ أو وصف الرّبع, أو نحو ذلك؛ لكي 
يحضر السامع فهمه وذهنه إلى كلامه؛ فيكون ذلك مدرجة له إلى تحصيل الغرض. فكذلك الحروف المعحمة؛ 
وهذا لأن الكفرة كانوا لا يمعون؛ ويعرضون عنهء كما أحبر تعالى بقوله: #وقال الذين كفروا لا تمعوا 
لهذا القرآن والغو! فيه # (سورة فصلت. ١5/4؟)»‏ (شرح التأويلات» ورقة لاظ). 


1 


[غظ] 


تأويلات القرآان 

الم ذلك الكتاب. ذلك الكتاب هو تفسير الج و الع الله لا إله إلا هُوَ' و الَمعض كِنَاتْ 
نل يِليِكَه" وال كنك" و الم يَلْكَ آيات»* كل ملحى بها فهو تفسيرها. وقيل: إن فَيها 
يان غاية ملك هذه الأمة» من حساب المجمّلء لكنهم عدوا بعضهاء وتركوا بعضها' وقيل: 
إنه من المتشابه الذي لم يُطْلع الله حلقه علم ذلك» ولله أن بمتحن عباده بما شاء من المحن. 
وقيل: إنهم كانوا لا يستمعون لهذا" القرآن» كقوطه:” لا تَسَمَعُوَا لهذا الدآن الوا فيى* 
وكقوله:'' وما كَانَ صَلَاتهُنْ عِنْد البَيتِ إلا مُكَاءَ وَتَصْدِيَق '' فأنرل الله عز وجل هذه الخروف 
المعجمة ليستمعوا إليها فيلزمهم الحجة. 

[و]|الأصل ف الحروف المقطعة أنه يجوز" ' أن تكون'' على القسم' ' بهاء على ما ذكرنا. 
وآرية: بالقدر الذي كر كلب الخروك جما كان من هاف لغرب النضم والدي مد قدرة 
وعَظمِ خمطرهء وهي” مما بها قوام الدارين» وبها يتصل إلى المنافع أجمم. مع ما دلت على 
نعمتين عظيمتين: اللسان والسمعء وهما بحرى كل أنواع الحكمة. فأقسم يما على معين إضمار 
زنهاء أفهلن اجا قدرها في أعين الخلق» فيقسم بهاء ولله ذلك. ولا قوق إلا بالد.. 

ويُحتمل أن يكون بمعين الرمز / والتضمين في كل حرف منها أمرًا جليلاً يَعظُّم خطره 


سورة آل هران 1/7-؟. 

سورة الأعراف» 7-1/97. 

انظر: سورة هود ١؛‏ وسورة إبراهيمء ا" 

انظر: سورة لقمان» 5-1/59. 

حساب الجمّل: الحروف المقطعة على نظام «أبجحد هوّز... الخ». قال ابن دريد: لا أحسبه حسابًا عربيًا. وقال 
بعضهم: ا حمل بالتخفيف (لسان العرب لابن منظورء «جمل»). 
ن عم: البعض. 

ن ع م يهذا. 

' م- كقوهم. 

* منورة تفلخ 5/1 

7 ع: كقوله. 

' سورة الأتفال» .//86. 

ك - أنه يجوز. 

ل عم: بكو 

5 ل عع: المقسيم. 

اعد اروف 

7 ك: ربها على. 


فلن 


سورة البقرة: 1-١‏ 

على ما عند الئاس من أمر' حساب الجُمّل. ثم يحرج على الرمز بها عن أسماء الله وصفاته 
ونعمه على خلقه؛ أو على بيان منتهى هذه الأمة» أو عدد' أئمتها وملوكهاء والبقاع الي 
ينتهي |إليها] أمرها. وذلك هو في نهاية الإيجاز» بل بالاكتفاء بالرمز عن الكلام» وبما هو 
بمعين من الإشارة في الاكتفاء بها عن البسط" - ولا قو إلا ياش - ليعلم الخلائق قدرة الله 
وأن له أن يضْمّن ما شاء فيما شاء». على ما عليه أمر" الخلائق من لطيف' الأشياء الي 
كادت العقول وأسباب الإدراك تقصر عنها وكنهها" [و ]الي [لا]يدركها كل أحد. وبين 
الأمرين» فعلى ذلك أمر تركيب الكلام. ولا قوم إلا باش . 

قور أن ذكرن تعن اأسناء” السوى. وله تسكها عفاد كماد عن “هر بوعل 
ذلك منتهى أسماء الأجناس خمسة أحرف؛ وكذلك أمر السور.'' دليل ذلك وصل كل 
سورة فتحت ها إليها كأنه بى ها. ولا قوة إلا باس . 


والمنثور. [و]قٍ المتعارف أن المنظوم فقي الشاهد يشبّب فيخرج عن المقصود بذلك الكلام, 


١‏ ن عع: ف أمر, 
: ل: وعدد. 
«وقيل: إن كل حرف من الحروف المقطعة المذكورة في القرآن إشارة إلى أمر جليل النطرء عظيم القدر من 
بيان منتهى ملك هذه الأمة وظهور الحق فيهم أو عدد أئمتهم وخلقائهم أو عدد البقاع الى تبلغ دولة الإسلام 
انتهاء على نهاية الإيجاز واكتفاء يما عن البسطء ليعلم الخلائق قدرة الله تعالى ف أن يضمن ما شاء فيما شاء. 
ألا ترى أنه أودع جواهر الأشياء من اللطائف ما تميرت العقول وأسباب الإدراك عنها مثل القز في الدود والمسك 
في الظبي والعسل في النحل ونمو ذلك فكذلك مثله في تركيب الكلام. ولا قوة إلا بالله» (شرح التاويلات») 
ورقة /او). 
ل - ف ما شاءع. 
اع م - لطيف. 
لال 1 

ن: و كوها. 
اسم 
ل 
' يعن أن أسماء الأجئاس المجردة عن الزيادة في اللغة العرية لا تكون أكثر من حمة أحرفء» فكذلك الحروف 
المقطعة نمو #كهيعص #4 وهلؤحم عسق*# لا تزيد حروفها على الخمسة. 
'' جميع النسخ: للتفصيل. 
' ع م: عن الكلام. 

15 


تأويلات القران 
فعلى ذلك أمر الكلام المنزرّل. ألا ترى' أنه حرج على ما عليه فنون الكلام في الشاهد, إلا أنه 
على وحه ينقطع له المثال من كلامهم» فمثله أمر التشبيب. ولا قوق إلا باش . 


وجائز أن يكون الله أنزهها على ما أراد» ليمتحن عباده بالوقف' فيها وتسليم المراد في حقيقة 
معناه والذي له' نزول* ذلك» ويعترف أنه من المتشابه. وفيها جاء تعلق الملحدة. وا قوق إلا باش . 
1 00 1 - ف 300 1 5 ١‏ 5 جع دلو سد يي 
ويحتمل ان يكون اك عدم الله من دعندت» فوم وإعراضهم 5 وقولهم: أيه سشمعوا 
و سمه 70 ع( ٍِ 
لِهِذَا القَرآنٍ وَالِعَوًا فيه-' أنزل على وجه يبعقهم على التأمل في ذلك بما جاء بالعجيب” 
الذي لم يكونوا يعرفون ذلك؛ إما لما عندهم أنه" كأحدهم, أو [هو سبب] لسبيل الطعن؛ إذ 
. 5 . ب : - : و > 
خر ج عن المعهود عندهمء فتلا عليهم ما يضطرهم إلى العلم بالنزول من عند من يملك تدبير 
الأشياء. ولذلك اعترضوا 1 الأحرف بالتأمل فيها من بين الجميع. وأا قوق إلا باش . 
وقيل: إنه دعا خلقه إلى ذلك. والله أعلم بما"' أراد. 
وقوله: ذلك الكتاب, أي هذا ' الكتابء إشارة إلى ما عنده."' وهذا' ' شائع في اللغة. 
جائز بمعين هذا. وقيل ذلك بمعين ذلكء"' إشارة إلى ما في أيدي السفرة والبررة *! 
' ك: الايدي. 
' ن م: بالوقوف. 
1 ك:لم. 
١‏ ك ن ع: يزول. 
” أن: إذَاء 
١‏ م إعرأضهم. 
“و لل 0 
١‏ م: بالعجب. 
١‏ ن خ: إما لعندهم. 
'' يعين محمدا عليه السلام. 
ك: على: 
5 اعم ههذا. 
"ع -يما. 
“اع م: ذللك. 
ف أي عند الله وهو اللوح اممفوظ. 
'' ن ع م: وذلك أي هذا الاستعمال. 
'' أي على أصل معناهاء فهي إشارة إلى البعيد. 
*' «قيل: ذلك إشارة إلى ما هو في اللوح المحفوظ. وقيل إشارة إلى ما ف أيدي السفرة والبررة. [وقيل إشارة] 
إلى الكتاب الذي قد أحب ركم آ يأ به رسول اسمه أحمد. قال الإمام: ومعئ هذه الأقاويل أن ذلك الكتاب 
هو هذا الذي نزل على رسول الله» (شرح التاويلات. ورقة لاظ). 


و 


سورة البقرة: ١-؟‏ 

وقوله: لا ريب فيهء قيل: فيه وجوهء' لكن الحاصل يرجع إلى وجهين؛ أي لا ترتابوا' 
فيه أنه من عند الله. وقيل: لا ريب فيه أنه منزل على أيدي الأمناء والثقات. 

وقوله: هدى, قيل فيه بوجهين. ' هدىء أي بيانًا ووضوحًا. فلو كان المراد هذا فالتقى 
وغير التفى سواء. والثاي هدى, أي راشدًا وحجة ودليلا. ثم احتلفوا في الدليل؛ فقال الرَوّندي:” 
الدليل إنما يكون دليلاً بالاستدلال»” لأنه فعل المستدل» مشتق من الاستدلال؛ كالضرب من 
الضارب وغيره. وقال غير هؤلاء:' الدليل بنفسه دليل وإن لم يستدل به لأنه حجة” وإن 
لم يحي بها. غير أن الدليل يكون دليلك [للمرء] بالاستدلال» ومن لم يستدل به فلا يكون له 
دليل» وإن كان بنفسه دليلا» بل يكون عليه عَمّى وحيرة» كقوله: وَإِذَا ما أَنْْلَتْ شُورة :م غال:* 
ها الَّذِينَ آمنُوا مَرَادهُْ إِيمَانًا وَهُمْ يَسْعبْشِرُونَ وَأمًا الَذِينَ في قُلُوبِهِمْ مر قَرَادَْهُمْ رجْسًا. ' 

وقوله: للمتقين. قيل فيه بوجهين: يؤمنون' ' بالله غيبّاء ولم يطلبوا منه ما طلبت"” 
الأفم العالقة من أنيائهبء كقول بن سرافل لوسى: لن لمق اشح وى الله حور" 
والثاني يؤمنون بغيب القرآن» وبما" يخبرهم القرآن من الوعد والوعيد؛ والأمر والنهي» 


١‏ ك ن ع: وجوها. 

١‏ ن ع: لا يرتابوا. 
اع: وجهين. 

' ن ع م: الدويدي.2 هو أبو الحسين أحمد بن يحبى بن إسحاق الرونديء أو الراونديء أو ابن الراوندي 
زت 98؟١ه/١١1م)؛‏ كان في البداية متكلمًا معتزليًا ثم انهم بالرندقة؛ غير أن أبا منصور الماتريدي قد ذكره 
من بين المقرّين بالبوة ونقل عنه في ذلك في كتاب التوحيد. انظر: كناب التوحيد للماتريدي» فهرس الأعلام» 
ص 51078! و وفيات الأعيان لابن ححلكان» 4/١‏ .45-5؟؛ وسب رأعلام البلاء للذهيي» 4 ١/5ه-17؛‏ والبداية والنهاية 
لابن كثير: 4/٠١١‏ ؟؛ وشدرات الذهب لابن العماد» 4/ل. 

' «أي يكون القرآن دليلاً للمتقين عند وجود الاستدلال منهم» (شرح التأويلات» ورقة 8د ). 

وهم الإمام الماتريدي وأصحابه. انظر: شرح التأويلات: ورقة او. 

0 ن عم + والحجة ححة, 

' عم -ثم قال. 

> «وإذا ما أنرلت سورة فمنهم من يقول أيكم زادته هذه إيمانا فأما الذين آمنوا فزادتهم إيمانًا وهم يستبشرون وأما الذين 
في قلوبهم مرض فزادتهم رحمنًا إلى رجسهم وماتوا وهم كافرون» (سورة التوبة» .)١10-١1714/9‏ 

0 ك: مؤمنوت. 

5 ن م: ما طلب. 

'' يقول الله تعالى: إوإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك ح نرى الله جهرة فأحدتكم الصاعقة وأنتم تنظرون# 
(سورة البقرة: 05/7). 

57 ك: ولا؛ ع: وما. 


75١ 


تأويلات القران 
والبعث والحنة والنار. والإيمان إنما يكون بالغيب لأنه تصديق» والتصديق والتكذيب إنما يكونان 
عن الخبر» والخبر يكون عن غيبء لا عن مشاهدة. 
والآية تنقض قول من يقول بأن جميع الطاعات إمان» لأنه أثيت لهم اسم الإيمان دون 
إقامة الصلاة والركاة بقوله: الذين يو منون بالغيب. 


لآلَذِينَ يُؤْمُِونَ بالعَيب وَيُقِيمُونَ الصَلَاةَ وَمَا رَرَقَاهُمْ ينَفِفُوتَ2[4] 

وقوله: ويقيمون الصلاة» يحتمل وجهين؛ يحتمل الصلاة المعروفة» يقيمونها بتمام ركوعها 
وسجودهاء والخشوع والخضوع له فيهاء وإخلاص القلب في النية على ما جاء في الخبر: 
«انظر من تُناجي», ' ويحتمل الحمد له والثناء عليه.' فإن كان المراد هذا فهو لا يحتمل النسخ 
ولا الرفع ف الدنيا والآخرة. ' 

وقوله: وما رزقناهم ينفقون من الأموال» يحتمل فرضًا ونفلاً. ويحتمل وما رزقناهم 
من القوى في الأنفس وسلامة الجوارح ينفقون يعينون. وال أعلم . 


طوَالَدِينَ يُؤْمِنُونَ بما أَنْزِل إِلَيِكَ وما أنْزِلَ مِن قَبلِكَ وَبالآخرَةٍ هم يُوقُِوتَ4[4] 

وقوله: والذين يؤمنون بما أنزل ! ليك يحتمل وجهين؛ أي ما أنزل إليك من القرآن» 
ويحتمل ما أنزل إليك من الأحكام والشرائع الي ليس ذكرها في القرآن. 

وقوله: وما أنزل من قبلك؛ يحتمل وجهين أيضا؛ يعني الكتب الى أنزلت على سائر 
الأنبياء عليهم السلام؛ ويحتمل الشرائع والأخبار* سوى الكتاب." وايذ. أعام . 

وقوله: وبالآخرة هم يوقنون, بمعين" يؤمنون. والإيقان بالشيء هو العلم به» والإيمان 
هو التصديق؛ لكنه” إذا أيقن آمن به وصدق به لعلمه به لأن طائفة من الكفار كانوا على ظن 


' الخبر ورد بألفاظ مختلفة ف الوطأ لمالك» الصلاة 75؛ ومسند أحمد بن حنيل» 075/9 لالاء 4١14‏ وصحيح 
البخاري» القدر /؛ وصحيح مسلمء الذكر والدعاء ١ه.‏ 

أي إقامة الحمد لله تعالى والثناء عليهء م. غير أن يقصد الأركان المعلومة للصلاة. 

أي المعين الثانى») وهو الحمد والثباء. 

ك - ويحتمل الحمد له والثناء عليه. فإن كان المراد هذا فهو لا يحتمل السخ ولا الرفع ف الدنيا والآخرة. 

ن: الأحكام. 

4 داعم: الكتب. 

ك: يعين. 


* ك: لكن. 


بض 


بورة اليهرة: 5-4 
من البعث / كقوله: إن نَظْنُ إلا ظنًا وَمَا نَحْنٌ بِمُسْتَيقِيِينَ؛ ' فأخير عز وجل عن حال هؤلاء زهر] 
أنهم على يقين» ليسوا على الظن والشك كأواتك. 


«إأوليك عَلَى هُدَى من رَبَهِم وَأُولِنِكَ هُمُْ المُفْلِحُون0[14] 

وقوله: أولئك على هدى من ربهم. قيل: على صواب' ورشد من ربهم. وقيل: إنهم على 
بيان من ربهم. لكن البيان ليس المؤمن أحق به من الكافرء لأنه يبين للكافر جميع' ما يحتاج إليه؛ 
إما من + جيداكل بان جيه الس فظهر بهذا أن الأول أقرب إلى الاحتمال من الثابي. 

وقوله: وأولتك هم المفلحون, قيل فيه بوجوه.* 0 الباقون في نعم الله والخير. وكيل: 
الظافرون بحاجاتهم.' يقال: أفلح» أي ظفر بحاجته. وقيل: المفلحون هم السعداء. يقال: أفلح 
د 0 0-7 ا 0 0 ع ف عا ايد ل 
لاي ع ل. 


«إِنَّ الَذِينَ كَفَوُوا ه تَوَاء عَلَيِهِمْ أأَنْدَرتَهُم أمْ لم تُنذِرنهم لا يُوْمِنُونَ1[4] 

وقوله: إن الذين كفروا سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون, هذا -والله 
أعلم- في قوم خاض علم الله أنهم لا يؤمنون» فأخبر عز وجل رسوله بذلك؛ فكان كما قال؛ 
وفيه آية النبوة. ويحتمل أيضًا أنهم لا يؤمنون ما داموا في كفرهمى'' كقوله: وَالَهُ لا يَهْدِي 


' سورة الحاثية» 89/48 
ع: ما صواب. 
0" 
ل - جميع. 
30 وجحوة. 
اع - قيل. 
ن ع م: مماجتهم, 
0 ع م: فقال. 
* اسورة آل عبان مرق 
1 ن ع م: كله 
0 
5 ع م - ومن أدحل الجنة فقد فاز. 
'" أي ويتحمل إخراء الآية غلى الإطلاق :ق:ضيغتهاء. وعلى هذا ركوات تأورلاهاء إن الكفار لآ يؤمتوت ما :حاموا 
ف كفرهم مختارين الكفر على الإسلام» وما دام يخلق فيهم اعتقاد الكفر وحبه» (شرح التأويلات» ورقة مظ). 


دن 


القَوْمَ الظَالِمِينَ» ' والكافرون' ما داموا كافرين ظالمون.' 


هحَنَمَ الله عَلَى لوبهم وَعَلَى سََهِهم وَعَلَى أَنِصَارِِم غِشَاوَةٌ وَلَهُمْ عَذَابُ عَطِيغ7[4] 

وقوله: ختم الله على قلوبهم. [فيه وجهان. الأول:] روي عن الحسن: إن للكافر حذا [في 
الغواية] إذا بلغ ذلك الحد وعلم الله منه أنه لا يؤمن طبع على قلبه حي لا يؤمن. وهذا فاسد على 
مذهب المعتزلة لوجهين. أحدهما أن مذهبهم أن الكافر مكلف“ وإن كان قلبه مطيوعًا عليه. والثان 
محر ع ل و را و رو ا 
فعلى ما يقوله الحسن إيهام أنه لا يعلم ما لم يبلغ ذلك والمعتزلة يقولون: إن قوله < ختم وطبع" 
يعم علامة في قلبه أنه لا يؤمن كإعلام الكتب والرسائل؛ * ولكن عندنا لق ظلمة الكفر في قلبه. 

والناي»” تلق ا ا ار لأن' ' فعل الكفر من الكافر 
مخلوق عندناء فخلق ذلك الحتم"' عليهء وهو كقوله:' وَبَعَلنَا على قُلُوبهِمْ أَكِنَّةّ*' أي 
عحلق الأكنة» وغيره من الآيات. 


انظر: سورة البقرة» 7584/7 وسورة آل عمران؛: 85/9. 
5 9 1 
جميع النسخ: والكافرين. 


جميع النسخ: ظالمين. 

' ك: إذا مكلف. 

عم: ولكل. 

' ك - فعلى ما يقوله الحسن إيهام أنه لا يعلم ما لم يبلغ ذلك؛ ن + الحد. 

7 ع م: وطبع» وختم. 

يقرل علاء الدين السمرقندي موضحا قول الإمام: «وهو -يعن كلام الحسن- قول بعض المعترلة» وهذا فاسدء 
لأنهم إن قالوا ذلك بأن الله ليس بعالم أنه لا يؤمن حي يبلغ هذا الحد؛ فهذا قول بتجهيل الله تعالى وحدوث علمه: 
وهو باطل محال. وإن قالوا: إنه عالم أنه لا يؤمن» فما معئ قوله: يختم على قلبه إذا يلغ هذا الحد أنه لا يؤمن. 
وقال عامة المعتزلة: يعين قوله خحتم الله» وطبع الله أي أعلم بعلامة في قلبه أنه لا يؤمن كإعلام الكتب والرسائل. 
قال الفقيه: وهذا باطل» (شرح التاويلات: ورقة وو). 

5 ك ع:الثاي. 

'ام: إذ. 

م - فعل فعل الكفر لأن. 

'' ع - يعلم علامة في قلبه أنه لا يؤمن كإعلام الككتب والرسائل ولكن عندنا خلق ظلمة الكفر في قلبه الثاني تلق 
الختم والطبع على قلبه إذا فعل فعل الكفر لأن فعل الكفر من الكافر مخلوق عندنا فخلق ذلك الختم. 

'' ك: قوله. 

'' #وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه وفي آذانهم وقرا» (سورة الأنعام» /55)؛ وانظر كذلك: سورة الإسراء 
2 


5 


سورة اليقرة: /!ا- 8 

والأصل ف ذلك أنه هم على قلوبهم لما تركوا التأمل والتفكر في قلوبهم فلم يقع»' وعلى 
سمعهم لما لم يسمعوا قول الحق والعدل» تحلة حلق الثقّل عليه وخلق على أبصارهم الغطاء لما 
لم ينظروا في أنفسهم ولا في خخلق' الله ليعرفوا زوالها وفناءها وتغير الأحوال» [و]ليعلموا 
أن الذي ححلق هذا دائم لا يزول أبذًا. 


ومن النّاس من يَقُول آمَنّا بالله وَباليَوْمِ الآخر وَمَا هُمْ بِمُؤْمِيِينَ4[م 

وقوله: ومن الناس من يقول آمنا بالله وباليوم الآخر؛ حبار عنهم' أنهم قالوا ذلك بألستتهم 
قولء وأظهروا حلاف ماف قلوبهم؛ فأحبر عز وجل نبيّه 1 عليه الصااة والساام اي لصوا عرسي 
5 0 , 1 1 3 
أي .مصدقين بقلوبهم. و كذلك قوله: من الذِينٌ قالوا ١‏ مما بأفْوَاهِهِمْ وَلَمْ تُوْمِنْ قُلْوبهُم وكذلك 
قوله: قلا وَرَبَكَ لا يُؤْمِئُونَ حَتَّى يُحَكُمُوكَ فِيمَا شَّجَرَ يَْنَهْدْ * الآية. هذه الآيات كلها تنقض 
على الكرامية» لأنهم يقولون: الإبمان قول باللسان دون التصديق. فأبر الله عز وجل عن جملة 
المنافقين أنهم ليسوا بمؤمنين لما لم يأتوا بالتصديق. وهذا يدل على أن الإبمان' تصديق بالقلب. 
والكرامية يقولون: بل هم مؤمئون. 


«إيُحَادِعُونَ الله وَالَذِينَ آمَنوا وا يَخْدَعُونَ إلا َنْفْسَهُمْ وما وَما يَشْعْرُو ك4 [1] 

وقوله: يُخادعون الله لا يقصد أحد قصد مخادعة الى مر 
00 ل اث مم وا اط سدم وى ارط م 3 أن 
عند اللّه. وهو كقوله: إن تنضروا الله يَنْصَرْ كم واللّه لا يحتاج أن ينصرء ولكن كأنه قال: 
إن تنصروا أولياء الله ينصركم. وهو كقوله: إِنَّ الذِين يُيَايعُونَكَ إِنْمَا يُبَاِيعُونَ الله ' ' والله لا يبايع 
' أي لم يقم التأمل والتفكر في قلوبهم. 
١‏ ع: الخلق. 
دع دحيم 
سورة المائدة: .4١/8‏ 
سورة الساءء 58/14. 
ك: المراد. 
ن ع م: لعظيم. 
سورة محمد 7//147. 
ن: لكته. 
'' سورة الفتح» .1١/4/8‏ 


تأويلات القران 
ولكن أضاف ذلك إلى نفسه لعظم' قدر نبيه وعلو منزلته عند الله ' تعالى. فكذلك الأول أضاف 
مخحادعتهم أولياءه إلى نفسه لعلو منزلتهم عند الله وقدرهم لديه. والمخادعة هو فعل اثنين. 
لخداع هؤلاء بحضور” المؤمنين» كذلك” معين ذكر المفاعلة. * والدذ عام . 
وقوله: وما يخدعون إلا أنفسهم. 5 حاصل سخداعهم ووباله يرججع إليهم. والنان نهم 
يظهرون' لهم الموافقة ليأمنواء فلحقهم حوف دائم بذلك الخداع في الدنيا. وما يشعرون. 
أي ما يشعرون أن حاصل الخداع يرجع إليهم ثي الآخرة. والثاي ما يشعرون أن الله يُظهر 


ويُطلع نبيّه [على] ما أضمروه' في قلوم. وال أعلم. ' 


«إفي قُلُوبِهِمْ عرض فَرَادَهُمُ الله مرضًا وَلَهُمْعَذَابٌ أَلِيمُ بمَا كانُوا يَكذِبُوتَ4[١٠]‏ 

وقوله: في قلويكم مرضء' يقال: شك ونفاق. سمَى عز وجل المنافقين' ' مرضى لاضطرايهم 
ف الدين» لأنهم كانوا يظهرون الموافقة للمؤمنين بالقول ويضمرون الخلاف لهم بالقلب» فكان 
حالهم كحال المريض الذي هو مضطرب بين الموت والحياة» إذ المريض يُشْرف -را- على 
ا موت» ويرجو الإقبال منه ثانياء فهو مضطرب بين ذلك. فكذلك هم. لِما كانوا مضطربين 
ف دينهم سماهم مرضى. وأما سائر الكفرة فإنهم لم يضطربوا في الدين» بل أظهروا بالقول 
[ما يدل] على ما أضمروا بالقلب» فسماهم موتىء لما لم ينتقعوا بحياتهم ولم يكتسبوا الحياة 
الدائمة؛ وسمى المؤمنين أحياءء لما انتفعوا بحياتهم واكتسيوا الحياة' ' الدائمة؛ لموافقتهم'' باللسان 
والقلب جميعًا لدين الله عز وجل. ٠"‏ وألفه أعام. 


0 لعظيم. 
ن - عند لله. 
ن ع: وبجمضور؛ ك: والحضور. 
١‏ ن م: لذلك. 
ك: الفاعلية. 
1 يحضر نار 
ا و ا 
ع عرض 
5500 
م بالحياة. 
ا 30 0 
4 م 1 ْ د 32 
'" لعل المؤلف رحمه الله يشير إلى قوله تعالى: #إنك لا تُسمع الموتى ولا تسمع الصمٌّ الدعاءً إذا وَلوا مدبرين - 


1 


سورة البقرة: ١5-٠١‏ 


/ وقوله: فزادهم الله مرضاء احتلف في تأويله. قالت المعتزلة: هو التخحلية بينهم وبين [دظ] 


ما اختاروا. وأما عندنا فهو' على خلق أفعال زيادة الكفر والنفاق في قلوهم. لما زادوهم في 
كل وقت من إظهار الموافقة للمؤمنين بالقول وإضمار الخلاف لهم بالقلب» لق الله 
عز وجل تلك الزيادة من المرض" في قلوبهم باحتيارهم» وقد ذكرنا الوجه في ذلك فيما تقدم 
ف قوله: إِهْيِنًا.' 

وقوله: وهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون, لأن عذاب الدنيا قد يكون ولا ألم فيه 
فأخبر الله عر وجل أن عذاب الآخرة عذاب شديد عظيم؛ ليس كعذاب الدنيا. 


«وَإذا قبل لَهُمْ لا تُفَيِدُوا فِي الأَرْض قَالُوا إِنّمَا تحن مُضلِخُوت14[١١]‏ 

وقوله: وإذا قيل هم لا تفسدوا في الأرضء بالمحادعة للمؤمنين» وإظهار الموافقة لهم 
بالقول» وإضمار الخلاف هم بالقلي» والاستهزاء يهم عند الخلوة) والقول فيهم با لا يليق” 
فم" وعبادة غير الله. وأي فساد أكبر من هذا؟ 


وقوله: قالوا إنما نحن مصلحون, بإظهار الموافقة يالقول. 


«ألا إِنَّهُمْ هُمْ المُفيِدُونَ وَلكنْ لا يَسْعْرْودَ14[؟١]‏ 
وقوله: ألا إنهم هم المفسدون, أحبر تعالى' أنهم هم المفسدونء لما أضمروا من الموللاف 
شم والمخحادعة والاستهزاء بهم. 


- وما أنت بهادي العُمْي عن ضلالتهم إن تسمع إلا من يؤمن بآياتنا فهم مسلمون» (سورة الدمل» 40/707-١841؛‏ 
وانظر: سورة الروم» »)07-67/7٠١‏ وقوله: وما يستوي الأعمى والبصير ولا الظلمات ولا النور ولا الظل 
ولا الحرور وما يستوي الأحياء ولا الأموات إن الله يسمع من يشاء وما أنت ,.مسمع من في القبور» (سورة فاطرء 
مو .)377-1١‏ 

8 غك نور 

ا 

م ا مر ضى . 

انظر ما ذكر عند تأويل قوله تعالى: #اهدنا الصراط المستقيم» (سورة الفاتحة» .)5/١‏ 


ع أت عذاب. 


ن ع م - عن هذا وقوله قالوا إنما نحن مصلحون بإظهار الموافقة بالقول وقوله ألا إنهم هم المفسدون 


نح 


تأويلات القران 


وقوله: ولكن لا يشعرون, أي لا يشعرون' أن حاصل ذلك يرجع' إليهم. والثاني 
لا يشعرون أن ما كانوا يفعلون"' [هو] الفساد.* فإن كان هذا فهو ينقض قول من يقول 
بأن الحجة لا تلزم” إلا بالمعرفة -وهو قول الناس-' لأنه عز وجل أخبر بفساد" صنيعهم 
وإن لم يشعروا به. وهو كقوله أيضًا: أن تخبط أَعْمَالك وَأُنقُعْ لا تَشْعُرونَء* أخبر بحبط 
الأعمال وإن كانوا لا يعلمون. 


و 


ظوَإِذا قبل لَهُحْ آمُِوا كَمَا آمَن النّاس قَالُوا أَنوْمِنُ كُمَا آمَن السُفَهَاءُ ألا إِنهُمْ هُمُ 
وَلَكِنْ لآ يَعْلمُونَ[؟١]‏ 

وقوله: وإذا قيل هم آمنوا كما آمن الناس» تحتمل' الآية أن تكون'' في المنافقين» 
وتحتمل' ' [أن تكون] في أهل الكتاب. فإن كانت ف المنافقين» فكأن قوله: آمنوا يا أهل النفاق 
كقوله: فَإِنْ آمَنُوا بمِثْل ما آمَنُْمْ به فَقَدِ اهْتَدَؤَا. '"'' وإن كان في أهل الكتاب ففيه الأمر بالإيمان 
الذي هو يكان» وهو التصديق. والإيمان عندنا هو التصديق بالقلبء دليله قول جميع أهل التأويل 
والأدب أنهم فسروا آمَنُوا: صذقواء في جميع القرآن. 

وقوله: قالوا أنؤمن كما آمن السفهاء, الآية؛ '' السفه هو ضد الحكمة» وهو العمل بالجهل 


لسار 
ا 3 


' ن - أي لا يشعرون. 
3 عم: لا يرجع. 
م + يفعلونه. 
ك: إفساد. 
ع ع: يلزم. ١‏ 
' ك عم الناشي. أي المعتزلة. يقول السمرقنلذي: «وهذه الآية حجة على المعتزلة في قوهم: إن التكليف لا يتوجه 
بدون العلم بالكل وما كلف به وإ الحجة أله تلزم بدو ن ا معر فة» (شرح التأويلات : ورقة ٠ظ),‏ 
5 ن ع م: لفساد. ظ 
فيا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت الني ولا تجهروا له بالقول كجهر بعضكم لبعض أن تحبط 
أعمالكم وأنتم لا تشعرون© (سورة الحجرات؛ 1/49). 
3 5 
ن ع م: يحتمل. 
اع: يكون. 
01 , 
لد عم: يكتمل. 
'“.شورة الشرة 0/7 
'ن - الآية. 


0 


و 
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على العلم أنه مبطل.' والجهل هو ضد" العلم. والسفه هو الشتم, يقول الرجل لآخر: يا سفيه. 

وقوله: ألا إنهم هم السفهاء. يقول بعض المتكلمين: إن هذا شتم من الله لهم جوابًاً عن 
المؤمنين. ' ويستجيزون ذلك على الحواب» وإن ل يجر على الابتداء كالمكر والكيد والاستهزاء 
والخداع ونحوه فعلى ذلك هذا. وأما عندنا فهو غير جائز» لأن من يشتم” آخر يُدْمِ عليه؛ 
الذي يدينون به باطل وأن الدين الذي يدين به المؤمنون حق. 

وقوله: ولكن لا يعلمون, قيل فيه يوجحهين. أحدهماء لا يعلمون أنهم هم السفهاء. والثاني) 
لا يعلمون ما يحل بهم من العذاب لدذلك. والظء أعلم . 


طوَإِذَا لَقُوا الَّذِينَ آمنُوا قَالُوا آنا وَإذَا لوا إِلَى عَيَاطِينِهِمْ قَالُوا إِنَّا مكُح إِْمَا نَحْنُ 
مُسْتَهْرئون4[4 ]١‏ 

وقوله: وإذا لقوا الذين آمنوا يعني أصحابّ محمد صلى الله عليه وسلم قالوا آمناء 
أظهروا لهم الموافقة ف العلانية» ويضمرون لمم الخلاف في السر. 

وإذا خملوا إلى شياطينهم, قيل فيه بأوجه. قيل: إن شياطينهم يعن الكهنة, سموا بذلك 
لبعذهم عن الحق؛ يقال شطن أي بَعَد. وقيل: إن كل عاتتب وهمتمرذ يسمى شيطاناء لْعْتوّه 
وتمرده» كقوله: شْيَاطِينَ الإنس وَالْجِنٌ' سموا بذلك لعتوهم وتمردهمء" إذ من قولهم: 
إن الشياطين أصلهم من الحن. وقيل: سموا بشياطين»” لأنه كان مع كل كاهن شيطان يعمل 
بأمره» فسموا بأسمائهم» وذلك جائز في اللغة جار. والذء أعلم . 

وقوله: قالوا إنا معكم؛ قيل: فيه وجهان: أي معكم في النصرة' والمعونة. والثاني إنا معكم, 
أي على ديدكم لا على دين أوانك. الله أحام . 
١‏ ك ع م: يبطل. 
' ك: الضد. 
سورة الأنعام» 1117/5 
6 عامين 
ك ن م: النصر. 

ا 


تأويلات القران 


وقوله: إنما نحن مستهزئون بإظهار الموافقة لهم في العلانية» وإظهار الخلاف م في السر. 


لله يَستَهْزئ بهم وَيَمدْهُمْ في طغيانِهِمْ يَعمهُونَ4[١1]‏ 

وقوله: الله يستهزئ بهم قيل فيه بوجوه. قيل: أي يجريهم جزاء الاستهزاء. وكذلك قوله: 
يُتَادِعُونَ الله وَهُوَ َادِعُمُمْ ' أي بجزيهم جزاء المحادعة» وكذلك قوله: وَمَكَرُوا وَمَكََ اللق ' 
أي يجزيهم جزاء المكر؛ يُحمّل على الجزاء» لما لا يجوز إضافة المكر والخداع والاستهزاء مبتدأً 
إلى الله لأنه مذموم من الخلق إلا على المحازاة» فكيف من الله. 

وقال بعضهم: يجوز إضافة الاستهزاء إلى الله وإن كان لا يجوز من الخلق أن يستهرئ" 
بعضهم [من] بعض؛ كالتكيرء يجوز لله ولا يجوز للخلق» لأن الخلق أشكالٌ بعضّهم لبعض 
وأمثال» واللّه عز وحل لا شكل له ولا مثل. وكذلك الاستهزاء» يجوز له ولا يجوز لغيره 
لأن الاستهزاء هو الاستخفاف» فلا يجوز أن يُستخف” ممن” هو مثله في الخلقة وما لق فيه' 
من الأحداث؛ والغيّر. '' والله تعالى يتعالى عن ذلك. والأول أقرب. والشه أعلم. أو أضاف'١‏ 
استهزاء المؤمنين بهم إلى نفسه» كما ذكرنا في المحادعة. 

ثم احتلف ف كيفية الاستهزاء. فقال الكلبي:'' هو أن يُفتح هم باب من الحنة فيدنون"' 
منه» ثم يغلق دونهم, فإن ثبت ذا فهو كما قال. 


” اق المسلمي: 

' إن المنافقين يخادعون الله وهو حادعهم» (سورة النساءء .)١17/4‏ 

١‏ سورة آل عمران» ع1 ه. 

ك - لأنه مذموم من الخلق إلا على المحازاة فكيف من آللّه عر وجل وقال بعضهم يجوز إضافة الاستهزاء إلى الله. 

ك: بعضا. 

١‏ ل + عمن. 

: 4 م: له. 

أي سمات النقص وآثار الحدث. 

7 : وأضاف. 

' هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر بن عمرو بن الحارث الكلبي رت 47 ١ه/57/ام)؛‏ تسابة؛ راوية» عالم 
بالتفسير والأحبار» وأيام العرب» من أهل الكوفة فيها مولده ووفاته. يقال: إنه كان من أصحاب عبد الله بن سبأ. 
انظر : ا معارف لابن قتيبة» 577؛ والفهرست لابن الندمء 7١٠؟‏ ووفيات الأعيان لابن خخلكان» 11-7.9/4"؛ 
وميزان الاعتدال للذهي. ؟/5“7ه5-5هه؛ وتهذيب التهديب لاين حجرء .١58/9‏ 


5 م النمخ: فيدلوا. 


١ 


سورة البقرة: ١5-١‏ 

وقيل: إنه يُرمّع لأهل الجنة نور يمضون به فيقصد أولئك المضي معهم بذلك النور, ثم يطفأ 
ذلك النور فيتحيرون» وهو قوهم: أنُظئونًا تيش من تُو رِكُمْ قل ارْحِمُوا وَرَاءَكُمْ فَالتَمِسُوا ثور؟. ' 

وقيل: أن يعطى لهم في الدنيا ما ينتفعون به من أنواع النعم ظاهرًا على ما أظهروا لهم 
/ الموافقة في العلانية» ويحرم ذلك هم في الآحرة بإضمارهم الخلاف لهم في | 

وقوله: ويعدهم في طفغيافهم يعمهون الآية» في قوم علم الله أنهم لا يؤمنون» كقوله: أَأَنْدَرَتَهمْ 
م لم تُنْذِرْهُعْ لا يُؤْمِئُونَ. ' غير أن هذه في المنافقين والأولى في الكفرة. وهى تنقض على" المعتزلة 
قولحم لأنهم يقولون: إن الله لا يقدر أن يستنقذهم في حال الاختيار» وإنما يقدر [على] الاستتقاذ 
منهم في حال الاضطرار» فأخبر عز وجل أنه يستنقذهم على فعل الطغيان. ‏ 

وقوله: وبمدهم [في طفيائهم يعمهود] ‏ أي يخلق فعل الطغيان فيهم. ويحتمل أن يخذهم 
ويتركهم لما اختاروا من الطغيان إلى آخر عمرهم. ويحتمل أنه لم يهدهم ولم يوفقهم. [و]فٍ 
هذا إضافة المد إلى الله وإضافة المد على الطغيان [إليه]» [و]لا يضاف إليه [شيء] إلا لمدحى” 
والمدح يكون بالأوجه الثلاثة الى بيَنا.” وفي هذا أنه إذا كان هو الذي يمدّهم في الطغيان قدر 
على ضده من فعل الإيمان. فدل أن الله حالق فعل العباد» إذ من قوهم: إن القدرة التامة هي 
الى إذا قدر على شيء قدر على ضده. والعَمّه الحيرة في اللغة. 


(أولئِك الذي ات َوَا الصَّلالَةَ بِالْمُدَى قَمَا رد بححث تَحَارَتَهُمْ وَمَا كَانُوا مُهْتَدِينَ4[١]‏ 
قو له ' أولئك الذين اشتروا الضلالة رق أي اختاروا الضلالة على المدعو إليه 


-وهو المهدى- من غير أن كان عندهم اهدي فتركوه بالضلالة. وهو كقوله:'' يُخْرِيجَهُمْ 


اس 

سورة البقرة» 5/7, 

ع + على, 

' أي باحتيار منهم. 2 ويدو أن المؤلف يتحدث عن مشكلة أفعال العياد واستطاعتهم ويظهر وجهة نظره .كثال 
الاستنقاذ وإن كانت الآية في مد طغيان المنافقين. 


ع: مم يهديهم. 
عع المدح. | 
8 انظر: ما ذكر عند تأويل قوله تعالى: «الله يستهزئ كم #. 
1 لاع وقوله. 
نعم: كقوهم. 


١ 


[او] 


تأويلات القران 


مِنَ الظَلَمَاتٍ إِلَى الور وَالَذِينَ كَمَره نا لفاك المطاغرك بتخرضر ته وق التورر إِلَى الظُلْمَاتِ ' 
غير أن" كانوا فيه. فكذلك الأول» تركوا المدى بالضلالة ابتداء. 

وقيل: الضلالة الحلاك؛ أي اخحتاروا ما به يهلكون على ما به بحاتهم» وإن كانوا لا يقصدون 
شراء الملاك رما به النجاة» كقوله: 1 على التان” اوح مرو د 


ولكن افيا أحاتعو على قيما يتوق يه البار: وكذلك قوله: يسما ١‏ شَيَؤًا بو أَنْفُصَهئي” 
أي بئسما اختارو! ما به هلاك أنفسهم على ما به نحاتهم. 

وف هذه الآية دلالة حواز البيع بغير لفظة البيع»' لأنهم ما كانوا' يتلفظون باسم البيع؛ 
ولكن كانوا يتركون الهدى بالضلالة. وكل من ترك لآخر شيئًا له ببدل” يأحذه منه فهو بيع؛ 
وإن'' لم يتكلموا بكلام البيع. وكذلك قوله: إِنْ الله اشتَى مِنّ المُؤْمِنِينَ أَنْفْسَهُوْ '' الآية. 
وهو ” بذل الأموال والأنفس له بالموعود الذي وعد شم وهو الجنة. 

وقوله: فما ربحت تجارقمء أي ما ربحوا بتجارتهمء"' لأن التجارة لا تربح ولكن بالتجارة 
يرح وقل د يسمى الشىء باسم سببه. وهو كقوله: كا ل لَكْم اليل لِتَسْكُتُوا فيه وَالنّهَارَ متصط ٠*‏ 
والنهار لا يُيصرء ولكن بالنهار يُبِصَر. وذلك شائع” في اللغة, َ ئز تسسمية الشىء باسم سببه. 


' ك: يخرجهم من الظلمات إلى النور ومن النور إلى الظلمات. ‏ سورة البقرة» ؟//51؟. 

ا 

اع: كقوهم. 

* سورة البقرة» ؟/9/8١.‏ 

ضورة البقزق ةا 

ك - بغير لفظة البيع. 

, نا ع: كانوا. 

0 م شل : 

١‏ ن م: بأحد. 

أعم: فإل. 

'' إن د حمالمو اتيم راقم بأن لحم اجلدنة يقاتلون في سبيل الله فيُقتلون ويُقتلون وعد عليه 
حمًا في التوراة والإنحيل والقرآن ومن أوق بعهده من الله فاستبشروا يبيعكم الذي بايعتم به وذلك هو الفوز 
العظيم# (سورة التوبة» .)١١١/9‏ 

7م - على. 

7 م: في يحارهم. 

'' ع م - ولكن بالتجارة يربح. 

'' كن ع: وجعل النهار مبصرء. 2 سورة يونسء» ١١٠/517؛‏ وانظر كذلك؛ سورة المؤمن» .51/4٠‏ 

0 ك: صائع. 
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ثم في قوله: اماركد لاطاريع لهي الروع تر نفى' الأصل ف الظاهر. غير أن النفي 
على وحهين: نفي شيء يوجب إثبات ضده. وهو اف العنة تون "فلان عالم" نفيت 
الجهل عنه, و"فلان جاهل" نفيت العلم عنه. ونفي شيء' لا يوجب إثبات ضدهء وهو نفي” 
الأعراضء لأنك إذا نفيت لونًا لم يوجحب ضد ذلك اللون. وقوله: فما ربحت تجارتهم نفي 
الأصل» كأنه قال: بل حسرت بحارتهم: أو ]أوجب إثبات ضذه؛ دليله قوله: يسما اغا به 
لْفُسَهُىْ ' و لَبِنْسَ ما سَرًَا 5 000 


طمَتَلْهُمْ كَمَثَلِ الَّذِي اسْتَؤْقَدَ نار قَلَمَا أَضَاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَكَب الله بتُورهم وَتَرَكَهُمْ 
ا 

وقوله: مثلهم كمثل الذي استوقد ناراء احتلف فيه. قيل: إنها نزلت في المنافقين؛ لأنها على 
إثر ذكر” المنافقين» وهو قوله: وَإذَا لَهُوا الَذِينَ آمئُواء' الآية. وقيل: '' إنما نزلت في اليهود لأنه سبق 
ذكر اليهود» وهو قوله: أَأَنْدَرْئَهمْ أَمْلَم تُنَذِرْهْعْ لا يُؤِْنُونَ '' الآية. وحمل روا افريقين جين 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: إن هذا من المكتوم.'' ولا'' يحتمل ما قال 
لأنه مثل صَرَبه'' الله؛ والأمثال إنما تضرب لتُّفَهَم وتقرّب إلى الفهم ما بعد منه» فلو حمل 
على ما قال لم يفهم مراده ولما”' قرب إلى الفهم شيئاء' ' إلا أن يريد من المكتوم أنه لم يعلم 
فيمن نزل» فهو محتمل. وله أعام . 


م - نشي 
لك ع: وهي. 
1 * ألشء 
م الشني 
ك ع م: و شي ٠‏ 
ن + الصفة. 
سورة البقرة» ٠/5‏ 8. 
ن عع: وبئسما ما كانوا يعملون؛ ك: وبئسما كانوا. ‏ سورةالقرةء ؟/7١٠.,‏ 
* ك: ذلك 
سورة اله 6/3 
1 5 
ع ع: قيل. 


صورة اللهرة ا 


'' يعين هذه الآية مكتومة» لا يمكن تفسيرها. 
0 ك ع م: فلا 

ع: ضرب. 
7 ل عم: وما. 


شرح التأوبلات» ورقة ١و.‏ 
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تأويلات القران 

وقوله عز وجل: مثلهم كمثل الذي استوقد ناراء الآيةه يحتمل أن يكون الإضافة إلى 
انكر" امن الثانقان وله وفك لقا الاق يول اعتا يان" الآيقه وقولة ورد لقو درق 
وا الوا آمَنَاء' الآية» وذلك يخرج على وجوه. أحدها أنهم قصدوا قصد المخادعة بأولياء 
الله والاستهزاء بكمء ففضحهم الله بذلك في الدنيا والآحرة. فأما في الدنيا فبما هتك سترهمء 
وأطلع على ذلك أه ولياءه»” قعادت إليهم المجادعة وعوقبواءما أطلع على ضميرهم وا 0 
د فأعقبهم الله خوقًا والداء كما وضفوم انه يخْشَوْنَ الئاس" الآية؛ وقال: يَحَسَبُو 
كُل صَيْحَةٍ عَلَيْهِمْ " وقال: 00 شي عَلَيْه 
ع وقال: قَإِدَا جاءَ الححَؤْفٌ رَأَيتَهُمْ يَنْظرُونَ إِلَيْكَء' الآية» وقال: يَحْذْر ماقُت 
أن تتكل عَلَيْهِيْ '' 

رق كرو ' طلبوا بإظهار الموافقة ارايو لخر دو رمات ل 
الكفرة' ما أظهروا أنهم يححادعون بذلك” المؤمنين ويستهزئون يهمء فعلموا أنهم كذلك”' 


يظهرون للمؤمنين ما لهم ' معهم» فطردوا من بينهم, فقال الله: ما هُمْ مِنْكُمْ وَلَا مِنْهّو ' 


ع: من ذكر. 
> سورة لكر كن 
سورة البقرة» . 
ك ن: هما؛ ع م: فيما 
ن عرم: أولياؤٌه. 
يفول الله تعالى: «إفلما كُتب عليهم القتال إذا فريق منهم يخحشون الئاس كخشية الله أو أشد حشية# (سورة 
التساءء 4 //ا/ام. 
سورة للنافقوق؛ 4/5 : 
سورة محمد 1 
لأشسَّة عليكم فإذا جاء الخنوف رأيتهم ينظرون إليك تدور أعينهم كالذي يُعْشَّى عليه من الموت#» (سورة الأحزاب» 
لام .)١‏ 
' إيحذر المنافقون أن تنزل عليهم سورة تنبئهم بما في قلويهم قل استهزئوا إن الله مخرج ما تحذرون» (سورة التوبة» 
9). 
''أاك 7 أو يكون؛ 3 أو أن يكون؛ م أو يكونوا. 
'' ن ع: الكفر. 
لك -«ذللف: 
يل الهج كدلك: 
اع: حاشهم. 
ام تر إلى الذين تولوا قومًا غضب الله عليهم ماهم منكم ولا منهم ويحلفون على الكذِب وهم يعلمون» 
(سورة اممادلة؛ ه/ .)١‏ 


د 2 


سورة البقره: ١1‏ 
وقال: مُدَبْدْبِيىَ بَيْنَّ ذَلِكَ لآ إِنَى هؤلاي' الآية. فزال عنهم ما التمسوا من الشرف والعز 
وأبدِل هم به ال موان والذل. فمثلهم' في ذلك مثل مستوقد نار ليستضيء بضوئها وينتفع بجرّهاء 
فأذهب الله ضوءهء' حى ذهب ما كان يأمل من الاستنارة بها والانتفاع» وأعقبه الله تعالى 
خوف الاحتراق لو دّنا منهاء وذهب عنه ما طلب بذلك من شرف / الوُقود في الأيام الشاتم[ة]. 
ا ل يذهاب البصر. فيكون ذلك مع قوله: وَهُوَ حَادِعُهُمُ و آله 
--- لبي قصدوا به الأمن» والذل بما طلبوا به العز» وكذلك 
اك وفك الّذِيىَ اذ شُمُوًا الصَّلَالَةَ بالهُدَىء" أي اختاروا الضلالة لما رججعوا 
إلى شياطينهم- بامدى الذي كاد اظوروو عت الرسين فيكوان مقي" استهزاء الله كم و تخادعته 
انام قفل أولمائة نوها حورو انمع منراتف وغاعطر اندارهي و لرقق اغيعي ااتأشيق :ذلك 
9 الله إذ به فعلواء كما أضيفت مخادعتهم امو متين إليهع إذ عن دينه حادعوهم. وأللم أعلم 
1 8 ع تن 5 ا ل 1 ى 0 
وعلى هذا التأويل أمكن أن يحرج قول من زعم أن الاية نزلت في الكافرين» انهم 
كانوا ل ل ل ل 
الف ادرو" الآية» وقوله: ل ' إلى آخر السورة؛ وقال عز وحل: 


' #إمذبذيين بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء ومن يضلل الله فلن تجد له سبيلا» (سورة النساءء 

.)١ 1+ 

هما فمثلهم. 

_ جميع النسخ: يضوثه, 

' إن المنافقين يخادعون الله وهو خادعهم» (سورة النساء» .)١47/4‏ 

“يضووة القرةه © 1 

ك: عما. 

“فونه ال 

6ل 
ل ع م0 .ما 

0 ع أن. 

'' #الذين يتبعون الرسول الببي الأمي الذي يحدرنه مكتوبًا عندهم في التوراة والإنجيل يأمرهم بالمعروف وينهاهم 
عن المنكر ويحل م الطيبات ويحرم عليهم الخبائث ويضع عنهم إصرهم والأغلال الي كانت عليهم# 
وسورة الأعراف. 517/09 .)١‏ 


'' سورة الفتحء 59/84/8. 
3 


[5ظ] 


تأويلات القران 


في سو 


يَعْرِهُوَهُ َكَمَا يَعرُونَ أَبتَامَهُمْ ' وقوله: و كَانُوا يسْتَفْتِحُونَ عَلَى الَّذِينَ كَمَُوا قلَمَا جَاءَهُمْ مَاعَرَكُوا 
كَفَرُوا به. ' كانوا كمستوقد النار, بوجي يي ا 
بعد معرقته" منفعة نور النار» فلم ينتفع به. قكذلك لما كفروا عند بعث رسول الله صلى الله 
عليه وسلم حسدًا من أنفسهم وبغيًا؛ إذ كان من غيرهم أو حشية منهم على ملكهم ومأكلهم 
بعد العلم منهم بعظو” المنفعة فيه. ولا قوق إلا بالب. . 

وأما في الآخرة [ذ]إنهم' قصدوا مخادعة المؤمنين وموالاتهم ف الظاهر ومشاركتهم إياهم 
ني المنافع نحو المغانم والتوارث والتناكحء وخالفوهم في الباطن. فكذلك الله أشركهم في المنافع 
الظاهرة' الحاضرة" ف الدنياء وحالفهم بمنافع دينه في الباطن الغائب وهي الآخرة؛ أراهم 
المشاركة مع المؤمنين في الدنياء وصرقها عنهم” في الآحرة. فكما أروهم الموافقة في الظاهر 
مع المخالفة في الباطن» فكذلك' مستوقد النار أظهر من نفسه الرغبة في ضوئها بالإيقاد. 
وقد أذهب الله ضوء'' بصره» فذهب عنته منفعته عند ظنه أنه يصل إليها؛ كالمنافقين ف الآخرة» 
إذ ظنوا في الدنيا أنهم شركاؤهم في الآخرة'' لو كانت» ولذلك قالوا: أَنْظُرُونًا تقتبس 
مِنْ ُو ركُمء'' وقوله: ألم تَكُنْ مَعَكُو'' الآية. فذلك وجه الاستهزاء بهم والمخادعة, 


#الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون أبناءهم وإن فريقًا منهم ليكتمون الحق وهم يعلمون (سورة البقرة؛ 

#5 وانظر أيضًا: سورة الأتعام» .)5١/5‏ 

«أولما جاءهم كتاب من عند الله مصدق لما معهم وكانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا فلما جاءهم 

ما عرفوا كفروا به فلعنة الله على الكافرين» (سورة البقرةء» 89/5). 

جميع النسخ: معرفتهم. والتصحيح هن شرح التأويلات» ورفة “اظ. 

ا بصم 

عي 

ن - الظاهرة. 

" ك: الحاضرة الظاهرة. 

جميع التسخ : عنها. 

ك ن: وكذلك. 

'' جميع النسخ؛ بضوع. 

اع: الآخر. 3 

'' «إيوم يقول المنافقون والمنافقات للذين آمنوا انظرونا نقتبس من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالتمسوا نور 
(سورة الحديد؛ لاه/١).‏ 

-'!_#الذين_يتربصون بكم فإن كان لكم فتح من الله قالوا ألم نكن معكم وإن كان للكافرين نصيب قالوا 
ألم نستحوذ عليكم وغنعكم من المؤمنين» (سورة النساءء 51/4 ١)؛‏ وانظر كذلك: سورة الحديد. 1١4/1‏ 
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سورة البعرة: /ا١‏ 
أنه أش ركهم في أحكام الدنيا وحالفهم' في أحكام الآخرة. وعلى ' ذلك اشتراء الضلالة بال هدى, 

على مع اخحتيارهم ما فيه الهلاك على ما فيه نحاقم. 
عليه وسلمء إذ آمنوا بكتبهم وقد كان فيها تعته الشريف.' فلما وصلوا إلى منافع الإيمان 
بالبعث إليهم وشاهدوا كفروا به؛ فعوقبوا بحرمان منافع كتبهم وإيمانهم عند معاينة الجزاء 

كما ردوا إيمانهم به عند المشاهدة. وأدشه أعلم . 

و[الغالث] روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه ضم تأويل هذه الآية والى* تتلوها من 
قوله: أَوْ كصَيِبٍِ مِنّ السَّمَاي إلى قوله وَمِنَ النّاس مَنْ يَعْبْدُ اله عَلَى حَرفٍ.” وذلك - والله 
أعلم - أنهم قوم لا يعرفون الله حق المعرفة' فيعبدو نه : يحق الربوبية له قِبَلّهِمء ولا يؤمنون بالآخرة 
فيكون عملهم للعواقب» ولا يعرفون غير الدنيا ومنافعهاء فجعلوا دينهم وعبادتهم ثمنا للها. فإذا 
فيها. وإذا أصابتهم الشدة والبلايا رأوا تحارتهم مخشرة فصرفوا إلى غير ذلك الدين. فمثلهم 
مثل المستوقد نارء إنه يجتهد في الإيقاد ما دام يطمع في نور النار ومناقع حرّها لمصالح* 
الأطعمة. فإذا ذهب نور بصره أبغض النار مما يخشى من الاحتراق بالدتوّ منهاء وما يذهب 
سر ا ا ا ل ا 
أسلم قط. وذلك كقوله: وَإن يَأ ان يوذو لو أنه بَادُونَ في الأغْرابي ١١‏ وقوله: 


ك: خالفهم. 

' كن ع - وعلى. 

لذ:ن - الشريف: 

ع- الي. ٠‏ 

ومن الناس من يعبد الله على حرف فإن أصابه حير اطمأن به وإن أصابته فتنة اتقلب على وجهه تحسر الدنيا 
والآخرة ذلك هو الخسران المبين© (سورة الحج؛ ؟55/١١).‏ 


م معر فته . 
, :أ 
0 
0 
7 ع: رعاء ن م؛ بما. 
جميع النسخ: قوله. 


١‏ 90 يحسيون الأحزاب لم يدهبوا وإن يأت الأحزاب 0 لو أنهم باذون فْ الأعراب سادق عن أنبائكم 
ولو كانوا فيكم ما قاتلوا إلا قليلا» (سورة الأحزاب؛ .)١ ١/8‏ 


ا 


لاو سس 5 5 


لَوْ كَانَ لَنَا مي الْأمْر شَئْعٌ مما ْنَا هَاهْتَاء' وقوله:' قَدْ أَححَذْنَا أمْرَنًا مِنئْ قَبْل»' وقوله: أَنعمَ الله 
عَلَىَ إِذْ لم أكُنْ مَعَهُمْ شَهِيدَاء ‏ وكذلك البرق الذي يضيء يمشي المرء في ضوئهء وكذلك 
المنافق إذا رأى خيرط في الإسلام مشى إليه: وإذا أظلم عليه قام متحير حريئًا أن لا يكون 
اخختار السلوك. وألغم الموفق . 

وقال' أبو بكر الأصم:' مَثّل من يظهر الإبمان فيما يتزين بنوره في الناس مثل مستوقد النار 
فيما يستضيء حول النار بنورهاء ثم يذهب الله نوره في الآحرةء كما أذهب هو في السر [إليمانه]: 
وتكذلك اذهب الله تون الممعرقدة يدهي يه ارين بالبون .عتؤل الناو قال وقيل ذا لع 
[من الله]» كما يقال: أذهب الله نورهء أي الذي كان يظهره؛ فيبقى المنافق في ظلمات الآخرة 
والمستوقد في ظلمات العَمّى والليل. ثم قال: جعل” الدعاء إلى الإسلام كالصيّب» وما فيه 
من الجهاد كظلمة" الليل» وما فيه من الغنيمة كالبرق» وحعل أصابعهم ف الآذان' ' من سماع 
ما في الإسلام من الشدائد نحو جعل ذلك من الصواعق. 


تضم بكم عنئي فَهُم لا يَرْجِعُونَ1[4] 
* وقوله عز وجل: صم بكم عمي فهم لا يرجعون يحتمل وجهين. أحدهما: صم) 


سورة آل غسران 11/7 


' جميع النسخ : وقولهم. 


' «إإن تصبك حسنة تسؤهم وإن تصبك مصيبة يقولوا قد أحذنا أمرنا من قبل ويتولوا وهم فرحون# (سورة التوبة» 
68). 

' إن منكم لمن لَيْبَطِئَنَ فإن أصابتكم مصيبة قال قد أنعم الله علبي إذ لم أكن معهم شهيدا» (سورة النساء؛ 
25 
اع م: الحتيار. 

8 ع قال. 

ب 


هو أبو بكر عبد الرحمن بن كيسان الأصم (ت ثحو 170؟ه/٠‏ 44م)؛ فقيه معتزلي مفسر. وله «تفسير»» و «مقالات» 
في الأصول؛ و«مناظرات» مع العلاف. وله أيضًا أنباء في الرفض والتجسيم. انظر: لسان اميزان لابن حجر 
العسقلاي, 97/7 1ه. 

لك يه : 

ن ع م: و كظلمة. 

0 اع: آذافهم. 

العبارة من هذه الآية وتأويلها حي نماية تأويل الآية رقم ١5‏ قد وقعت في جميع النسخ بعد تأويل الآية رقم 00 
ركا لخلل في لوحات نسخة الأصل الي نُسخ منها النسخ الي بين أيدينا. فوضعناهما مكانهما رعاية لترتيب الآي. 
انظر: تسخخحة م» ورقة لاو/سطره١‏ - ورقة لاظإسطرة ؟. 
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سورة البقرة: ١8‏ 


لأنه حتم على آذانهم وعلى سمعهم وعلى قلوبهم: فلا يسمعون ولا ييصرون ولا يعقلون. 
ويحتمل أغم صم بكم عمي لا لم ينتفعوا بأسماعهم وأبصارهم وقلوهم. 

ثم احتلف في جواز إضافة لفظ الاستهزاء إلى الله تعالى. فأحازه قوم وإن كان ذلك قبيحًا 
من الخلق» لحا قبح منهم بما لا أحد يستهزئ بأحد إما لمهله' أو لقبح" في الخلقة' إلا والمستهرئ 
| ب|نحو هذه قد يحتمل ذلك لولا إنعام الله عليه الذي قد أغفل عنه” باشتغاله .مما ذكرء مع ما" 
لعل الإغفال من هذا أوحش وأقبح' من حال المستهرً” به. ولذلك قال عز وجل: لا يَسْكَحَر قَومُ 
مِنْ قَوْع عَسَى أَنْ يَكُونُوا حيرا مِنْهُْء؛ الآية. وذلك نحو التكبرء'' إنه قبيح من الخخلق؛ بما لهم 
أشكال في الحدث وآثار الصنعة» واحتمال كل منهم ما احتمل غيره. وجائز إضافته إلى الله تعالى 
لتعاليه ' عن الأشباه والأشكالء ' ' وإحالة"' احتمال ما احتمل غيره؛ وبه يقول الحسين” ' النجار. 

وأبى قوم ذلك" ' إلا على إثر أحوال تصرف' ' فهم السامع إلى معن الاستهزاء» نحو أن يذكر 
على إثْر فعل له جزاء فيفهم”' منه جزاء الاستهزاء» كذكر السيئة في النزاء والمكر ونحو ذلك *' 


| ع م: أنه. 

؛ ن ع م: إما بجهله. 

م: أو بقبح. 

' ك + أو لريادة في الخلق؛ ن + أو الزيادة في الخلق. 

ك + أو لدناءة في الخلق. 

كن :"ا لعل: 

: لخم + بك, 

1 جميع النسخ: المستهز 2 ]. 

' سورة الحجرات» .١١/49‏ 

0 ع التخبير. 

0 ن ع: تبعا إليه. 

ن: عن الأشكال والأشياه. 

بن 0 وإحاطة. 

5 جميع النسخ: حسين. هو أبو عيد الله الحسبين بن محمد بن عبد الله النجار الرازي» (ت نحو هاه 5ام): 
زأمن الفرقة النجارية. وإليه نسبتها. انظر: متمالات الإسلاميين للأشعري»: /22525, غ 267 ١51؟‏ والفشهرست 
لابن النديمه» ١/9؟؟؛‏ والتبصير في الدين للاسفرايبئء ١٠١١/١‏ والفرق بين الفرق للبغدادي, ١8-71١1‏ 7؛ 
وا كلل والنحل للشهرستاني» ./0/١‏ 

'' أي أبى جواز إضافة لفظ الاستهزاء إلى الله تعالى. 

'' ن: التصرف. 

يدلا : 

م فقيهم. 

*' لعله يشير إلى قوله تعالى: «9والذين كسبوا السيئات جزاء سيئة.مثلها» (سورة يونس» »)707/٠١‏ وقوله: إومكروا 

ومكر الله واللّه خير الماكرين» (سورة آل عمران» 214/7). 
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1 


[اظ] 


تأويلات القران 


ثم يحرج ما نحن' فيه على أوجه. أحدها ما بيَنَا. والثاني ما ينسب إليه فعل المأمورع' 

نحو قول المؤمنين للمنافقين في الآخرة: ' إِرْجِعُوا وَرَاءَكُمْ ' وقول أهل الحنة ودعائهم أهل النار 
بالخروج لو ثبت ما ذكره الكلبي » وقول الملائكة: فَادْعُوا وما دُعَاءٌ الْكَافِرِينَ إلا في ضَكَالي” 
وغير ذلك. 


لأَوْ كَصَيبٍ من السَمَاء فيه ظلْمَاتْ وَرَعْد ا 
مِنَ الصَوَاعِقٍ حَدَرَ الْمَوْتِ وَالَهُ حيط بِالْكافِرِينَ4[ 1] 

ثم ما ذكر من الظلمات يخرج على وجوه ثلاثة. أحدها ظلمات كفرهم بقلوبهم؛ إذ' 
أظهروا الإيمان أولاً. والثاي المتشابه في القرآن» وهو الذي تعلق به كثير من المشركين» حق 
نزل قوله: كَأَمَا الَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ رَيْمْ)' الآية. والثالث ما في الإسلام من الشدائد / والأفزاع 
من الجهاد والحدود وغير ذلك. 

وأمكن صرف الأول والآخعر إلى الفريقين - الكافر” والمنافق- وصرف تأويل المتشابه 
إل الكائر على انا نينا أن لكل :من . ذلك حظا.* ويدل آخر الآية - وهو قوله: والله محيط 
بالكافرين- على أن المَكّل لمم ' ' لأن'' المنافق'' شريكهم في الكفر. والش. الوقق. 


لعل الإمام رحمه الله يقصد فعل الذي يُسأل منه شيء ويُرجى» فيحيب بأسلوب السائل وكلماته؛ فيقول مثلا 
لمن سأل وأراد أن يقتبس من نوره: ارجع وراءك فالتمس نورا ولا تلتمسه م. 
ع: الآخر. 
يوم يقول المنافقون والمنافقات للذين آمنوا انظرونا نقتبس من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالتمسوا نور؟# 
(سورة الحديد» 19ه/7١).‏ 
إوقال الذين في النار لخزنة جهنم ادعوا ربكم يخفف عنا يومًا من العذاب قالوا أولم تك تأتيكم رسلكم 
بالبينات قالوا بلى قالوا فادعوا وما دعاء الكافرين إلا في ضلال# (سورة المومن» .)50-549/54٠‏ 
جميم النسخ: إن. 
هر الذي ارول طليلف الككاناءسة آيات محكمات هن أم الكتاب وأحر متثابهات فأما الذين ف قلوبهم زيغ 
فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله© (سورة آل عمران؛ .)97/٠‏ 
3 1 والكافر. 
: ن م: خمطاء. 
'' أي للكل. 
9 ن ع: إلا أن. 
'' ك: المنافقين. 


سورة البقرة: ١9‏ 

وجائر أن يكون المثل المضروب بالآية إنما هو للقوم الذين شهدوا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم؛ لأنهم كانوا قبل بعثه صنفين. صنف ينتحل الكتاب الذي هو عندهم ما' جاء يهأ 
الرسل؛ لكن' أئمتهم قد غيروا ما في كتبهم من دين الله وأحكامه» حى عطلوا' ذلك؛ وأبدعوا 
ا ل ا بين ذلك قوله: لتر كاي تي 
الآيق» وقوله: قد بحَاءَكُم رَسولتا يُبِيِنْ لكُمْء' وقوله: إن الَذِينَ قَرَقُوا دِيتهُي' الآية. 0 
من أبدع الكتاب ونسبه” 7 امراك راو لرطارارر امقر لكيس الآيةع 
بين '" ما ظهر مد التفرق فيهم ومن القول في أنبيائهم وني الله'' سبحانة. ومعلوم أن دين 
الرسل واحد غير مخحتلف. وبما كان من الفترة اندرست الكتب» وذهبت الرسوم؛ فصاروا 
في ظلمة الضلالة وحيرة الزيغ» وتاهوا في سبيل الشيطان» وانقطع من بين أظهرهم'' الأئمة 
الذين يوثق بهم في الدين؛ .ما ليس لأحد برهان يشهد له بالتمسك بسبيل الأنبياء والاعتصام 
بكتبهم؛ إذ كلهم يدّعي ذلك» وقد ظهر فيهم القول المختلف والمتناقض الذي لا تحتمله؟ ' 


الحكمة ولا يصير”” غلية العقا: 

١‏ ع: .ما 

5 
اا 

اكيم 
ع م: غلطوا. 

1 ولا تكونوا كالذين تفرقوا واختلفوا من بعد ما جاءهم البينات وأولئتك لهم عذاب عظيم» (سورة آل عمران؛ 
ره .)١٠١‏ 


' إن الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء إنما أمرهم إلى الله ثم يتبئهم .ما كانوا يفعلونت# 
(سورة الأتعام» .)١59/5‏ 

0 ل ع م: نسسسب. 

*. 2 لكي اي إلى الرسل. 
'' «وإن منهم لفريقا يلوون ألسنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب وما هو من الكتاب ويقولون هو من عتد الله 
وما هو من عند الله ويقولون على الله الكذب وهم يعلمون (سورة آل عمران؛ 1 ). 

'' أي هذه الآيات. 

ع: والله, 

د 
36 سير - 


آة 


تأويلات القران 


وصنف لا يتتحل' الكتاب» ولا يؤمن ينبي" من الأنبياء» بل يعبدون الأوثان والنيران 
والأحجارء وما يهوون ما لا يملك' الضرر ولا النفع. وليس> لهم شرع؛ بل هم حيارَى؛ 
لا يعرفون معبوداء ولا يبصرون طريقاء وليس فيهم من إذا فزعوا إليه دلّهم على المحجة 
وأطلعهم على الحق؛ بل هم في الضلالة تائهون» وي الظلمات متحيرون." 

فأحوج الفريقين جميعًا ما حل بهم من الحيرة والتيه إلى من يُشفيهم من داء الضلالة 
بنور الهدى؛ ومن ظلمة الاحتلاف بضياء* الائتلاف»ء ويخرجحهم من سبيل الشيطان إلى سبيل الله 
ويدلهم على معرفة المعبود الحق» لئلا يتخذوا من دوته أربابًا. فبعث إليهم عند شدة حاجتهم 
رسولاًء وأكرمهم بما أراهم من الآيات الى يُعْلمهم |بها] أنه أنعم به عليهم ليستنقذهم من 
الضلالة إن هم أطاعوه وشكروا نعمة الله. 

فكانوا كقوم بُلُوا بظلمات الليل والسحابء فتحيروا فيها بما حالت الظلمة بينهم 
وبين حاحاتهمء وتعذر عليهم الوجه في وضع أقدامهم؛ فتاهواء فدفعهم التيه” إلى استيقاد 
النار ليجلقوا! حوائجهم ويأمنوا العطب قُّ وضع الأقدام. وكقوم بلوا في شدة الجوع 
والعطش لضيق الزمان وجَدّبه فاستغاثوا بمن يملك كشف ذلك عنهم؛ فأغائهم بالمطر. 
٠ “‏ 5 5 ّ وى عات ٠‏ اس 1 ل 1 
ثم منهم من عرف نعمة من أنعم عليهم بالوقود» وأغائهم بالمطر» فتلقوا نعمه بالشكن 
فنجوا بذلك» فما تخشوا من الهلاك» ووصلوا إلى حراتكهم بالغار والمطر. وذلك مَثَّل 

من اتبع محمدًا صلى الله عليه وسلم» وعرف : بار ومنهم من تلقى نور الثار 
بالكفران والجهل بالمنعم به عليه» ونسي ما كان عليه" ' وهو قوله: وَإذَا من الإنْسَانَ ان 


1 ن ع: لا يحمل. 
ترصو 
ن: احد. 
١‏ ا 0 
جميع النسخ: لا أطلعهم. 
ن ع م: تائهين. 
١‏ ن ع م: متححيرين. 
م بصيت. 
ن: العة. 
7 ع: نعمة؛ م: نعمته. 
نا عم: وشكره. 
'' عم - ونسي ما كان عليه. 
"' ك: الضر. «9وإذا مس الإنسان ضر دعا ربه منيئا إليه ثم إذا نحوّله نعمة منه نسي ما كان يدعو إليه من قبل وجعل 
لله أندائه لتضل عن سبيله قل تمتّع بكفرك قليلاً إنك من أصحاب النار» (سورة الزمر» 8/75). 


ات 


سورة البقرة: ٠١-18‏ 
آياثٌ فيها ذكر ما بينت؛' وقوله: وَِذَا مَشَكُمُ الصُّدُ فِي الْبَخْرِع' الآية» فأذهب الله توره 
لني شقن زد النار؛ ولا وصل إلى حاجته الى بها تقضّى. وذلك مثل الذين كفروا بمحمد 
صلى الله عليه وسلمء أنهم لم ينتفعوا به» ولا قضوا حاجاتهمء" بل زادهم ذلك ظلمة وحيرة» 
كمستوقد النار إذا ذهب بصره. وكذلك قوم يُلوا بالسلوك” في الطريق عند شدة الظلمة؛ 
ولم يتلقوا النعمة بالشكر من الوحه الذي مجعل لهم لوضع أقدامهم' بنور البرق» فأذهب 
نوره وسكن لمعان البرق» فعاد الغياث له هلاكاء والمطر الذي [هو] رحمة" عليه بلاء. فمثله 


م كاز رسرل عاق اللا عليه رماع وأعر ضر" يح الالنشسان يدب زازه الاباق:* 


هِيَكَادُ البَرقُ يَخْطَفُ أَبْصَارَهُحْ كُلَمَا أَضَاءَ لَّهُمْ مشا فيه وَإِذَا أَظَلَّ عَلَيِهِ قَامُوا 
وَلَوْ شَاءَ الله لَذَهَبَ يسفعهم وَأَبْصَارِجِمْ إن الله عَلَى كل شَيْءٍ قَدِية4[١٠]‏ 

يكاد البرق يخطف أبصارهم, أي ما ف الإسلام من الغنيمة يدعوهم إليه. وإذا أظلم 
, عليهم بالشدائد قَامُوا وضدَّوا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. ولو شاء الله لذهب 
عا ذكر» أي أصمّهم وأعماهم. وروي عن الضحاك” عن ابن عياس رضي الله عنه: إن ضوء 
البرق والنار ل 

وقال القيّي: ' كان المنافق' ' في ظلمة الكفر فاهتدى يما أعطى فق التووع "كبييتوقن النار 


0 يشك. 


ملاظ اس 79 


زلام] 


' «إوإذا مسكم الضر في البحر ضل من تدعون إلا إياه فلما نحاكم إلى البرّ أعرضتم وكان الإنسان كفور؟# .. 


(سورة الإسرلى 119/110). 

ل حاجتهم. 

' ع: في الشكوك؛ م: في السلوك. 

ن - أقدامهم. 

ك: وجهه. 

عم اخعراض + 

ْ ع م - عن الضحاك. هو أبو القاسم الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني (ت 5١٠ه/7١/م)؛‏ مفشرء روى 
عن كثير من الصحاية؛ وقيل: لم ينبت سماعه لأحد من الصحابة. له كتاب في التفسير. انظر: ميزان الاعتدال 
للذهبي, ام وسي رأعلام النبلاء له أيضاء 6/4وه-..5. 

ّي نسبة إلى قتيبة. وهو 3 محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري (ت 5/ا7هارة 4 م)؛ من أثمة الأدب 
ومن المصنفين في ميادين شئ. له مؤلفات في الأدب. والتفسير والحديث؛ والسياسة» وغيرها ين ماوع انظر : 
الفهرست لابن الندع» 5.م-85؛ واللباب لابن الأثير» 5/7 ١؛‏ ولإباه الرواة للقفطي» 47/7 4١ 47-١‏ ووفيات الأعيان 
لابين خحلكان, 47/9 -414. 

5 م - المنافق؛ اع - أنه عن سريع يزول وقال الْمَبيى كان المنافق. 


1 


[الستنير! ينوره في ظلمة الليل. وكذلك السالك في ظلمة الليل؛: فلما ذهب نوره أو سكن 
معان البرق رجع إلى ما فيه من الظلمة.' 
والأصل في هذا الباب أن الله تعالى حلق هذه الدار محنة' أهلها وجعل هم دار يجزيهم 
فيهاء ثما لولا هى لكان يكون خحلق هذه الدار بما فيها عبثّاء إذ يكون حلق الخلق للفناء بلا 
عواقب لهم؛ وذلك عبث في العقول؛ لأن كل ساع' فيما لا عاقبة له عابث» وقيما لا يريد 
معن يكون؛ ف العقل هازل. ولذلك قال: أَفَحَسِمتمْ أَنمَا حَلَفنَا كج عَبَنَّا وَأَنَكُمْ إِلَينَا لا يُرْجَحُون. * 
فإذا كان كذلك صارت هذه الدار دليل الأخرى؛ فعلى ذلك ضرب للأخرى مثلا بالمعروف 
من هذهء إذ بهذه عرفت تلكء ولهذا خلق الله الممتحنين بحيث يأللون ويتلذذون» ليعرفوا قدر 
الآلام الى بها أوعدواء واللذات الي فيها رُغيوا. 
فعلى ذلك ضرب الله مل من عَمِي عن الاخرة وصَمّ عن سماع ما يرغب فيها أو عمى 
عن أمر الله ونهيه» بأن' ألحق بالأعمى والأصم والميت ونحو ذلك لذهاب منافع البصر والسمع 
والحياة» إذ هى مخلوقة ليُعرف بها ما غاب" عنها بالتأمل والتدبر. فإذا غفل” عن ذلك سمى 
بالذي ذكرناء وبِيّنَا أنه لولا الآحرة ودار الجزاء لم يكن” لخلق' ' شيء من ذلك حكمة 
فعلى ذلك ضرب [المثل] لذهاب نور القلب الذي به ييصر العواقب وينتفع يما' ' بذهاب 
نور البصر في زوال منافع الدنيا ثما يتصل بنئوره. وكذلك أمر السمع وغيره. فكان على ذلك 
أمكن إحراج الْتليْن جميعًا على الكفرة والمنافقين. 
' تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة» 5707 
' ك: لأحل محنة. 
1 ن ع: سارع. 
أ ن ع م: يكون معيئ. 
ضورة اللؤعون 14/6 
جميع النسخ: أو. 
الث:غابت. 
١‏ ك ن ع: أغفل. 
ع: ل يخلق كل. 
"3 عن فل 
'' جميع النسخ: فيها. 
5 


سورة البقرة: 8.؟ نب _ _ سح 

8 ١ : 555 | 5000 : 

اما المنافق فإذا ذهب نور حقيقته عنه: وهو نور البصرء لم ينتفع بنور النار على قيام 
النار بنورها لكل ذي بصرء وكذلك سائر منافع النار. فمثله إذا ذهب عنه نور بصر القلب 
إذ به ييصر الطريق» كمن يذهب عنه بصر القلب» إذ به يبصر عواقب الأشياء. بل الذي قصد" 
السلوك' بالبرق»* والاستضاءة” بنور النار» إذاأ ذهب" كان أعظم حسرة وأشد عوقًا من النار 
وشدة المطر وحبث الطريق من الذي لم يعرف ف الابتداء نفع النار أو البرق» ويكره المطر 
على شدة رغبته فيه؛ والنار ما ذهب منه. وكذلك المنافق في الآخرة إن لم يكن منه ما أظهرء 
إذ به يُرَدٌ إلى درك الأسفل [من النار]. ” ولا قوة إلا بالف . 

أو : ع : : . ً 

وكذلك الكافر نم ييصر هما أعطاه من البصر عواقب البصر الظاهر» ول يسمع .ما أنعم 
عليه من السمع عواقب السمعء إذ حق ذلك أن يؤدي'' ما أدركه إلى العقل ليعتبر به. أنه 
لم يخلق شيء من ذلك بالاستحقاق» ولا'' يحتمل عقله ' ' الإحاطة بكنه ما فيه من الحكمةء 
فيعلم عظم نعمة الله وخحروج مثله عن العبث»"' فيقوم بأداء شكرهء وبذلك يصير به إلى اللجزاء 
ف *' العواقب. ولا قوة إلاباد . * 


“8خ الثور: 

ةي 

ا ن ع: السلول. 

١‏ اع: والبروق؛ م: بالبروق. 

' ك: أو الاستضاءة. 

١‏ ك ن ع: وإذاء 

أي كل من البرق وإضاءة النار. 

لعل الماتريدي يشير إلى قوله تعالى: «وإن المنافقين في الدرك الأسفل من النار ولن تجد لهم نصير؟!» (سورة 
الساى 4/ه4١).‏ 


* ورد تأويل الآية .م١‏ والآية 9 في جميع النسخ هناء فنقلناه إلى موضعه. انظر: ورقة لاو/سطر 5؟- ورقة لاظ / 
7 


2ه 


لاوس 55] 


تأويلات القران 


04 يها النَّاسُ اغْبِدُوا رَبَكُمُ الَذِي حَلْقَكُمَ وَالَذِينَ من قَبلكم لعلكُم تتقون 1#[ ١؟]‏ 
له: يا أيها الئاس اعبدوا ربكم فالخطاب' يحتمل الخصوص والعموم.' 

ا اعبدواء وحدوا ربكم. جعل العبادة عبارة عن التوحيد» لأن العبادة الي هي لله 
لا تكون ولا تخلص' له إلا بالتوحيد. ويقال: اعبدواء” أي' اجعلوا عبادتكم لله لا تعبدوا غيره. 
والخطاب] 5 1 التأويلين يرجم إلى الكفرة. ويقال: عيدو ا أي أطيعوا له. ار بجعل 
العبد كليته لله قولاً وعملاً وعقداء وذلك” التوحيد والإسلام. ' والطاعة ترحع "إل الاتمار: 
لأنه يجوز أن يطاع غير الله ولا يجوز أن يعبد غير الله لأن كل من عمل بأمر آخرَ فقد أطاعه: 
كقوله: أَطِيكُوا الله وَأَطِيعُوا التسُول» '' ولا كل من عمل بأمر آخر فهو عابد له. وياش. نستعين . 

ثم بين الذي أمر بالتوحيد إياه'' وبالعبادة'' له حالصا ققال: الذي خلقكم والذين من 
١ 55 3 000 .‏ الود ااه . #ا 1-١‏ 5 
قبلكم. والذين تعبدونهم لم يخلمقوكمء ولا حلقواء الذين من قبلكمء فكيف تعبدونهم 
دون الذي حلقكم؟ وباط "' التوفيق . 


ك ن م: فالخطاب يا أيها الناس. 

' « فإن كان المراد من العبادة التوحيد يكون غعطابا في حق الناس كافة. وإن كان المراد منها الأعمال المعروفة 
فذئك حطاب ف حق المؤمتين البالغين الذين استجمعوا شرائط التكليف خاصة. إذ الكفار غير مخاطبين بالعبادات» 
(شرح التأويلات» ورقة 4١ر).‏ 

1 ع - وحدوا. 

١‏ ن ععم: يخلص. 

1 كم + أي أطيعوا له. 

ع + أطيعوا له والعبادة جعل العبد أي. 

ن + له 

000 نا عم:‎ ١ 

ن - التوحيد والإسلام. 

5 5 عع: ير جع. 

سيورة النساءء 85/4 

ع م - إياه. 


١7 


اا 0 


ن عم. العادة. 
5 دا عم: تعبدو نه. 
٠. ١‏ 5 + 
'' نا عم: ولا حلق. 
١1‏ إلى : 1 , 5 9 5 98 
ك - والذين تعبدوفهم لم يخلقوكم ولا نحلقوا الذين من قبلكم. 
97 مع بالله. 


كه 


سورة البقرة 71-171 
ا 50000 0 
وقوله: لعلكم تتقون يحتمل وجهين. يحتمل: تتعوال المعاصي والمناهي واخحارم الي 
حرم الله عليكم؛ فإذا كان هذا" هو المرادٌ فذلك راجع إلى المؤمنين. ويحتمل قوله: تتقون 
الشرك وعبادة غير الله» فذلك راجع إلى الكفرة. 
قال الشيخ: ) الأحسن في الأمر بالتعورى والتو حيد أن يجعل عام وفي الخبر ع 
التتقوى خاصا. 


لعلكم أي كي تتقون. 


لالَّذِي جَعَل لَكُمُ الأرْضّ فِرَاشا وَالِسَمَاءَ بتاء وَأَنْرَلَ مِنَ السَمَاءٍ مَاءً قَأَحْرَجَ به 
من الثَمَرَاتِ رزقًا لَكُمْ قلا تَجْعَلُوا لله أَندَادًا وَأَنتُمْ تعْلمُونَ4[١؟]‏ 

وقوله: الذي جعل لكم الأرض فراشاء بِيّن ذات؛ الذي أمر بالتوحيد له وتوجيه العبادة 
إليه» وإخلاص النية لهء” فقال: الذي فرش لكم الأرض لتنتفعوا بها وتقضوا حوائجكم فيها 
من أنواع المنافع: من المنام عليها واتخاذ المستقر والمسكن فيها. والسماءً بناء» أي رفع السماء 
بناء. " والسماء كل ما علا وارتفع؛ كما” يقال لسقف البيت سماءء لارتفاعه. وسمي” السماء 


بناء» وإن كان لا نشيية بناء' ' الخلقع حئ يعلم أن البناء ليس اسم ما يب ' ' الناس تخحاصة. 


تم بين بقوله: وأنزل من السماء ماء. أي وجّجهوا العبادة إلى الذي ينزل لكم من السماء ماء ” 


عند حوائجكمء ولا تعبدوا من تعلمون أنه لم يخلقكم ولا أنزل لكم من السماء ماء ولا أخرج 
لكم من ذلك الماء ثفرات تكون رزقًا لكم؛ بل هو الله الواحد الذي لا شريك له ولأنه يخلقكم 
ويرزقكم ويخرج لكم من ذلك الماء المنزل من السماء رزقًا تأكلونه. وماءٌ عذبًا تشربونه. 


اع ع: يتفوك. 
ن - هذا. 
ك - قال الشيخ. 
ك: اتقاء؛ ن ع: أنه. 
ك: إليه. 
يت ندا 
ع م - أي رفع السماء بناء. 
3 م + كمأ. 
١‏ ن ع: وسماء؛ م: وسما. 
“لق ينا 
7م يسمي . 
بات 


أخر] 


تأويلات القرآن سسب بببيييسسسس 


وفي الآية دلالة أن المقصود في خلق السماء والأرض وإنزال الماء منها' وإحراج هذه 
الغمرات وأنواع المنافع بنو آدمء وهم الممتححنون فيهاء' بدلالة قوله جعل لكم الأرض فراشا 
والسماء بناءه وما ذكر من المشرج والمنزل متهاء وما ذكر في آية" أخرى: وص لَك 
ما في الشَمَاوَاتِ وَإِمَا فِي الأزض جَمِيعًا مِنه؛' ومنه تَغَحرَ لَككُمُ اليل وَالنّمَاَ ' وسَخَحرَ لَك 
الفُلكَء' ثما يكثر ذلك من الآيات» أضاف ذلك كله إلينا. 

ثم جعل عز وجل بلطفه منافع السماء متصلة .نافع الأرض على بعد ما بينهما من المسافة؛ 
حى لا تُخرج" الأرض شيئًا إلا بما ينزل من السماء من الماء؛ ليعلم أن منشئ السماء هو” 
منشئ الأرض» لأنه لو كان منشئع هذا غير منشئ الآخر لكان لا مععئ لاتصال مناقع هذا 
بمتافع الآخر على بُعد ما بينهماء ولْتُوهَمِ كون الاختلاف من أحدهما للآخر. فإذا كان كذلك؛ 
دل على' أن" ' مُنشئهما واحدء لا شريك له ولا يِد. 

ثم زعم قوم أن الأشياء كلها جل لنا طِلقء غير محظور عليناء حتى يجيء ما يُحظر؛'' 
فاستدلوا بظاهر هذه الآية بقوله: [فأخرج به من الثمرات] رزقا لكم, قولف كلرايكا 
في الأَرْض حَلَالاً طَيبًا. "' وقال آحرون: لا يدل ذلك على الإباحة»"' وذلك أن الأشياء 
لم تصر لنا من كل الوجوه؛ فهو على الحظر حت تجيء الإباحة؛ ولأن الأشياء لا تحل 
إلا بأسباب تتقدم؛ فظهر الحظر قبل وجود الأسباب» فهو على ذلك» حى يميء”' ما يُحل 
ويبيح. أو أن يقال: خلق هذه الأشياء لنا محنة امتّحنًا بهاء أو فتنة فتنا بهاء كقوله: 


م: فيها. 
ل ع م - فيها. 
ّ ع اية. 
* سورة الجائيق .١*/45‏ 
' سورة إبراهيمء 4 ١/“؛‏ وسورة التحل» 17/15. 
انا 
اعم يخرج. 
7 هن 
' ن- على. 
5 اع م - أن. 
'' قال السمرقندي: «وهو قول المعتزلة تعلقا بهذه الآية» (شرح التاويلات» ورقة 4 ١اظ).‏ 
"جيور الشره ا 
'' وقد نسب السمرقندئ هذا القول إلى عامة متكلمي أهل الحديث وفقهائهم. انظر: شرح الناويلات؛ ورقة ١او.‏ 
8 اخ: نحيء. 


ل 


سورة البقرة: 7؟-؟ 

نما أموَالَكُمْ وَأَوْلَادْكُمْ فثك ' وكقوله: وَلتلونَكُمْ بِشَيْءٍ مِنّ التحؤفيء' الآية. ولأن في العقل 
ما يدفع حمل الأشياء كلها على الإباحة» لما في ذلك قساد الخلق وتفانيهم. فبين لكل" منهم 
ملكا على حِدَة بسبب يكتسب بهء لثلا يحملهم على التفاتي والفساد. وباس. نستح. . 

وقوله: فلا تجعلوا لله أندادا, أي أعدالاً وأشكالاً في العبادة» وكله واحد؛ نِدَ الشيء 
هو عدلهء وشكله هو مثله. 

وقوله: وأنتم تعلمون, أن لا نِدَّ [له] ولا عِدْل ولا شكل لا أراكم من إنشاء هذه 
الأشياء» ولم تروا [من] ذلك ممن تعبدونه شيئًا. والئاي وأنتم تعلمون لما أنشأ فيكم من 
الأشياء' ما لو تدبرتم وتفكرتم وتأملتم علمتم أنه لا ند له ولا شكل له» كقوله: وَفِي ألْفُسِكُءْ 


عرس فيو 


أقلا تنصرون.” 


لِوَإِنَ كُكُمْ في رَيْبٍ يما ترّلنا عَلَى عَبْدِنَا قَأنُوا بسورةٍ من مِثْلِهِ وَاذْعُوا سُهَدَاءَكُمْ 
مِن دُونٍ الله إن كُنكم صَادِقِينَ17[4] 
وقوله عرز وجل: وإن كنتم في ريب ثما نزلدا على عبدنا من القرآن, أنه مختلق مفترى؛ 
0 9 3 ا ان م اها 8 7 ل 8 “اس 
وأنه ليس منه' [تعالى]» كقولهم:' إن هذا إلا اختلاق,* وقولهم: ما هذا إلا إفك مُفترئى,* 
وما هذا إلا سخ '' 
2 1 5-0 95 : 5 عٍِ 5 أ اخ 1 0 شح : 
وقوله: فاتوا بسورة من مثله., أي ائتوا أنتم.كثل ما أتى هوء إذ أنتم وهو سواء في ابدوهر 
والخلقة واللسان» ليس' ' هو أولى بذلك منككم, أعين في الاختلاق. 
< ك + فتئا وما. سورة الأنفال» 8/2؟؟؛ وسورة التغاين» .١5/114‏ 
«إولنبلوتكم بشيء من المنوف واللدوع ونقص من الأموال والأتفس والثمرات وبشر الصابرين#» (سورة البقرة؛ 
.)١‏ 
5 ند عع: بكل. 
, ك: الإنشاء. 
"' سورة الذاريات. ١8/١5؟.‏ 
ناعم منهم. 
14 كقوله, 
* سورة صء 98/. 
* وو شا 48/64 
'' سورة القصصء 8؟/55. 
١١‏ ع: اكرن. 


'' عم -ليس. 
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اج 


تأويلات القران 


وقوله: وادعوا شهداءكم من دون الله [إن كنتم صادقين]» أي استعينوا بآلهتكم الذين 
تعبدون من دون الله» حى تعينكم' على إتيان مثله إن كنتم صادقين في مقالتكم أنه مختلق 
مفترى. ويقال: وادعوا شهداء كم يعبئ شعراءكم وخخطباء كم ليعينو كم على إتيان مثله. ويقال: 
وادعوا' شهداءكم [من أهل الكتاب ليشهدوا] من التوراة والإنجيل والزبور وسائر الكتب 
المنزلة على الرسل السالفة [على] أنه مختلق مفترى. 


ِنَم تَفعَلوا وَآَنْ تفعَُوا فَاتعُواالَرَ لني وَفُودُهَا النَاسُ وَالْحججارَةُ أعِدّث لِلْكَافِرِينَ4[4 ]١‏ 

وقوله: فإن لم تفعلوا ولن تفعلواء يحتمل وجومًا. يحتمل أنهم أقروا" على إثر ذلك 
بالعجز عن إتيان مثله من غير تكلف ولا اشتغال كان منهم؛ لما دفع عز وجل عن أطماعهم 
إتيان مثله نظمّاء لا احتهدوا كل جهدهم و[لا]تكلفوا كل طاقتهم على إطفاء النور» ليخرج 
قوهم على الصدق بأنه مختلق مفترى؛ ويظهرَ كذب الرسول صلى الله عليه وسلم أنه كلام' 
رب العالمين. فدل إقرارهم بالعجرز عن إتيان مثله وترك اشتغالهم بذلك أنه كلام رب العالمين 
منزل على نبيه ورسوله صلى الله عليه وسلم. 

وقوله: فاتقوا النار التي وقودها الناس والحجارة, الوقود بالنصب هو الحطبء وبالرفع 
هو النار. العركو وعن أن طبه التق كلمن عرزا اعبدر او ثذتوه كولب كلها توك 
بَلُودُهُمْ بَدَلنَاهُمْ ملُودًا غعَوَْهَا. " والحجارة فيه وجهان. قيل: هى الكبريت. وقيل: الححارة 
بعينها لصلابتها وشدتهاء [فهي] أشد احترافًا وأكثر إحماءً. 

وقوله: أعدت للكافرين؛ ف الآية دلالة أنها لم تُعدٌ لغير الكافرين. وهي تنقض على 
المعتزلة قوهمء حيث خلدوا صاحب الكبيرة في النار ولم يطلقوا له اسم الكفر” وف زعمهم” 


١‏ ن م: ادعوا. 

' ك: أروا؛ م: افتروا. 

' أي على إثر تحدي النبي صلى الله عليه وسلم إياهم يذلك. 
1 ن ع ع: العجر. 

ا ك: ككلام. 

"“"”حورة اسان ذه 

0 ن ع م: الكفرة. 

١‏ عم - وي زعمهم. 


سورة البقرة: 4؟- 55 
أنها أعدت / للكافرين أيضاء وإن كان تعذيب المؤمن بمعاص يرتكبهاء وأوزار حملهاء وفواحش [8ظ] 
تعاطاها. وذلك أن الله يعذب من يشاء بما شاء»ء وليس إلى الخلق الحكم في ذلك لقوله:' 
وَلَا يُشْرِكُ في حَُككْيِهِ أَحَدًا. ' فإن قالوا: إن" أطفال المشركين في الجنة» والجنة لم تُعَدّ لهم 
وإنما أعدت للمؤمنين» دم جحاز دخحول غيرهم فيها وتخليدهمء و كذلك النارء وإن كاتقع”* 
معدة للكافرين» حاز لغير الكافر التعذيب والتخليد فيهاء كقوله: فَأَما الذيق اتنَودّث وَجوههَمْ 
أكَمَرُْم بَعدَ إِيِمَانِكُمْ' الآية» شَرط الكفر بعد الإيمان. ثم من نشأ' على الكفرء والذي كفر 
بعد الإيمان سواءٌ في التحليد. فكذلك مرتكب الكبيرة والكافر سواعٌ في التخليد. 

فيقال لهم: إن كل كافر تشهد' خلقته على وحدانية” ربه»” فإذا ترك النظر في نفسه 
واختار الاعتياد'' فصار [حاله] ككفر بعد الإيمان لأنه لم يكن مؤمنًا ثم كفر. وأما قولهم 
في الأطفال فإنهم إنما أخبلدوا [في] الحنة جزاءٌ لهم من ربهم. ولله أن يعطي المزاء من شاء بلا فعل 
ولا صنع كان منه فضل وكرامة» وذلك في العقل جائز: إعطاء الثواب بلا عمل" ' على الإفضال 
والأكرام. وأما'' التعذيب فإنه غير جائز في العقل بلا ذنب يرتكبه. و والذ. أعام . 


وَبَضِر الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ أَنَّ لَهُحْ جَنَاتِ تجري من تخبهًا انها 

كُلَمَا رُزِقُوا منها من تَمَرةٍ رزقًا قَالُوا هدَا الذي رقنا من قبل وَأَنُوا بِهِ مُتَشَابِها وَلَهُمْ فيا 
أَزوَاجٌ مُطَهَرَةٌ وَهُمْ فيا حَالِدُونَ5[4؟] 

وقوله: وبشو الذين آمنوا وعملوا الصالحات». الآية تنقض قول من جعل جميع الطاعات 
إعاناء لا أثبت لهم اسم الإبمان دون الأعمال الصالحات؛ غير أن البشارة لهم وذهاب الخنوف عنهم 


| ك ن ع: كقوله. 

"ضور الكهف 1/11 
اع - إن. 

ك: كان. 

شور العم ان 

عم ينشاأ. 

ل ع. يشهد. 

ك: وحدانيته. 

ن: الله. 

ك: الاعتناد؛ ن: الاغتياد, 

رن فعل؛ ع - عمل. 

جميع النسخ : فأما. 


1١ 


تأويلات القران 
إنما أثبت بالأعمال الصالحات. ويحتمل الأعمال الصالحات عمل القلبء وهو أن يأ بإيمان 
خالص لله لا كإيمان المنافق بالقول دون القلب. 
وقوله: أن هم جنات خجري من نحتها الأنهار يعي بساتين. 
وقوله: من تحتها الأشار, قيل فيه بوجوه. قيل: ل سا ام الأرض والبقعة 
خخاصة:» ولكن ما يجمع من الأشجارء وماايقيف فيها من ألوان العروس" المثمرة» فعند" ذلك 
نسم سكانا: 
وقوله: جنات تجري من تنحتها الأفار: أي من تحت أشجارها وأغراسها الأنمار. وقيل: 
من تحتها مما يقع البصر عليهاء وذلك أنزه' عند الناس وأحلى" وأنبل." 
وقيل أيض: من تحتهاء أي من تحت ما علا منها من القصور والغرفء" لا تحت الأرض 
مما يكون في الدنيا في بعض المواضع يكون الماء تحت الأرض. دليله ما روي” «إن' تحت 
كل شعرة حنابة»»' ' أي تحت ما علا منهاء' ' لا تحت الحلدء فكذلك الأول من تحت ما علا 
من القصور والغرف. . وال ألم . 
وقوله: كلما رزقوا منها من ثمرة رزقا قالوا هذا 0 رزقنا من قبل؛ قيل فيه بوجوه. 
[قيل:] رزقنا من قبل في الدنيا. وقيل: وزقنا من قبل"' أي هذا الذي وُعدنا في الدنيا أن*' 
في الجنة هذا. وقيل: رزقنا من قبل في" اللمنة قبل هذا. 
“نيت 
ع: العروس. 
: اع م: ضد. 
ع: أرة. 
١‏ ن ع: أحلى. 
' ن ع: ابناث. 
' ك ن - من القصور والغرف. 
* م - دليله ما روي؛ + كقوله عليه السلام. 
'' الحديث أحرجه أحمد بن حتبل» 1١١/509 03177 9٠١١ 915/١‏ 1555؛ وابن ماحةق الطهارة 4١٠١5‏ وأبو داود 
الطهارة /81؛ والترمذيء الطهارة 7 
" ك م - منها؛ ع - منها من القصور والغرف لا تحت الأرض مما يكون في الدنيا في بعض المواضع يكون الماء 
نحت الأرض دليله ما روي ان حت كل شعرة جنابة أي نحت ما علا منها. 
"' عم: هو. 
١‏ 3 5 97 
لجع > ول زرجامن قل 
. ع م: أي. 
7 ذتعم+هون. 
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سورة البقرة: ١5‏ 

وقوله: وأتوا به متشابهاء قيل فيه بوجوه. ' قيل: متشابها' في المنظر, مختلفًا في الطعم. 
وقيل:' متشابها في الطعم» مختلقًا في رأي العين والألوان» لأن من الفواكه ما يستلذ بالنظر إليها 
دون التناول منها. وقيل: متشابها في الحسن والبهاء. 

وقوله: وهم فيها أزواج مطهرة: قيل فيه بوجوه. مطهرة من سوء العُحلق والدناءة» ليس 
كنساء الدنيا لا يسلمن عن ذلك. وقيل: مطهرة من الأمراض والأسقام وأنواع ما يبلى به 
في الدنيا من الدّرّن والوسخ والحيض. وقيل: مطهرة, لصفاء جوهرهاء كما يقال: «يُرى 
مخ ساقيها من كذا وكذا».” وقيل: مطهرة ار يد 

وقوله: وهم فيها خالدون. أي مقيمون أبدًا. فالآية ترد على المهمية قولهم؛ لأنهم 
يقولون بفناء الجنة وفناء ما فيها؛ يذهبون إلى أن الله تعالى هو الأول والآخر والباقي» ولو كانت 
الجنة باقية غير فانية لكان ذلك" تشييهًا. لكن ذلك وهمٌ عندناء لأن الله تعالى هو الأول 
بذاته والآعر بذاته والباقي بذاته» والجنة وما فيها باقية بغيرها. ولو كان فيما ذكر تشبيه 
لكان في العالم والسميع والبصير تشبيه» ولكان* في الحلق أيضا في حال البقاء تشبيه. فإذا 
لم يكن فيما ذكرنا تشبيه لم يكن فيما تقدم تشبيه. وأيضًا فإن الله تعالى جعل الجنة دارًا'' 
مطهرة من المعايب كلهاء لما سماها «دار قدس» و«دار سلام». '' ولو كان آخرها للفناء 


جميع النسخ: وجحوها. 

ع م - قيل متشابها. 

ن ع م: قيل: 

هذا القول مضمون حديث رواه البخاري ومسلم وسائر الكتب. ومن لفظ البخاري: «... ولكل واحد منهم 
زوجتان يرى مخ ساقها من وراء اللحم من الحسن...». انظر : مسند أحمد ين حنبل» 4١67/١‏ وصحيح البخاري» 
بدء الخلق /؟ وصححيعح مسلم الجنة 4 .١‏ وقال السمرقندي في شرح التأويلات» ورقة /ا١اظ:‏ «أي مصفى 
جوهرها حى قبل يرى مخ ساقها من وراء حللها». 

ك: يقيمون. 


0-0 

لد عم: دار. 
لا يوجد في القرآن بين أسماء الحنة اسم «دار قدس». ولكن ورد في حديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أنه قال: «... ولا يتر كها (أي النمر) من عنافى إلا سقيته من حياض القدس يوم القيامة» (مسلك أحمك بن حنيل» 
0 48). وانظر لاسم «دار سلام»: منورة الأنعام 5 سووة يو فون :ره 


1 


زةو] 


كان فيها أعظم المعايب» إذ المرء لا يهنأ بعيش إذا نُعْص' عليه بزواله؛ فلو كان آآخره للزوال 
كان نعمة منخّصة على أهلها. فلما ثُرّه عن العيوب كلهاء وهذا أعظم العيوب» لذلك' كان 
التخليد لأهلها أولى بها. 


إن الله لا يَسْتَخْبِي أَنْ يَضْرِب ماد ما بَعُوضَة قَمَا قَرْقَهَا فَأمَا الَذِينَ آمَئُوا قَيَعْلْمُونَ 
أنه الْحَقْ من رَتهم وَأمَا الَذِينَ كَفَرُوا قيمُولُونَ مَاذا أَرَادَ اله بهذا مكّلآ يُضْلُ به كديرا وَيَهْدِي 
به كب وكا يض ب إل القَاقيَ» [1؟] 

وقوله: إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلا ما بعوضة فما فوقهاء قيل:' هذاء والله أعلى 
بخرج جوابًا على إثر قول قاله الكفرة لرسول الله صلى الله عليه وسلم؛ على ما ذكره بعض 
أهل التأويل»* فقالوا: أما” يستحيي ربك أن يذكر البعوض والذباب ونحوها ما يصغر في نفسه. 
وملوك الأرض لا يذكرون ذلك ويستحيون؟ فقال عز وجل جوابًا لقولههم: إن الله لا يستحبي. 
الآيقء لأن" ملوك الأرض إنما ينظرون إلى هذه الأشياء بالاستحقار لها والاستذلال» فيستحيون 
ذكرها على الإنكاف” والأنفة. والله عز وجل لا يستحبي عن ذلك, لأن الأعجوبة في الدلالة 
على وحدانية الله تعالى وربوبيته في تلق" الصغير من الجئة' ' والجسم أكبر من الكبار منها 
والعظام» لأن الخلائق لو احتمعوا على تصوير صورة من تحو البعوض والذباب» وتركيب 
ما يحتاج إليه من" ' الفمء والأنف» والرجلء واليد» والمدحل؛ والمخرج ما قدروا. ولعلهم 
يقدرون [على] ذلك في العظام من الأجسام والكبار منها. نأولك لم ينظروا إليها لما فيه 
من الأعجوبة واللطافة» ولكن نظروا / للحقارة والخساسة أنفًا منهم وإنكافًا. 


.) تَغْص عليه أي كدر عيشه. ونغْص عليه عيشه على الناء للمقفعول كذلك (لسان العرب » «نعص»‎ ١ 
ع كذاللك:‎ ١ 
جميع النسخ: كان.‎ " 
عمن قال بذلك ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهم. وصوّبه ابن جرير . انظر: تمسير الطبري» ١//1071؟ وتتفسير‎ 
ابد كو 1م‎ 
ع ها,‎ 1 
: 8 5 
. ل 2 م ما يصعر‎ 
ع أن.‎ 
الإنكاف الانصراف والعدول عن الشيء.‎ * 
3 
ع الخلق.‎ 
م السة.‎ 


3 


لد 7 
اك دل ا 


1: 


سورة البقرة: 5 

ثم احتلف أهل الكلام ف إضافة الحياء إلى الله تعالى. فقال قوم: يحوز ذلك بما روي 
في الخبر أن الله تعالى يستحبي أن يعذب تمن شاب في الإسلامء' ولأنه يحوز كالتكبر والاستهزاء 
والمخادعة, وقد ذكرنا الوجه فيما تقدم.' وقال آحرون: لا يجوز إضافته إلى الله تعالى» لأن 
تحته الإنكاف والأنفة» ' وذلك عن الله تعالى منفي» ولكن الحياء هو الرضاء هاهنا؛ والحياء 
الفرلقو أي الأ يورك ولا يرم 

وقوله: فأما الذين آمنوا فيعلمون أنه الحق من ربهم, أي علموا أن ضرب المثل .ا ذكر 
من صغار الأحسام والحثة حق»ء لما نظروا إلى ما فيها من الأعجوبة والحكمة واللطافة. 

وقوله:' وأما الذين كفروا فيقولون ماذا أراد الله بهذا مغلاء [لأنهم] لم ينظروا فيها 
لما فيها من الأعجوبة والحكمة» ولكن نظروا للخساسة والحقارة. 

وقوله: يضل به كثيرا [ويهدي به كثيرا]؛ الآية تنقض على المعتزلة قوهم؛ لأنه جحواب 
قولهم:' ماذا أراد الله تمذا مثلاء فقال: أراد” أن يضل هذا المثل كثيرّاء وأراد أن يهدي به كثيرًا. 
أضل به من علم منه أنه يختار الضلالة» ويهدي به من علم أنه يختار الهدى؛ أراد من كل 
ما علم منه أنه يختار ويؤثر. واللء أعلم . وهم يقولون: بل* أراد أن يهدي به الكل؛ ولكنهم 
لم يهتدوا. والثاي'' يضل به كثيراء أي حلق فعل الضلالة من الضال؛ وخلق فعل الاهتداء 


من المهتدي وقد ذكرنا[ه] فيما تقدم.'' 


' روي عن أنس مرفوعا: «إني لأستديى من عبدي وأَمَيَه يشيب رأسهما في الإسلام, ثم أعذهما بعد ذلك...». 
وقال ابن حبان: باطل لا أصل له؛ وله طرق أوردها صاحب اللآليى» كلها هباء. انظر : الموائد ا جموعة في الأحاديث 
الوضوعة للشوكان» .418٠١‏ 

' قد تقدم عند تأويل قوله تعالى: لالله يستهرئ بهم (سورة البقرة» ,.)١8/7‏ 

' ن -الأنفة؛ م: الأنف. 

انظر : ا حرر الوجيز لابن عطية» .١١١/1١‏ 

اغع: عملوا. 

3 ن ع - وقوله. 

' أي قول الذين كفروا. 

* ع - الله يبهذا مثلا فقال أراد. 

9 

'' يقول السمرقندي: «قال الفقيه: هذه الآية تنقض على المعتزلة قوم في المسألتين: مسألة الإرادة» ومسألة لق 
الأفعال حيث قالوا: إن الله لا يريد فعل الضلال» وإنما يريد هداية الكل؛ لكن اهتدى البعض بحسن الختياره 
وضل البعض بسوء اختياره». انظر ذلك مفصل ف شرح التأويلات» ورقة لااظ. 

'' قد تقدم عند تأويل قوله تعالى لإاهدنا الصراط المستقيم» (سورة الفاتحة» .)7/١‏ 


هم 


وقوله: وما يضل به إلا الفاسقين, أي ما يضل بهذا المثل إلا الفاسق الذي لا ينظر 
9 ما فيها من الأعجوبة واللطافة 5 الدلالة. 


«آلَذِينَ : عوسي مواق الله به أن يُوصل وَيُفْسِدونَ 
يا قلسي "| 

قوله:' الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه؛ عهد الله يكون على وجهين: عَهِدَ حلقة, 
ذا يشهد خلقة كل أحد على وحدانية الرب» كقوله: وَفِي أُلْفْيِكئْ أقَلَا تُنَصدُونَ" وكقوله: 
أُوَلَمْ يتَفَكرُوا ؛ فى ألْفسِهئ' الآية» إنه إن نظر فى نفسه وتأمل عرف أن له صانعاء وأنه واحد 
لا شريك له؛ وعَهِدَ رسالة على ألسنة اا لحر الصا واس رد وَقَالٌ الله 
ني مَعَككم لين أقَمكمُ الصَلاة وَآتيدم الركَاة وَآمَْتُمْ برشا »' الآية» وكقوله: وَإِذْ أَنَذَ الله مياق 
الدرة وتوا الْكتَابَء" الآية» فنقضوا العهدين جميعًا عهد الخلقة وعهد الرسالة. 

وقوله: ويقطعون ما أمر الله به أن يوصلء يحتمل وجهين: يقطعون الإيمان ببعض الرسل 
وقد أمروا بالوصل» كقوله» تُوْمِنٌ يض وَنَكْمُ يتغض. ' وقيل: يقطعون ما أمر الله به' أن يوصل 
من صلة الأرحام. 

وقوله: 000 في الأرض» قيل فيه'' بوجهين: يفسدون بما هامرون . ف الأرض 
بالفسيناى"”* كول 1 مرو نّ بِالمُنْكَرٍ وه وَكَتهِنَ عَنِ ال و5 وقيل: ويفسدون. 
كش عم: وقوله. 
سورة الذاريات» .75١/81‏ 
سورة الروم» .4/٠١‏ 
ن: وأن له واحدا. 
ع م - على ألسنة. 


عورة مادقا 


0 


3 


عورة آل غسران 11 
منؤرة الخجاي 15/4 
ل عم - به. 
5-6 
ل: يؤمرول. 
'' ك ع م - بالفساد. 
0 5 
ك ع م: وكقوله. 


سورة التوبة» 517//9. 
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سورة البقرة: /ب1؟1-م؟ 
أي يتعاطون بأنفسهم في الأرض بالفساد» كقوله:' وَيَسْعَوْنَ فِي الأض قَسَادًا.' 

وقوله: أولئك هم الخاسرون. يحتمل أيضا وجهين: حسروا لما فات' عنهم وذهب' 
من المي والأماني في الدنيا. وروي عن الحسن أنه قال في قوله: هم الخاسرون, أي قذفوا 
أنفسهم باختيارهم الكفر بين أطباق النارء فذلك هو النسران المبين. 


«إكَيفٌ تَحْفْرُونَ بالله وَكْنتح أَمْوَانا فأَخيَاكُم ثم يُمِيذكم ثم يخييكج فم إِلَيْهتُرْجَهُونَ1[4] 

وقوله: كيف تكفرون بالله وكنتم أمواتا فأحياكم؛ يحتمل وجوهً. كيف من أين ظهرت 
بعد الموت؛» ولا الإماتة بعد الإحياء؟” 

وقيل:' كيف تكفرون" بالبعث* بعد الموت) وكنتم أمواتاء يع نُطْفء فأحياكم؛ وأنتم 
لا تنكرون إنشاء الأول» فكيف تنكرون البعث والإحياء بعد الموت؟ 

وقيل: كيف“ تكفرون بالإحياء والبعث بعد الموت» وفي العقل'' أن خلق الخلق للإفناء 
والإماتة من غير قصد العاقبة عبث ولعبء لأن كل بان بئ للنقض' ' فهو عابث» وكذلك 
كل ساع فيما لا عاقبة له ' ' فهو عابث هازلء '' فكيف تمعلون فعله عز وجل [عبثًا]» إذ ل ؟' 
لم يجمعل للحلق"' دارا للجزاء والعقاب كان في خلقه' ' إياهم عابثًا هازلاً حارج من الحكمة. 


: اع ع: وكقوله. 
سورة المائدة ه/*#. 
5 ع م - فات. 

م ذهب. 

' ع - ولا الإماتة بعد الإحياء. 
ع + وقيل و. 

. اع + بالاحياء. 

1 34 والبعث. 

* جميع التسخ: وكيفن: 
'اع: الفصل. 

1 + 5 الى 

م النقض,. 

“لدت اد 

ال 

كنع حو 

*'ك: الخلق. 

كش نع: حلقهم. 
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تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 

وقوله: ثم إليه ترجعون. أي تعلمون أنكم ترجعون إليه. و كذلك المصير والماب. والثاني: 
ثر ججعول ل ها اعد لكم من العذاب. احتج عليهم نما أخجبرهي' أنه أنشأهم بعل الموتة الأولى» 
[و ]أنه ' يبعنهم بعد الموتة الأخرى؛ ثم إليه ترجعوت. كأنه يقول: ثم اعلموا أنكم إليه ترجعون. 


طِهُرَ الَذِي حَلَقَ لَكُمْ ما فِي الْأَرْض جَمِيعًا ثم استوى إِلَى السَمَاءٍ فُسَوَاهُنَ سَبِعَ 
سَاوَاتٍ وَهُوَ كل شَيء عَلِيمْ5[4١]‏ 

قوله:” هو الذي خلق لكم ما في الأرض جميعاء قيل: إنه صلة قوله: كيف تكفرون بالله 
وكنتم أموانًاء أي كيف تكفرون بالدذي خلق لكم ما في الأرض: ما يدلكم على وحدانيته' 
لأنه ليس شيء من الأرض إلا وفيه دلالة وحدانيته. ' ويحتمل: كيف تكفرون بالذي خلق لكم 
ما في الأرض نعيمًا من غير أن كان وجب لكم عليه حق من ذلكء لتشكروا له عليها. فكيف" 
وججحهتم أنتم الشكر فيها إلى غيره؟ ويحتمل: خلق لكم ما في الأأرض منة يمتحنكم” يما في الدنياء 
كقوله: ليل كُمْ أَيكُمْ أَحْمَسُ عَمَاد* ثم لِتُجْرَوْن في دار أخرى» فكيف أنكرتم البعث؟ وفيا بيان 
حكمة خلق الخلق في الدنيا للفناء والإحياء للآخرة حكمة» وفي إنكارها ذهاب الحكمة. 

وقوله: ثم استوى إلى السماءء قيل فيه بوجوه.'' قيل: استوى الدحان» كقوله: إسْتوَى 
إِلَى الكَمَاءٍ وَهِى دُحَان. '' وقيل: استوى تمء كقوله: بَلَعٌ أَشدَهُ وَاسْكَوَى"' أي تم. وقيل: 
استوى., أي استولى. 


ش ع م + الله. 

١‏ ن ع: أن. 

” نع + وقوله. 

* يه ونعيانية ادر 

7 اعم > لاله لين شيعرمن الأرض إلا ونه دلالة ويجنانية. 

عم- فكيف. 

“ال سكي 
الذي خلق الموت والحياة ليبلوكم أيكم أحسن عملاً» (سورة الملك» 7/507). 

١‏ د 

'' جميع النسخ: وجوها. 

'' فثم استوى إلى السماء وهي دخان فقال ها وللأرض اثتيا طوعًا أو كرما قالتا أتينا طائعين» (سورة فصلت» 
.)١11/١‏ 

'' «إولما بلغ أشلدّه واستوى آتيناه حكمًا وعلمًا» (سورة القصص» .)١4/78‏ 


1 


مم 


سورة البقرة: 4؟ 

ولاصل مسا اك م استريي رن لسعاي و كرو علي الزاني: توقاي الابات 
من قوله: وجَاءَ رَبك ' الآية» وقوله: هَل يَنْظُْونَ إلا أن يَأبيَهُمُ الله" الآية» من الآيات التى 
/ظنت المشبهة أن فيها تحقيق وصف الله تعالى بما يستحق كثير من الخلق الوصف به على [4ظ] 
التشابه. [و]قٍ الحقيقة أنها تحدمل وجوهً. أحدها أن تصفه بالذي جاء به التنزيل على ما جاء؛ 
ونعلم أنه لا يشبه على ما ذكر من الفعل فيه بغيره؛ لأنك بالجملة تعتقد أن الله ليس كمثله 
شيء وأنه لا يجوز أن يكون له مثل في شيع إذ لا يوجد حدثه فيهء أو قدم ذلك الشيء 
من الوجه الذي أشبه الله. وذلك مدفوع بالعقل والسمع جميعا. مع ما لم يجز أن يُقدّر 
الصانع عند الوصف بالفعل كغيره؛ وأنه حي قدير سميع بصير [مع] ما' عليه أمر الخلق لم 
يصير بذلك أحد الخلائق. وإذا بطل هذا بطل التشابه وانتفى» ولزم أمر السمع والتنزيل على 
ما أراد الله. وباس التوفيق . 

والثا ني أن يمكن فيه معان تُتحرَج الكلامّ مخرج الاختصار والاكتفاء مواضع [فيها] إفهام” 
على تمام البيان» وذلك نحو قوله: وَجَاءَ رَيّكَ وَالمَلَكُء* أي بالملك» وكقوله:' إِذْمَبْ أَنْتَ 
وَرَبَّكَ أي بربك فَقَاتِكَاء' ' إذ معلوم أنه يقاتل بربه» ففهم منه'' ذلك. وكذلك معلوم أن 
الملائكة يأتون» فكأنه بين ذلك؛ يدل عليه قوله: لآ يَسْبِقُوئَُ بالقَوْل وَهُمْ بِأمْرِه يَعْمَلُونَ,'"' 
وكذلك [قوله]: هَل يَنْظَئُونَ إلا أن يَيََهُمُ اله "' الآية. 


' انظر: الأعراف» 4/7 5؛ وغيرها. 

' #وجاء ربك والملك صما صفاك (سورة الفجرء 57/85). 

"ا نورة اشرق ال 
ن: يصفه. 

: ك ن ع: مثلا. 

: ل عم: نفي ما. 

جع ال داق يبك ارام 

.)57/86 #إوجاء ربك والملك صقا صمَابُ (سورة الفحر»‎ ١ 

' جميع النسخ + ذلك كقوله. 

' #قالوا يا موسى إنا لن ندحلها أبدًا ما داموا فيها فاذهب أنت وربك فقاتلا إنا هاهنا قاعدون» (سورة المائدة: 
/. 

ا 0 

"سوراف الأتاره ا 

0 إهل ينظرون إلا ن يأتيهم الله في ظلل من الغمام والملائكة وقضي الأمر» (سورة البقرة» ؟/١51).‏ 
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ومما' يوضح أنه لم يكن أحد اعتقد أو تصور في وهمه' النظر لإتيان الرب وبحيئه» ولا كان 
نروك" وعد عظر»" و [أنه] كان يتزول" املكف" كقوله تغالى: يوم يَيَوْنَ الملدكة ل تخرموي»" 
الآيقء وقوله: ما ثُترَلُ الْمَلَائِكّة إلا بالْحَيّ وَمَا كَانُوا ذا مُنظرِينَء” [و]فيما ذكرنا [دلالة على] 
عظيم” أمرهم وجليل شأنهم. 

ومثله في قوله: لخدن عَلّى العرئش اشْتَوّىء'' مع ما له وجهان.'' أحدهما أن يكون 
معيئ العرش المُلكء والاستواءٍ [الاستواء] التام الذي لا يوصف بنقصان في ملكء أو الاستيلاء 
عليه '' وأن لا سلطان'' لغيره ولا تدبير لأحد فيه. والثان أن يكون العرش أعلى الخحلق 
وأرفعهء وكذلك تقَدّره الأوهام؛ فيكون موصومًا بعلوه على التعالي عن الأمكنة» وأنه على 
ما كان قبل كون الأمكنة» وهو فوق كل شيءء أي بالغلبة والقدرة والجلال عن الأمكنة. 
ولا قوق إلا باش . 

وأصل ' ما ذكرنا أن لا نقدّر فعله بفعل الخلق ولا وصفه” بوصف الخلق, لأنه أخبر 
ييا عدن 

وقوله: فسواهن سبع سماوات, مره قال: فسواهن سبع سماوات » ومرةٌ" قال: 


ن: هما 
: - وجحه, 
ج س: ينزل. 
ن: ينظر. 
١‏ ن ع: ينزل. 
5 أي وكان بنزول الملائكة وعد. 
* يوم يرون الملائكة لا بشرى يومعذ للمجرمين ويقولون حجر محجورًا» (سورة الفرقان» 5؟/51). 
* سورة اسع م ا 
ن: عظم. 
'' سورة طهء ١؟/5.‏ 
ف ع: وججها. 
دف 
5 ع: وآن سلطان. 
* م: وأصله. 
- ع: وصف. 
سور الشور 11/4 
5 ع + وقال. 


سورة البقرة: 79- ٠م‏ 
حَلَقَ سبع سمَاوَاتِء ' ومرةً قال: فَقَصَاهُنَ سبع مَمَاوَاتٍء ' الآية» ' ومرةً قال: بَدِيمُ الشَمَاوَاتِء' 
وكله يرجع إلى واحد. 


[لوَإِذْ قَالَ رَبك للملائكّة إني جاع في الأرْض حََلِيفَةَ قَالُوا أَتْعَل فِيها مَنْ يُفْسِدُ 
فيهَا وَيَسْفِكَ الدِمَاءَ وَتَحْنُ نُسَبَح بحَمْدِكَ وَ قَيَسُ لَك قال إني أَغلم ما ا تعلَمُون»][. -] 

[قال الشيخ رضي الله عنه:] القول” فيما يتوجه إليه [الكلام] ما تضمن قصة آدم 
عليه السلام من سورة البقرة والكشف عما قال فيها أهل التفسير [هو ما يقال فيه] من غير 
شهادة لأحد منا لإصابة جميع ما فيه من الحكمة أو القطع على تحقيق شيء» و[من غبر 
الحكم بما] وجّحهوا إليه بالإحاطة.' ولكن الغالب مما يحتمله تدبير' البشرء ويبلغه مبلغ علمنا 
ل ال ل ا ا ا 
تر ا الما ل ان رشكلون عا ترون" وقرله: 
وَقَالُوا انَحَدَ ليحي وَلَدَا إلى قوله: لا يَسيِقُوتهُ بِالْقَوْلِء ''الآية» وقوله: يَتحَاقُونَ ربّهُم مِنْ قَوقِهِمْ 
وَيَفْعلُونَمَا يُؤْمَرُونَه '' الآية» وقوله: لا يَسْتَكْبرُونَ عَنْ عِبَادتِِ وَلَا يَْتَحْيسسُونَ؛ '' وما جاءت به 
الآثار عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من وصف” ' طاعتهم لله ومواظبتهم على العبادة.*١‏ 


سورة الطلاق» 4١7/58‏ وسورة الملك» 5107/. 

سورة فصلت» .١7/1١‏ 

ن - الآية. 

سورة البقرة» 0//7١؛‏ وسورة الأنعام» .١1١1/5‏ 

أي الرأي المصيب. 

أي لا نشهد بأن أهل التفسير أولوا هذه الآيات بالإحاطة وفهموها كما هي. 

يدي 

ا 

ل: عن. 

'' سورة التحريم 0100 

#وقالوا اتخذ الرحمن ولدًا سبحانه بل عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون» (سورة الأنبياءء 
.)709-١‏ 

سورة النحل؛ 5١/0.ه.‏ 

سورة الأنبياء» ١1؟9/9١.‏ 

'' عم -وصف. 

ن: في العبادة. وتما روي في هذا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «أطّت السماء وق لما أن تبِطء 
ما فيها موضع أربع أصابع إلا عليه ملك ساحد» (مسند آحمد ابن حدبل» 77/0١)؛‏ انظر حول الأحاديث - 
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تأويلات القران 

وما لا يذكر عن أحد من الرسل وصف ملك بالمعصية؛ بل إنما ذلك يذكر عن بعض السلف 
مما لا لوم في مخالفته في فروع الدين» فضلاً من أن يبسط اللسان في ملائكة الله سبحانه. 
وبالذ. العونم والصسه. ' 

قال الله تعالى لملائكته: إبئ جاعل في الأرض خليفة قالوا أ تجعل فيها من يفسد فيها 
ويسففنك الدماء الآية. زعم قوم أن هذا زلة منهمء لم يكن ينبغي هم أن يقابلوا قوله: إن جاعل 
في الأرض خليفة بمذاء لما يخرج مخرج الاستعتاب' بقوهم: أ تفعل ونحن نفعل كذا؟ كالمنكرين 
لفعله. وأيدوا ذلك بقوله عز وجل: إن أعلم ما لا تعلمون, أنه لولا كان في ذلك طرف 
من الجهل يُحدّر عن مثله قائله لم يبع قولهم بهذاء ومعلوم عندهم أن يكون هو يعلم 
ما لا يعلمون. وأيد ذلك با امتحنهم بالإنباء عن أسماء” الأشياء مقرونًا بقوله: إن كنم صَادِقِينَ. 
ولولا أنه سبق منهم ما استحقوا” عليه التوعد' لم يكن لذلك الشرط - عند القول ب أنبؤني 
بأَسْمَاءٍ هؤْلَاء-" فائدة؛ مع ما يوضع موضع التوبيخ والتهديد. 

ومنهم من قال: إن قوله: أ تجعل فيها من يفسد فيها قول إبليس» هو الذي تعرض ههذا 
القول» وإن كان الكلام مذكورًا باسم الجماعة» لأنه جائز حطاب الواحد على إرادة الجماعة 
وذكر الجماعة على إرادة الواحدء وإن كان خطاب الله تعالى لحملة* ملائكته حيث قال:* 
وإذ قال ربك للملائكة., الآية. [و]قوله: أنبئوني بكذاء وهو يعلم أنهم لا يعلمون ذلك, 
ولا يحتمل أن يأمرهم بذلك وهم لا يعلمون. ولو تكلفوا الإخبار للُحقهم الكذب في ذلك؛ 


- الواردة في أوصاف الملائكة: ا معجم ا مفهرس لألفاظ ا حديث النبوى لفنستك» » مادة «(ملك». وأ يط ما 
وأطيطا: فين وات وخوراطة الشماء»: 4 أي إن كثرة ما فيها من الملائكة قد أثقلها حن أطت. وهذا مُثل 
وإبذان بكر الملائكة وإن لم يكن نم أطيط كسان العرب»؛ «أط»). 
ن ع: من أحد 
4 وبالمعونة والعصمة؛ م: بالمعونة والعصمة. 
الاستعتاب: طلبك إلى المسيء الر حو ع عن إساءنه ( لسان العرب لابن منظور» «عتب»). 
ع م: من أسماء. 
ع م: لما استحقوأ. 
0 اع م - التوعد. 
«وعلم آدم الأسماء كلها ثم عرضهم على الملائكة فقال أنبؤن بأسماء هؤلاء إن كنهم صادقين# (سورة البقرة 
11"). 
ا 
ن عم: بجملة. 
ع م + ربك. 


ا 


3 


مورة البقرة: ٠٠١‏ 

ثبت أن ذلك على التوبيخ والتهديد لما قَرَط منهم. ويكشف عن ذلك أيضًا عند اعترافهم 
بآن الأا غلم هم :لاما علمهع الل [وبدليل قوله تعال] اله أقلن لكو رق أغله غبت القشاوات 
وَالأرْضِء' الآية؛ ولو لم يكن منهم ما استحقوا به التأديبٌ والتنبيه عن غفلة سبقت منهم لم يكن 
للا جين ستو ]3 لا يضقي على الأاغر رمال طلم ما كز من الأكقرع فياه قد 
عن الكرام” البررة. ولكن قد يعاتب الأخيار عند الهفوة والزلة بما يحل من وف التنبيه والتوبيخ, 
نحو قوله: وَانَُوا النَّارَ التي أُعِدتْ ِكَافِرِيَ' وقوله لرسول الله صلى الله عليه وسلم: إذا 
أَذَفْنَاكَ ضِعْفٌ الكَيَّاقٍ' / الآية» ولملائكته:' وَمَنْ يَقُل مِنْهُمْ إِنَي إلهُ مِنْ ذُونِه. * 

واستجازوا' إمكان العصيان عند المحنة. ودليل المحنة ما بِيّنَا من الفعل بالأمن والنوف 
لكوي وها اندحو ينكان زه تطال :نوا ا وغديرا لز اذكو الألرهية وا عضيل أن سكير 
على العبادة والطاعة فيما كان فعلهم على الجبر والقسرء' ' ولا تعظم"' الحنة فيما لا يمكن 
المعصية"' ولا تحدملها'' البنية» إذ الطاعة هى في اتقاء' ' المعصية. وقال أيضًا: لا يَعْضونَ الى *' 
ولا يقال مثله لمن لا يحتمل فعل"' المعصية. فثبت أن المعاصى منهم ممكنة» ولذلك"' تَحطر 
طاعاتهم وعظم قدر عباداتهم. والممتحن مخوف منه الزلة والهفوة بل المعصية و كل بلاء 


" غورة القرة 1 

" إن د الذلك: 

جميع النسخ: يعلم. 

1 عع: من الكرام. 

سورة آل عدرنت +/1 1 

' «ولولا أن نباك لقد كدت تركن إليهم شيئًا قليلا إذَا لأذقناك ضعف الحياة وضعف الممات ثم لا تجد لك 
علينا نصيرًا» (سورة الإسراء» 976-1/4/1107), 

: ن عع: وملائكته. 

فإومن يقل منهم إنٍ إله من دونه فذلك بحزيه جنهم» (سورة الأنبياء» .)59/1١‏ 

' كن م: استجاز. أي أجاز قوم إمكان معصية الملائكة. وانظر أيضا: شرح التأويلات» ورقة ١٠و.‏ 

ن عم الخير والشر. 
ن ع م: يعظم. 

7 ن عم: للمعصصية. 

ن ع م: يحتملها. 

ع م: اتقاع. 

'' سورة التحريم» 5/55. 

5 اع: فعله. 

اع: كذلك, 


؟ 


تأويلات القران 

إلا أن يعصمه الله تعالى ويحفظه: وذلك من الله إفضال وإحسان لا يُستحق [إلا من] قبله ولا يلزْمه 
أحد من تحلقه, فجائز الابتلاء به. مع ما في زلة أمثالهم من أعظم' الرجاء للخلق' وقطع الإياسء 
والحبٌ على الفراغ' إلى الله تعالى بالعصمة والمعونة؛ إذ' لم يقم لطاعته أحد -وإن جل قدره- 
زوهو] عند ما وكل إلى نفسه [غخوف عليه] بما يعلم الله أنه يختار في شيء الخلاف» إلا" أنه 
يفزع إليه ويتضرع إليه." وعلى ذلك معي زلات الرسل عليهم الصلاة والسلام.” 

وزعم قوم أن ذلك ليس منهم بالزلة» بل الله تعالى عصمهم عنها. ولكن قوله: أ تجعل 
فيها من يفسد فيها يخرج على وجهين. أحدهما على السؤال بعد أن أعلمهم الله أنهم 
يفعلونء' فقالوا: كيف يفعلون'' ذلك'' وقد خلقتهم ورزقتهم وأكرمتهم بأنواع النعم 
ونحن إذ" ' لقتنا نسبحك بحمدك"' ونقدس لك؟ أو كيف تحتمل” ' عقولهم عصيانًا مع 
عظم نعمتك عليهم؛ ونحن معاشر"' الملائكة تأبى' ' علينا العقول ذلك؟ فال الله عز وجل: 
إن أعلم ما لا تعلمون؛ أي أمتحنهم مع ما ركب فيهم الشهوات الي لغلبتها على أنفسهم 


يقول علاء الدين السمرقندي: «على أن فْ زلة أمثالهم من العاقبة الحميدة وهو أن في وجود الزلة منهم ثم التجاوز 
عنهم عند العذر من أعظم الرحاء لغيرهم من أسحاب الخطايا والزلات عند العذر أو بلا عذر وتوبة فضلا منه 
تعالى وإحسانا. و كذلك في ذلك الحث والتحريض على الفزع إلى الله تعالى بالعصمة عن الذنوب وطلب المعونة 
على فعل الخيرات وليعرف الخلق أن أحدا لا يقوم بطاعته وإن جل قدره إلا بمعونته وتوفيقه فيصير ذلك حاملا لكل 
عاقل على التضرع والفزع إلى الله تعالى في كل حال. والله الموفق. وعلى هذا معئى زلات الأنبياء عليهم السلام» 
(شرح التأويلات» ورقة ١٠و).‏ 
أي بنو آدم يفعلون الافساد. 
0 ن ع: تفعلون. 


/ا 


سورة البقرة: ٠٠١‏ 

تعتريهم أنواع الغفلة ويَصحُب عليهم التيقظ لكثرة الأعداء لهم وغلبة' الشهوات؛ قَلِما عظمت 
المحنة عليهم يكون منهم ذلك. وهذا الوجه يخرج على سؤال الحكمة في خلق من يعصي 
فأخبر أنه يعلم ما لا يعلمون؛" إذ بذلك بيان الأولياء والأعداءء وبيان أن الله لا يخلق من يخلق 
لحاجة" له أو لمنفعة له. إذ لو كان كذلك لم يكن ليخلق” من يخالفه' في الفعل" الذي أمر به. 
وإنما حلق الخخلق |ليكون] بعضهم لبعض عبرا وعظة» فيكون في عقوبة العصاة ووعيدهم 
مَزجر” لغيرهم وموعظة» ولغير ذلك من الوجوه. 

والوجه الآخحر أن يكون المعنى من قوله: أ تجعل فيها على الإيجاب»* أي أنت تفعل 
ذلك؛ إذ ليس عليك ثي خلق من يعصيك ضررء ولا لك في خلق من د ا ل 
من أن يكون فعلك لأحد هذين. وذلك كقوله: أَفِى تلُوبِهِمْ مَرْضٌُ 1 ارْتَابُوا أَمْ يَخَافُونَ أَنْ 
يجيف الله عَلَيْهِدْء '' الآية» على ! م اك ا ير '' مع ما يحتمل أن الألف 
زائدة كقوله: [إ تُرِيدُ] أن تَقيْلنِي كَمَا قلت تَفْسا بالأفسء" .وقوله: أل قكثررة بار 
حَلَقٌ الأَرْضٌ في يَوْمَيْن ".معي إنكمء وتريد,'' وذلك يرجع إلى الأول. 

[قال1:” ومعنى قوله: إني أعلم ما لا تعلمون, أن الله قد كان أحبرهم عن الدذين 
يفسدون:؛ ولم يكن أعلمهم ما فيهم من الرسل والأخيارء فهو يعلم ما لا يعلمون' ' 


ع م: تغيرهم على. 

ل عم: وغلبت 

ك: تعلمود. 

اع م: لاحتة. 

8م على 

عم: يخالف, 

ع م: القول. 

ع: من خرء 

ك: على في بحاب. 

'' سورة التورء 50/75. 

لت ل 

سورة القصص» .١9/978‏ 

سورة فصلت» .8/4١‏ 

م: تريدون. 

ك: وقال. 

١‏ ن عم - أن الله قد كان أحبرهم عن الذين يفسدون ول يكن أعلمهم ما فيهم من الرسل والأخيار فهو يعلم ما لا يعلمون. 
2 


تأويلات القرآن 


5 1, . ' ّ 1 8ن 1 
من الا غخيار فيهم؛ ولذلك ذكرهم عند سؤال الإتباء' ما أعلمهم من عظيم أمتنانه على ادم 
أن جعله معي نين إلى الملائكة مما علمه* الأسماء. ولم يكن بلغ توهمهم أن ف البشر ما يحتاج 
[إليه] المخخلوقون من النور الذي هو سبب رفع الأستار عن الأشياء وجلاء' الأشياء به» ثم 
يحتاجون ف اقتباس العلم إلى من هو من جوهر”" التراب والماء الذي هو أصل الستر والظلمة. 
وامتناته. ولا قوق إلا باس. . 

5-8 : 4 ل .: 5-508 
الى لي العصيان» ولكنهم يعاتّبون على أمثال ذلك وإن لم تبلغ بهم المعصية؛ لعلو شأنهم 
ولعظم قدرهم. كما قد عاتب الله تعالى نبيه عليه الصلاة والسلام ف أشياءء وإن لم يكن ذلك 
من'' معصية» كقوله'' تعالى: عَمَا الْهُ عَنْكُ"' الآية» وقوله: وَلَا تُجَادِل عن الَذِينَ يَحْمَانُونَ 
َلْفُسَهُدْء '' وقوله: وَإِذْ تَقُولُ لِلذِي أَنْعَمَ الله عَلَيْهِه'' الآية» ولم يكن إثم في ذلك» وقال: 
5 ابيا ادق لِمَ حرم ما أغر الل ان الي من غير أن كان منه عصيان» فمثل ذلك 
أمر الملائكة. 


ل خ2: الاختيار. 
أ 

كُ: الأنبياء. 

ن: عظم. 

0 0 . 
جميع النسخ: علمهم 

ك: من. 

١‏ ك: وجلو. 

لك ع: جوهر. 

0 ك ن م: لطفه. 


ك: ظهور. 

ن: منهم؟ 34 شن , 

9 جميع النسخ: وكقوله. 

«عفا الله عنك لم أذنت لهم حى يتبين لك الذين صدقوا وتعلم الكذبين# (سورة التوبة» 517/5). 

نوزة الحاد 10/2 

«وإذ تقول للذي أنعم الله عليه وأنعمت عليه أمسك عليك زوجحك واتق الله وتخفي في نفسك ما الله مبديه 
وتخشى الناس والله أحق أن تخشاه» (سورة الأحزاب. 717/7). 

" سورة التعرض 1/55 

ن - الاثية؛ اع لآانة. 


“با 


سورة البقرة: ٠م‏ 

ثم تكلموا في معن ذلك. فمنهم من يقول: ظنوا أنهم أكرم الخلق على الله وأنه لا يفضل 
أحدا عليهم. ومنهم من يقول: ظنوا أنهم أعلم من جميع من يخلق من جوهر النار أو التراب» 
من حيث ذكرت من جوهرهم. أو لعظم' عبادتهم لله وعلمهم بأن في الحن والإنس عصاة. 
فلهذا امتحنهم بالعلم ثم بالسجود لإظهار علو البشر وشرفه وعظم ما أكرموا إبه] من العلم. 
ومنهم من قال بقوله: ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك.' 

* وقوله: إئ جاعل في الأرض خليفة. قال قوم: يريد به آدم عليه السلام» يخلف الملائكة 
في الأرض ومن تقدمه من الجان. وذلك يعيد» لأنهم' قالوا: أتجعل فيها من يفسد فيهاء 
ولح يكن آدم عليه السلام بالذي كان يفسد” في الأرض ويسفك الدماء» بل كان يسبح بحمده 
ويقدس' له. ولكن يحتمل أن يريد آدم وولده إلى يوم القيامة أن يجعل بعضهم خلفاء لبعض» 
كقوله: وَيَجْعَلْكُمْ حُلْمَاءَ الأرْضء'' أو يجعلهم خلفاء'' من ذكرواء إن صح الذي قالوا. 
وجائز أن يكونوا على وجه الأرض» إذ هي مخخلوقة لهم قرارًا ومهادًا ومعادّاء وهم مجعلوا 
سكاها وعمّارهاء أن يكونوا حلفاء في إظهار أحكام الله تعالى ودينه» كقوله لداود عليه السلام: 
نا متاك لِيمَة في الأأْض»ء '' فجعله كذلك ليحكم بين أهلها بحكم الله ولا يتبه"' 
الموىء وبذلك أمر بنو آدم.* 


: ك: لعظيم. 

جميع السخ: قالوا. 

' أي ظن الملائكة أنهم أكرم الخلق على الله بسبب تسبيحهم وتقديسهم له. 

* ف النسخ الي بين أيدينا تقدم وتأحير في تأويل أجحزاء الآية على حلاف الترتيب القرآئي» حيث بدأ بذكر تأويل قوله تعالى: 
#ونحن نسبح محمدك ونقدس للك# ثم أتبعه بتأويل قوله: #وإنٍ جاعل ف الأرض حليفة#» ثم تأويل قوله: إوعلم 
آدم الأسماء». قأعدنا الترتيب وفق الترتيب القرآي دون إحداث أي تغيير في التفسير» كما ستراه في العبارات التالية. 

ّ ك ن م: وقال. 

ن: أومن. 

ع كاه : 

34 يفسيدة. 

5 34 تعدس . 

'' #أمن يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف السوء ويجعلكم خلفاء الأرض أإله مع الله قليلآ ما تذكرون» (سورة الدمل» 
201 

م ع - أو يمعلهم خحلفاء. 

"ووس ب 


هم 


نك 34 تتبع , 
بحب 


|: أظل س5 


٠لؤظ‏ س ؟!] 


[دلوس مم 


]ظ٠١[‎ 


]١س‎ ظا٠‎ 


تأويلات القرأن 

* أوقوله: ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك؛' قيل: بأمرك؛ وقيل: ممعرفتك؛؟ وقيل: بالثناء 
عليك» إن كانوا أضافوا ذلك إلى أنفسهم دون أن يذكروا عظيم' منة الله عليهم بذلك واختصاصه 
إياهم بالتوفيق له؛ أو كيف ذكروا من نعوت البشر شر ما فيهم دون" أن يحمدوا الله بما 
وُفْقوا له أو يدعوا' للبشر بالعصمة أو المغفرة مما ابتلوا. ولذلك" -والله أعلم- صرفوا شغلهم 
من بعد إلى الاستغفار [(]من” في الأرضء" ونصر أولياء الله. '' ولا قوة إلا باش . 

ومن الناس من أحبر في ذلك أن إبليس سألهم لو فُضل آدم عليهم وأمروا بالطاعة له 
ما يصنعون؟ فأظهر الله عز وجل أنه علم ما كتم'' إبليس من العصيان» وإما] أظهروا هم 

من الطاعة. وهذا شيء لا يعلم حقيقته؛ لأن المعاتبة كانت في حملة الملائكة, والمخاطبة بالإنياء 
وما ألحق به؛ والأمر'' بالسحود كان في غيره. '' ولم يحتمل أن يكونوا يوحذون” ان 
إبليس اللعين.' ' ولكنه يحتمل وجوه العتاب الإخبار فيما لم يبلغوا العصيان. والشء اللوقق. * 


ن + ومنهم من قالوا بقوله #ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك©. 
ع - وقوله: #ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك#. 


ك ع م: من؛ ن - لمن. 

لعله يشير إلى قوله تعالى: «الذين يحملون العرش ومن حوله يسبحون بحمد رهم ويؤمنون به ويستغفرون للأدين أمنوا 
ربنا وَسعْتَ كل شيء رحمة وعلما فاغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلك وقهم عذاب الجحيم# (سورة المؤمن» ٠‏ 097/4. 

'' يقول علاء الدين السمرقندي موضحا ما قي المتن من المخلل: «وقيل: إتما امتحنوا بالإنباء عن أمعاء هؤلاء بالسجود 

لآدم عليه السلام لأحل قوهم: #ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك #, أي لما أضافوا ذلك إلى أنفسهم دون أن يذكروا 

عظيم منة الله عليهم ما حصهم بالتوفيق [إلى] التسبيح والتحميد» وعصمهم عن ذلك. ومن الواجحب عليهم أن يحمدوا 

الله لما وفقهم على الطاعة وعصمهم عن المعصية ؛ أو لأحل ما ذكروا من صفات البشر شر ما فيهم؛ وعيّروهم بذلك. 

ومن رأى مبتلى بالمعصية فالحق عليه أن يدعو له بالعصمة أو بالمغفرة دون أن يعيّره مما فرط منه. ولذلك -والله 

أعلم- صرفوا شغلهم من بعد ذلك إلى الاستغفار لمن في الأرض»ء والنصر للأولياء» (شرحالتاويلات» ورقة ١٠'ظ).‏ 

ن: كتم. 

"و وأمر. 

' عق غيرهذا الموضع من الايات. 

ن: يؤاخدون. 

ك ن: بسوءع. 

ن: عليه اللعنة. 


مثا 


سورة البقرة: "١‏ 


َعَم آدَمَ الأسْمَاءً كُلَْهَا ثْمَ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلائِكَةِ فَقَالَ أَنئُوني بأَسْمَاءٍ هؤلاءٍ 
إن كنتم صَادِفِينَ4[١71]‏ 
5 1 05-7 ع 5 5 ضَ أ ع 0 ع 11 
*وقوله: وعلم آدم الأسماء كلها ثم عرضهم على الملائكة يحتمل أن يكون علم: اهم . 
ويحتمل أن يكون عللم بإرسال مَلَك من غير الذين" امتّحنوا به. وفي ذلك تثبيت” أحد وجهين: 
إما أن يكون العلم بأشياء” حقيقة ضرورة يقع عند النظر في الأسباب الى هى أدلة وقوعه 
عند التأمل فيهاء نحو وقوع الدرك بالبصر عند النظر وفتح العين؛ وإما أن كان الله تعالى لق 
فعل التعلم الذي يُعلّم المرءَ فيما يضاف فيه إلى الله تعالى أنه علّم. وكذا قوله: عَلَّمَهُ الييَانّ' 
وكذا قوله: وَمَا عَلَمْنَاهُ السّعْرَ ومَا يَتبْغي لَه" ولا يحتمل هذه الأسبابّ لما كانت له كلهاء” 
ولميكن' تَعلء'' حقيقة ليؤذنهاء ' ' وكذلك قول الملائكة: لَاعِلمَ لنَا إلا ما عَلْمْتنا. "' وال اللوفق. * 
* وقوله: أنبئوي بأسماء هؤلاء؛ ظاهره أمر, ولكسوكي اتريه رالدات تبة على ما بِيّنَاء 
وذلك في القران كثير. وإن كان ف الحميقة أ" ' ففيه دلالة جواز الأمر فيما لا يعلمه 
المأمورع إذا كان بحيث يحتمل العلم به إلى دي العلم» ' يتبين' ' له إذا طلب واستوجحب 
رتبة التعلم واليبحث. ويححمل أن يكولوا ُتهوا حى لا يسيق إليهم عدل إعلام أدم- 
١‏ م ويحدمل. 
١‏ 
ّ ن: الذي. 
ءْ 
اع: تثبت, 
١‏ 34 بالأشياء. 
ن - علمه البيان. سورة الرحمن؛ 4/58, 
سورة يس :55/94. 
أي لا يحتمز العلم الذي علمه الله تعالى آدم عليه السلام أن يكون من جنس ما يحصل بالحواس الخمس» 
أو بالبديهة. وهذا العلم يتترك ين أدم و بن الملذيكة. 
* أي الفسم الأول من الوجهين امل كورين: 
كح يعدم. 
'' جميع النسخ: ليؤذنه. 
سورة البقرق ”897/7. 
انتهى الجزء المنقول من مكانه. 


01 1 1 1١1+ 
جميع التسسخ: امر.‎ 
1١ 
ك نْ + يه,‎ 


5 اعم النسخ: يعن 


53 


دن 


أ 


(١س‎ ظى١[‎ 


١٠ظ‏ س 00] 


١ س‎ ظى١[‎ 


لظ س 1] 


تأويلات القران 

أن ذلك من حيث يد ركونه لو تكلفواء أو أراد أن يريهم آية عجيبة تدل على نبوته» ذكّرهم' 
عجزهم عن ذلكء وألزمهم الخضوع لآدم عليه السلام في إفادة ذلك العلم له كما قال 
عر وجل: وَمَا تِلكُ بِيَمِينِكَ يا مُوسىء ' ذْكّره أولا حاله وحال عصاه. ليعلم" [أن] ما' أراه 
مما في يده من آية نبوته» على نبينا وعليه السلام.” 

وقوله: إن كنتم صادقين في المعان ال ذكرث»” أو إن' كنتم -من حلقتكم-' موصوفين 
بالصدقء أو على تحذير القول بلا علم؛ وكأنه قال: واصدّقوا واحذروا القول باجهل. وفي ذلك 
أنهم لم يُتكلفوا بالقول في شيء؛ ولم يعلمهم الله تعالى. 

قال أبو بكر عبد الرحمن بن كيسان: هذا يبطل قول المنجمة والقافة” بدعواهم على الغيب 
بلا تعليم ادعوه' من الله تعالى. 


طِقَالُوا بْحَائَكَ لا عِلمَ لَنا إلا ما عَلَمتَنَا إِنَكَ أنت الْعَلِيمُ الْحَكِيم07[6] 

وقول الملائكة: قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتدا إنك أنت العليم الحكيم يشبه 
أن يكون السابق إلى وهمهم معنى'' أو حََطَرَ فعْل'' مما كان بالله حرج من أن يعقلوا 
حكمته؛ إما بما لم يبلغهم العلم انار مخطر يالك درتال كيلك بانرهع وخ يما نه 
لا يعلمون بهاء أو خطر ببالهم"' من غير تحقيق ذلك»"' ولكن على ما يبلى به الأخيار,' 


ش . 0 

سورة طه. 00 

ع يعلم. 

ع من. 

جميع النخ: أت 

كك ن: حلقتم؟ ع: حلقتهم. 

العافة جمع قائف»ء وهو الذي يتتبع الآثار ويعرفهاء ويعرقه التسسنة بغراسته ونظره ل أعضاء المولود. 
(لسان أعرب لابن منظورء «قيفض»). 

جميع النسخ: أدعوهم. 

يقول علاء الدين السمرقندي: «وإنما قال سبحانك في جواب قوله ##أنبئوني بأسماء هؤ لاء© لأحد وججوه. إما 
سبق إلى وهم الملائكة وعحطر باهم بإيقاع الله تعالى أنه جل وعلا لما ذا يأمرتا بالإخبار عن أسماء هؤلاء مع علمه 
أنا لا نعلم ذلك؛ و لم يعقلوا حكمته... » (شرح التأويلات» ورقة ١؟و).‏ 

أي من غير أن يعتقدوا ذلك بقلوهم. 

أي ما يبلى يه الأخيار من الوساوس. 


سورة البقرة: ”الم 
كقوله: وما صلا من فيك من رَسسُول ولا بتي إلا ذا تَمَنّى» ' الآية؛ سي 

من' الخواطر الي تبلغ انحنة بهم المجاهدة" بها في دفعهاء وإذ م يكن هم ما يخطر ببالهم صنع 
فقالوا: سبحانك؛ نزرّهوه عما حطر يبالهم وسبق إلى وهمهم» ووصفوه "ينه عليم لايتين عليه 

ء؛ حكيم لا يخطئ” في شيء»؛ ولا يخرج فعله عن الحكمة. وبا التوفيق والحصه. 

وق الآية منع التكلم في الشيء إلا بعد العلم به» والفزعٌ” إلى الله عن القول به إلا بعلم 
وهذا هو الحق الذي يلزم كل من عرف الله. وبه أمر تعالى نبيه عليه الصلاة والسلام؛ فقال: 
وَلَا تَقْفْ مما لَيِسَ لَك به عِلَءُ* الآية. 

وسئل أبو حنيفة رضي الله عنه عن الإرجاء ما بدؤه؟ فقال: فعل الملائكة إذ سئلوا عن أمر 
لم يعلموا [ذ]هوّضوا ذلك إلى الله تعالى. ٠١‏ 

ومعين الإرجاء نوعان. أحدهما محمود. وهو إرجاء أصحاب' ان 
فيهم بما يشاءه ولا يُتزلهم نارا ولا جنة» لقوله تعالى: إن الله لا ب َو أن يمرل يه بغ 
ما ذُونَ ذلِكَ لِمَنْ يَشَاء. والإرجاء المذموم هو الجير»"' [وهو] أن يُرَجِئْ' ' الأفعال إلى الله 


0 آياته 0 ا ا 205 


ناعم عن. 

" ع: اجماهد. 

نكم 

2 جميع النسخ : نرهوا. 
جميع النسخ: ووصفوا. 
جميع النسخ: لا يخطر . 
: جميع التسخ + يه. 


1/1 الشزرة الاسرام‎ ١ 
يقول علاء الدين السمرقندي: «كان أبو حنيفة يرجئ أمر الصحابة [مع] الكبائر» وهو تأخير الحكم إلى مشيئة‎ 
الله تعالى فيقول: هم في مشيئته إن شاء غفر لهم وأدحلهم الصجنة بلا تعذيب» وإ شاء أدخلهم النار وعذبهم‎ 
بقدر ذنوبهم ثم يدحلهم اللبنة. ولا يقطع الحكم فيهم باخنة وعغفرة ذنوكم بسبب الإبمان من غير عقوبة أصل‎ 
كما قالت الحبرية -وهم المرجئة المبتدعة- ولا يقطع بالنار كما قالت القدرية بتخليدهم في النار. فسثل أبو حنيفة‎ 
.)و؟١ عمن أحذت هذا الارحاء... الخ.» (شرح التاويلات» ورقة‎ 

' كد نع: صاحب. 

'' سورة التساى 48/6 ,.11١5‏ 


ادن 


© 
ل ع م: يرجا. 


ذم 


تأويلات القران 


لا يجعل للعبد فيه فعلا ولا تدبير شىء من' ذلك.' وعلى ذلك المروي حيث قال: ((صنفاكت 
من أميّ لا ينالهم شفاعئ: القدرية) والمرجئة». ' 

والقدرية هي الى لم تر لله في فعل الخلق تدبيراء ولا له عليه قدرة التقدير. والمرجئة 
هى الى لم تر للعبد فيما ينسب إليه من الطاعة والمعصية فعلآ ألبتة» فأبطلت الشفاعة لهما 
وجعلتها' للمذهب الأوسط بينهماء وهو الذي يحقق" للعبد فعال ولله تقديراء ومن العبد تح ركا” 
: ع 1 3 8 2 5 5 8 . 11 
يخير أو شرء' ومن الله حلقة»' ' وذلك على المعقول ثما عليه طريق العدل والحق؛ إنه بين الإفراط 
والتعصير. ولكذللغ قال:رسول اش شلى الله علية وسك: وكوي الأدون اوساطيا» "" وكدلك 
قال الله تعالى: وَكَذْلِكَ حَعَلئَاكُنْ أَمّةَ وَسطاء '' الآية. ولا قوق إلا باس . 


لت اام و ار 0 ل 


لقال يا آدَم أَننْهُمْ بأسهائهح فََمَا نهم بَسْمَائِهم قَالَ ألم أقل لَكُم إن أعلَمُ عَيبَ 
السَمَاوَاتِ وَالْأَرْض وَأَعْلَمْ مَا تُدُونَ وها كُشُئ تَكْتْمْونَ00[4] طوَإِذ قلا لِلمَلَائِكَةٍ امْجدُوا 
لآم سبوا إَِا إبلي أت وَاسككْير وكا من الْكافريق01[6] 1777 1 0007 

وعن' 'ابن جريج”'قال: سجود الملائكة لآدم إيماء؛ و لم يكن يحل" ' وضع الوجه بالأرض لأحد. 


١ 
-امن.‎ 3 
ن - من ذلك.‎ " 
.557 لخبر قال فيه الشوكان: رواه الجوزقان عن أنس مرفوعاء وشو موضوع. انظر :وان ا جموعة ف الأحاديث الوضوعة للشوكان»‎ ”* 
ب‎ 0 
ن: الله.‎ 


' أي الرواية السابقة المنسوبة إلى الببي عليه السلام. 


'' ن ع م: التفريط. 
'اعم: أوسطها. الحديث رواه البيهقي معضلاء وذكره الش وكان ف الأحاديث الوضوعة بلفظ «خير الأمور 
أو سطها». انظر : السنن الكري للبيهقي» */7107؛ والفوائد ا جموعة للشوكاني» .55١‏ 

"سورة لق 19د 

- ك ع م: قال؛ ن - وعن. 

*' هو أبو الوليد عبد الملك بن عبد العزيز بن جُريجٍ رت 6٠.‏ ١ه/70/م)؛‏ إمام أهل الحجاز وفقيه الحرم المكي 
في عصرهء روم الأصل. وهو أول من صئّف التصانيف في العلم بمكة. ولد وتوفي فيها. انظر: تاريخ بغداد 
للخطيب البغدادي» 07-40:/٠٠١‏ 44 وصفوة الصفوة لأبي الفرج» 4117/9 وتذكرة ا حفاظ للذهي» ١117/١‏ 

ِ كل: 


وا 


1 


وعن ابن صرت الاك كن سجود الملائكة سجود تحية ول يكن سجود عبادة. 
وعن قتادة' قال: للدم اسه ة لادم عليه السلام إكرامًا له به. ' وائلء حلم . 

ثم احتلف في إبليس. ' قال بعضهم: عومن للك وقال آخرون: لم يكن من الملائكة, 
وهو قول الحسن والأصمء ذهبوا [في] ذلك إلى وجوه.' أحدها ما ذكر عز وجل عن طاعة 
الملائكة له بقوله: لآ يَعْضُوَنٌَ الله ما م الآية» وقال: لا يَسْبِمُوَنَهُ بالقَوْل؛* الآية» وقال: 
لا يَستَكرونَ عَنْ عِبَادتَهِ وَلا يَسْتَحْيسُونَ»' الآية» وصف الله' ' عز وجل طاعتهم'' له واتتمارهم 
إياه» فلو كان اللعين الرحيم منهم لأطاعه' ' كما أطاعوه. "' والثان قوله: لقتني مِنْ نَارٍ وَحَلَمَتَه 
ِنْ ينه ' ' والملائكة إنما حلقوا من النور. والثالث قوله تعالى: كَانَ من الْجنّء”' ولم يقل من 
الملائكة» فدلت"' هذه الآيات أنه لم يكن من الملائكة. ثم قال في قوله: فسجدوا إلا إبليس؛ 
إنه قد يجوز الاستثناء من غير نوع المستئ منه» نحو ما يقال: دحل أهل الكوفة هذه الدار 
إلا رجلا من أهل المدينة» وذلك جائز في اللغة. ويستدل بالاستثناء أن الأمر كان عليهم 


' ن- كان. 
2 هو أبو الخطاب قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز السدوسي البضرزى. وت اه الام)؛ مقسر؛» حافظء 
وضرير أكمه. وكان رأسا ف العربية ومفردات اللغة وأيام العرب والنسب. كان يرى القدرء ويدلس ف الحديث. 


انظر: معجم الأدباء لياقوت الحموي» 7١/9-١١؟‏ ووفيات الأعيان لابن -حلكان» 8-86/6؛ تذكرة ا حفاظ 


للذهيي, .95-947/١‏ 
/ ل م - به تفسير الطبرى » 1 , 
' ن + اللعين. 
كان + كانا. 


انظر في ذلك: تفسير الطيري». ١/7077-/070؟؟؛‏ وتمسير ابن كثيرء 074/١‏ 3لم. 
سورة التحرعم. 005 

#لا يسبتونه بالقول وهم بأمره يعملون» (سورة الأنياى» ١؟//9؟).‏ 

سووة الأتبياع 4/9 1, 


ان -الله. 

3 ن + طاعتهم. 
ع: لإطاعة. 

ف جميع النسخ + له. 


سورة الأعراف؛ 1١١/09‏ 
«إوإذ قلنا للملائكة أسجحدوا لآدم فسحدوا إلا إبليس كان من الجن ففسق عن أمر ربهك (سورة الْحهف»ء 
604). 


0 
: فدل. 


لم 


[91ظ] 


تأويلات القران 


جحميعًا في الأصل» وكان الأمر بالسجود له وللملائكة' جميعاء م 
أَقَاضَ النَّاسُ. ' دلّ أن كان هئالك أمر للناس بالإفاضة»' فكذلك" الأول. وائذء ألم . 
وذهب من قال: إنه من الملائكة [إى] أنه لا لم يذكر في قصة من القصص - مع كثرة التكرار 
ها في القرآن وغيره من الكتب السالفة- أنه ليس منهمء وليس فيما ذكر من الآيات ما يدل [على| 
أنه لم يكن منهم, لأن قوله: لا يَعْضونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَيَفْعَلُونَ ما يُوْمَرُونَء' [دليل عليه], 
ولو "ترم سي العروات رخدت تمان 1 يك للمتج بالقااعة خضو امون 
ألا ترى إل قوله: وَمَنْ يَقُلْ مِنْهُمْ إِنِي إلهُ مِن دونه قَذَلِكَ تَجِْيه جَهَنّم “الآية مع ما ذكرن أ" 
يمتحنون ‏ الال ل ا ا 
كَانَ مِنَ الجن ' يحتمل: أي صار من اللحن. ' وقيل: ل 
عن" الأبصارء كقوله: وَإِذْ نكم أَجنةُ في بُطُونٍ أَمَهَاتَكُمْ. '' وأما قوله: خلق الملائكة من النور 
ترات الاي وروا لأنه أخبر عز وجل أنه لقه من مارج من نار.”” وقيل: المارج 
هو طبها.' ' مع ما ليس في القرآن ولا في الخبر أنهم إنما حلقوا من النور ولم يخلقوا من غيره. 


١‏ ع: للملائكة. 

سورة البقرة» ؟/159١.‏ 

غم بالإإضافة. 

كان ع: فكذا. 

يقول الماتريدي عند تأويل الآية ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس#: «قيل: إن أهل الحرم كانوا لا يقفون بعرفات» 

ويقولون: نحن أهل حرم الله لا نفيض كغيرنا عن قصدناء فانزل الله فيهم يأمرهم بالوقوف بعرفات والإفاضة عنها 

من حيث أفاض غيرهم من الناس. وذكر عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: كانت قريش ومن كان على دينهم 

يقفون بالمردلفة ولا يقفون بعرفة» فأنزل الله: «أثم أفيضوا من حيث أفاض الناس ##» ( تأويلات القرآن للماتريدي» 

ورقة هعظ). انظر كذلك: صحيح البخاري) احج 0 

سورة التحرعم؛» 5/15. 

ل 

سورة الأنبياء» ١1؟84/1؟.‏ 

١‏ أي الملائكة. 

0 ن عم + الممتحنون. 

'“"عورة الكيف اه 

ع م - يحتمل أي صار من الحن. 

ل غائ: 

سورة النجم» 77/55. 

*' «إوخلق الحان من مارج من نار (سورة الرحمن؛ 9/5 .)١‏ 

5 المارج الخلطء والمارج الشعلة الساطعة ذات اللهب الشديد. وقيل: المارج اللهي المختلط بسواد الثار ( لساك العرب 
لابن منظور» «مرج»). 


8م 


سورة البقرة: #-4م 


“ ثم احتلف في إبليس أنه لِمّ كفر بالله؟ قيل: إنه كفر لا لم ير الأمر بسجود من فوقه لمن 
هو دونه حكمة. وقيل: كفر لما' رأى' أن الله تعالى وضع الأمر ف غير موضع الأمر» ورآه 
خوك مكقر يف رجا كت لان الاتمار بالسحوة واسشكر فكقي ريل كقر اا ضر 
إضلال الخلق. وقيل: أبى الطاعة فيما أمر" به واستكبر' على آدم لما رأى لنفسه فضلا عليه 
بقوله: حَلَقتَِي من نَارٍ وَحَلَقَتَهُ مِنْ طين. ' 

وقوله: وكان من الكافرين» أي صار؛ كقوله: إِنَهُ كان فَاحِشَة * وكقوله: فَكَانَ منّ 
العَاوِييَء' أي صار. وقيل: كان في علم الله تعالى أنه سيكفر. 
وف قصة آدم عليه السلام دلالة نبوة محمد صلى الله عليه وسلم, إذ' ' أخبر تبينا' ' محمد 
صلى الله عليه وسلم'' -بما عُلّم- بما'' في غير القرآن من الكتب السماوية» من غير أن عرف 
بالاختلاف إليهم؛ أو معرفة الألسن الي بها ذكرت في كتبهم. ذكرها على مالم'' يدّع أحد 
-له العلمٌ بها- النكيرَ عليه؛ ليُعلّم أنه بالله علم ذلك. 
وفيها دلالة فضل آدم عليه السلام أبي البشر» إذ أحوج ملائكته إليه لاقتباس أصل الأشياء» 
وهو العلم الذي" كل خير له كالتابع» وبه تصلح" ' وتنفع. '' ولا قوة إلا بالل . 


كدم-لا. 

ك: م. 

ن ع + في؛ ك: نا أبى في. 

ك ع: مأجورا. 

جميع النممخ: أمره, 

' ك: فاستكبر. 

سورة الأعراف» /ا/؟١؛‏ وسورة ص» 975/58. 

#ؤولا تدكحوا ما نكح آباؤكم من النساء إلا ما قد سلف إنه كان فاحشة ومقتا وساء سبيلا» (سورة الأعراف» 
ره الع). 

' #واتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها فأتبعه الشيطان فكان من الغاوين» (سورة الأعراف» 5/97ه10). 
0 ك ع: إذا. 


“ارين 
'' ن - إذ أخبر نبينا محمد صلى الله عليه و سلم. 
''ك -بيما 
الخ 7 / 
60 


'" ن + هو أحق شيء يحتمل الخخير. 
أل 
م به وتصلح. 
١‏ 1 و 5 0 5 1 0 
جميع النسخ: يصلح وينفع. أي بالعلم تصلح الأشياء و تنمع. 
هر 


وفيا وال ةا اكه رو دويضي لافنا تلدب الل اللتعيفى الح ىع كعد تور 
إذ قد يُلْهَم المرءُ رما من غير تكلف» وهم قد أمروا به مع ما تقدم' ما يخرج مخرج التهدد 
في القول» من قوله: أنبئوني وذلك -فيما لا منة- فاسد» مع ما سبق من دليل امحنة. والثاني 
فيما أمرهم بالسجود لآدم عليه السلام» حى صيّر من أبى كافرًا إبليسا. وفي ذلك أيضا دليل 
فضل آدم عليه السلام» إذ جعل موضعَ عبادة' خيار لق الله لله. وباث. التوفيق. 
» وف ذلك أن السجود ليس بنفسه عبادة» إذ قد يجوز السجود لأحد من الخلق» كما أمر 
به لآدم عليه السلام» كقوله: وَإِذْ قُلَنَا لِلْمَلَائْكَة اشَجّدُوا لِآَدَم»' ولم يج الأمر بالعبادة لآدم؛ 
واللّهُ اسم المعبود» ولو جاز لأحد ذلك لكان غير الله آلحة. دليل ذلك تسمية العرب كل شيء 
يعبدو نه 7 ولا قوق إلا باس. . 
ثم السجود* يحتمل الخضوعء؛ كما قال الله تعالى: يَشْججَدُ لَهُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَمَنْ في 
الأأْضء" الآية» وقوله: وَالنَحُمُ وَالشَّحَُ يَسجَدَانٍ. ‏ فإن كان المراد منه الخضوع له" والتعظيمء 
فذلك يحتمل وحهين. أحدهما أن الله تعالى إذ” قضله عليهم, با أطلعه على علوم خصه بها 
أمرهم بالخضوع والتعظيم. وذلك [هو] الحق على كل محتاج' إلى آخر .ما به رجاء النجاة» 
أو درك العلو والكرامة: أن يعظمه ويبجّله ويخضع له. والثاني أنه امتحنهم بوجه يُظهر قدر 
الطاعة لأن الخضوع لمن يعلو أمره ويّجِل قدره أمر سهل» عليه طبع الخلق؛ فإذا كان في 
تقدير المأمور بالخضوع أنه دونه قي الرتبة أو شكله. أو لم يكن بينهم كثير تفاوت اشتدت 
المحنة في مثله بالطاعة له والخضوع. فامتحنهم الله به ح ظهر الخاضع لله والمستسلم 
لقهء والمتكبر في نفسه وهو إبليس. وعلى'' ذلك" الغالبُ من أتباع الأنبياء عليهم السلام. 


١‏ ن: تقدمها؛ ع: قدم. 
د ع: عباده. 
شورة القرة +/4, 
أي سحجود الملائكة لآدم. 
سورة الحج؛ 18/57. 
١‏ سورة الى حمن» دهم" . 
أي لآدم. 
جميع النسخ: إذا. 
١‏ ن: تحتاج. 
5 ن ع: على. 
2 غ + على. 

كلم 


سورة البقرة- «م4-8م 
والذين يأبون ذلك إذ]إن الذي يحملهم على الإباء عظّمُهم' في أنفسهمء' وظنّهم أنهم أحق 
بأن يكوا متبوعين . وال أعلم . 

“ا والوجه الثاني أن يكون المراد من ذكر السجود [حقيقة السجود] ‏ فهو مخرج” على 
وجهين. أحدهما أن يجعل السجود' تحية ألزم الملائكة تحية آدم به. وهو ابتداء ما أكرم به 
أصل الإنسء» وإليه مرجع جملة" المؤمنين في الحنة أن يأتيهم الملائكة بالتحيات والتحف؛ وإن 
اختلفت" أنفس التحيات.' وفي ذلك دليل بين [على] أن السجود ليس بعبادة / في نفسه"' 
إذ قد يؤمر به للبشر ولا يجوز الأمر بعبادة غير الله» فيكون السحودٌ لغيره من حيث الفعل» 
والعبادة به لله» كغيره من المعروف يصنع إلى الخلق. '' ومثله أمر سجود"' يعقوب وأولاده 
لوضف عله السلام. '” وألسم أعلم. 

” والثاني أن يكون السجود له بمعين التوجه إليه» وهو ' في الحقيقة لله تعالى» تحو السجود 
-إلى [جهة] الكعبة- لله تعالى تعظيما له وتبجيلاً للكعبة وتخصيصا من بين البقاع. كذلك 
أئر السحود لآدم عليه السلام تعظيما له وتبجيلا *' من بين سائر البشرء كلاهما بيانٍ. 


| ع + ب نفسه؛ ع + الغالب من أتباع الأنبياء عليهم الصلاة والسلام والذين يأبون ذلك إن الذي يحملهم على 
الإياء عظمهم في نفسه. 

اع: نفسهم. 

أي الوحه الثاني من وجهي المراد بسجود الملائكة لآدم. 

قارن: شرح التاويلات» ورقة ١٠١ظ.‏ 

ك ن: يمخرج. 

' ك - السحود: 

ك - جملة. 

ن ع م: إختلف. 

فالآيات القرآنية كثيرة في هذا الباب. منها ما في سورة الرعد :)51-7/١(‏ وجنات عدن يدخلوها ومن صلح 
من آبائهم وأزواحهم وذرياتهم والملائكة يدخلون عليهم من كل باب سلام عليكم بما صبرتم فنعم عقبى الدار». 
انظر : ا معجم ا مفهرس محمد فؤاد عبد الباقيء «سلام». 

ك: بنفسه. 

أي يصنع للحلق ويقصد به التقرب إلى الله. 

34 بسحوده؟ م. بسجود. 

لعله يشير إلى قوله تعالى: #ورفع أبويه على العرش وعروا له سجحدا وقال يا أبت هذا تأويل رؤياي من قبل قد 
عبليا ري :0 مرو ره وريه 411 ا 

جميع النسخ: وهي. . 

ن - له وتبجيلا. 


لاجم 


[11ار] 


تأويلات القران 
/ نم قد ثبت نسخ السجود' للخلق .ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: «لو كان 
يَحِلَ لأحد أن يسجد لأحد لأمرثٌ المرأة أن تسجد' لزوجها»»' وَلِمَا جعل السجود في العبادة 
عبادة للمسجود له واعترافًا [بحقه] بعرف الأشرار يعبادة عظمائهم ومن يعبدونه من دون الله ' 
فيصير ذلك المعين هو السابق في القلوب» وذلك مما لا يُحتمل لأحد دون الله فنهى [عنه] 
لذلك»-” إن لم يكن بنفسه عبادة للمسجود له في الحقيقة؛ كما نمى عن أشياء ما يتصل بها 
من الوحشة [|والقبح] وإن لم يكن يكن ذلك ف الحقيقة محتملا' له فكذلك الأمر الأول. [و] كما 
فى عن سب من يعبد من دون الله خحوفا لسب الله. ' ويؤمر بأمور ليست بنفسها بقربة ليتوصل 
كما إلى القربة» كالسعي إلى المج والجمعة” ونمو ذلك. 
وفيه أن السنة تنسخ الكتاب؛ لأن السجود لآدم عليه السلام [ثبت] في الكتاب» ومثله 
السحدة ليوسف» ثم فى رول العبالي الطابة وما عن الك ارو فدل أن السنة 
تنسخ الكتاب. 


1 . أغكرم 


لقُن يا 57م كن أنت وَرَرجَك الحم كلا موعن > يت شَكَكُمَا وَل تَقرَبَا هَذِهٍ 
الشَّجَرَة فََكُونَا م الظَالِمِينَ4[ه] 


وقوله: وقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجك الجدة؛ قد ذكرنا فيما تقدم أن الجنة 


١‏ ن - السجود. 
5 34 يسحجحك . 
95 


روي هذا الحديث بألفاظ مختلفة وف سنن أبي داود: «لو كنت آمرًا أحذدًا أن يسجد لأحد لأمرت النساء أن 
يسجدن لأزواجهن لا جعل الله لهم عليهن من الحق». (مسند أحمد ابن حنيل» 00 دإماى 1ج 
و سن ابن ماجة» النكاح 4 وسنن أي داودء النكاح ١4؟‏ وسسن التر مدي ؛ الرضاع ٠١‏ 
«أي على هذا عرف الكفار والأشرار بعبادة عظمائهم والأصنام» (شرح التأويلات» ورفة 200 
ل عم: كذللك. 

ع: محتمل. 
لعله يقصد قوله تعالى: فإولا تَسْبّوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عَدوًا بغير علم)» (سورة الأنعام 25 
لعله يشير إلى قوله تعالى: و أن في الناس بالحج يأتوك رجالاً وعلى كل ضامر يأتين من كل فج عميق» (سورة 
(سورة الجمعة. 5/557). 
:. 5 34 السجود. 
1١٠‏ 57 

اع: كين. 
5 


رام 


سوره اليعرة: و 


هي اسم البقعة الى فت بالأشجار والغروس وأنواع النبات. دليله قوله: وكلا منها رغدا 
حيث شنتما ولا تقربا هذه الشجرة, وذلك أيضًا ظاهر معروف عند الناس أن لا يسمى' 
كل بقعة من الأرض بستانًا ولا جنة حي يجتمع فيها' ما ذكرنا. 
ثم لا يُدرَى ما تلك الحنة ال أمر آدم وحواء بالكون والمُقام فيها: أهي الى وُعد المتقون» 
أو جنة من جنات الدنيا؟ إذ ليس في الآية بيات ذلك. وف الآية دلالة أن الشرط في الذكر 
71 . 2 25 حت ع دو فج عق ب "لأست صن 5 
قد يضمر ويكون شرطا بلا ذكرء لأنه قال: ألا تَجُوعَ فِيهَا وَلَا تَغْرَى» ثم قد جاع وعرى 
حين عصىء" فدل أن ترك المعصية كان شرطًا فيه. 
عن ثم معين الأمر من الله تعالى لآدم وزوجته بالسكئ في الجنة والمُقام فيهاء وأمرهما بالتناول 
من جميع ما فيها إلا شحرة تُهيا عن التناول منها وأمرا بالاجتئاب عنها بقوله:* ولا تقربا 
, 1 . : 5 ب الى 4ه 5 / ل 5 
هذه الشجرة, [يبخرج على] صوره الممتحن: ان يؤمر بسيء ويلهى ‏ عن سبي ء. 
وقوله: رغداء أي سعة؛ يقال: أرغد فلان إذا وسع عيشه'' وكثر ماله. 
د وقوله: ولا تقربا هذه 0067 أي لا تأكلا. دليله قوله: ركلا منهًا؛ ولأنه بالقربان 
ره لس ل و ماه 
فيها خحظا لما عصيا ربهما بها. وقيل: إنها كانتت جره اخلط ب ولددك جفل عداء اهم 
ْ ن ع: كذلك. 
ك: تسمى. 
' كك م: في.2 وفها: أي في البقّعة. 
' عم - بيان ذلك. وفي الآية. 
ا 
' إن لك ألا تحجوع فيها ولا تعرى» (سورة طهء .)١١8/5١‏ 
١‏ ع - عصى. 
9 ن ع: فقوله. 
١‏ جميع النممخ: وذي صورة. 
ع 
ن عع: عليه. 
ن ع: يأبى؛ م: يأني. 
ل فقيل. 
'' ك ن - بعضهم. 
عم: كذلك. 


م 


8م 


تأويلات القران 


0 1 ع 1 0 
0 3 
وحواء عليهما السلام وغذاء أولادهما منها' الى يوع القيامة؛ 0-6 حرا العصيان" 


والخلاف له. وقيل: إنها شجرة العلم لما علما' من ظهور عورتهماء ولم يكونا يعلمان قبل 
ذلك» وهو قوله: بَدَتْ لَهُمَا سَوْاتْهُمًا. " واد أعلم. والقول ف ماهيتها لا يجوز إلا من طريق 
الوحي» ولا وحي في تأويلها». 8 يحوز القطع على شيء من ذلك. 
[97ظ س١‏ * وقوله تعالى: فتكرنا من الطالم أي تخيوزانا كيت: لا ين وَكَانَ 
مِنَ الْكَافِرِيَ* أي صار منهم. ويحتمل ممن يكونون' كذلكء إذ' ' في علم الله أنهم يصيرون 
من [هم] يديم مع جواز القول بلا تحقيق آعَترَ كقوله: فَعَبَارَكَ الله أخسَيٌ 
ذظ س4 ؟] المَعالقِيتَ»'' لا ان" فال قو 
2 احخل معني عن اول مها ووه 558 شار لآحر ' عليه؛ وقد يكون 
هذا أن ينهى الرجل عن التناول من شيء إيثارا لآخر عليه. ويحتمل النهي عن التناول من 
الشيء لداء يكون فيه؛ لما يحاف الضرر به؛ لا على جهة الإيثار ولكن إشفاقًا عليه ورحمة. 
ويحتمل أيضا النهي"' عن التناول من الشيء على جهة الحرمة. فإذا كان مكنا هذا محتملاء 


١‏ ل ع: منه. 

' ن: اينقاسوا. 

*ننء الاات: 

1 ن: علمنا؛ ع: علموا. 

* #فدلاهما بغرور فلما ذاقا الشحرة يدت هما سوآقما وطفقا يخصفان عليهما من ورق الجنة» (سورة الأعراف: 
2)7). 

نا عم: فيما بينا. 

ك ن ع: تلاوتهما. 

4 سورة البقرة» ؟/514. 

ك: يكرون: 

7اع: إن. 

'' سورة المؤمنون» 114/57. 

''ن: نمه 

* العبارة الى تبدأ من: «وقوله تعالى: #إفتكونا من الظالمين4» إلى «لا أن ثم حالق غيره.» ذكرت في أثناء 
تأويل الآية 7 في أواسط ورقة ١1‏ ظ/سطر” ؟ فنقلناها إلى هنا. 

“' ك: إحداها. 

7 ك: لغير؛ ع: الضر. 

'' ك ن ع: ع 

ك عم - النهي؛ ن: شى. 


فدذذنا 


سورة البقرة؛ ه-+م 


حمل آدمّ وحواء على التناول منها لما اشتبه عليهماء ولم يعرفا معين النهى بأنه نهي حرمة 
أو نهي إيثار غيره عليهماء' أو نهي داء, لأتهما لو كانا يعلمان أن' ذلك النهي نهي حرمة' 
لكانا” لا يأتيان ولا يتناو لان. وباد. التوفيق. 

ثم في الآية دلالة على أن الحال ال يكون فيه الإنسان” في سعة ورغد يشتد على الشيطان 
اللعين» لأنه إنما تعرض لآدم وحواء بالوسوسة الي وسوس إليهما ليزيل تلك الحال عنهما. 
وإنما' تُبِلَى" بالسعة والرحاء؛ ثم ما لحقنا” من الشدائد والبلايا' [إنما هو] ثما كسبت أيديناء 
لقوله: اسك بن يي نما كت ابرية ري 
ثم الآية ترد على بعض المتقشفة' ' قوهم بتحريم الطيبات والزينة. 

0 فتكونا من الظالمين» أي الضارينء' لحكل طال ضار مه في الدارين جميعا. 


“رك فى 0 4 “ممما بوي 2« + مود 1م جيم 
ونبيا 


ريما هُمَا اليِطَانُ عنهًا قا* خْرَجَهمًا با كَانًا فيه وَقُلنَا اضبطوا بَعْمُ عدر 
و هبِطلُو كُمْ يُبغض عد 


ن دوا سا 


5 في إل رض مُشتق َمََاع إلى جين #4[ 5"] ف ال 2 خا؟11 ادج باق عم 
وقوله: فأزهما الشيطان عنهاء أي دعاهما وزيّن لهما الطريق” ' إلى سبب الزلة والإخراج 
منهاء لا" أن تولى إخراجهما وإزلالهما. وقد ذكرنا أن الأشياء تسمى' ' باسم أسبابماء"' 


ع: عليها. 

م - أن. 

- في خرمة 

عع: لكان. 

ل عم: للإنسات. 

ن + يبلى المرء أولا إنما. 
ن ع: يبلى. 

> نع: لحقته؛ ع: لما لحقته. 
'' سورة الشوري؛ 5.0/47. 


5 0 رحمه الله تعالى يعي بالمتقشفة المتصوفة. 
5 جميع النسمخ: ضارين. 

“نت الطريق: 

0 ن عم: إلى. 


“لدو ع كر مح اسع 
"كن ع: أسباهم بما. 


3١ 


5 وود يي معان واو وو واي 101 
للدي 25 
سي ا ا 
الذق هو ترك الدكن وأن لا يلحق صاحبه اسم العصيان,"' وقد عوقب هو به ونسب إلى 
العصيان” بقوله: وَعَصَى آدَمٌ رَبّهُ فَعَوَىء' مع ما تقدم القول فيه أن يكونا من الظالمين. 
والثاى أذ عدر قن تكو" لو كان مكنا نحي قال 6 توا كما ب كما 2 غلد 
الَّحَرَةٍ* الآية» وقوله: وَقَاسَمَهُمَاء' وقوله: قَدَلِاهَا بعُوورٍ. '' ولو كان نسيانٌ الذكر لم يكونا 
لِيَغْتَهَا' ' بِالمَسَم والإغراء عن ذلك» ولا وُصفا بأن استزلهما الشيطان ونحو ذلكء فثبت أنه كان 
[915] نسيان تضييع, / وذلك كقوله: وَكَذَلِكٌ اليم تُنْسَىء'' وقوله: فَالِيَوْمَ نَنْسَاهُمْ كُمَا نَسوا لِقَاءَ 
يَوْمِهِمْ هذاء '' وغير ذلك مما ذكر فيه النسيان» ومعناه التضييع. سمى به لما كان كل منسى 
الو ا ان 00 
متروكاء وترك اللازم تضييع. 
[والغالت: أن يكون] بما"' ينسى به ويغفل عن ما حل' ' به من نقمة الله» فسمي به 


ٍ) ك ن + وفيما بينهما. 
" لعلهم قد استدلوا بقول الله تعالى: «#ولقد عهدنا إلى آدم من قبل فنسي ولم نجد له عزمًا» (سورة طه 
.2)١1 ٠‏ 
١‏ 4 1 لضيع. 
لعله يشير إلى حديت: «إن الله وضع عن أم الخطأ والنسيان وما اسعكرهوا عليه» (سنن ابن ماجة. 
الصلاة .)١5‏ 
' ع + وقد عوقب هو. 
' سورة طف ٠1/5؟1.‏ 
٠:‏ ع: ذكر. 
* #فوسوس هما الشيطان ليبدى لما ما ووري عنهما من سواتهما وقال ما نهاكما ربكما عن هذه الشجرة إلا 
أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين#© (سورة الأعراف» .)7١/1‏ 
«وقاسمهما إن لكما لمن الناصحين» (سورة الأعراف» 51/97). 
مؤرة لاع اقب 
' ن ع : ليغيروا. 
'' #قال كذلك أتتك آياتنا فنسيتها وكذلك اليوم تنسى» (سورة طهء .)١77/٠١‏ 
'' سورة الأعراف. 1/9ه. 
'' جميع النسخ: متروك. 
كش ذع:أويا. 
نا عم: يبحل. 
5 


سورة البقرة: م 

كما وصف ذنب المؤمن' بجهالة" لجهله" بما يحل به لا بجهله' بحقيقة فعلهى أو سمي به 
من حيث لا يقصد بذلك عصيان الرب أو طاعة الشيطان. وإلى ذلك يصرف بعض وحوه 
النسيان لا [إلى] حقيقته." 

ومن يقول بأنه كان على النسيان فهو يخْرّج النسيان على وجوه. أحدها أنه لكثرة ما كان 
بينه وبين عدوه من التراجع اشتغل قلبه بوحوه الدفاع له والفكر' في الأسباب الى يها بحاته 
والتخلص" من مكائده حي أنساه ذلك ذكر' العهد. والسبب الذي يرفع'' الأشياء عن الأوهام 
في الشاهد كثرة الاشتغال. وإنما كان النسيان عذرًا في الأمور وسببًا للعفو لأنه لا يمخرج الأخحذ 
به عن الحكمةء وذلك معلوم في الشاهد أن من أقبل على أمر' ' وأحذ في تحفظه وتذكره سهُل 
عليه ذلك» وإذا أحب ذلك مع الاشتغال بغيره من الأمور صَعٌُب عليه. بل الغالب في مثله الخفاء. 
من وجائز معاتبة آدم مع ذلك وتسميته عصيانًا بأوحه. أحدها أنه لم يكن امجن بأنوا ع مختلفة 
يتعذر عليه وحجه الحفظ في ذلك. وإنا امتحن بالانتهاء عن شحرة واحذة بالإشارة إليهاء فجائر 
أن لا يُعدّر في مثله. وكذلك النسيان فيما يُعدذَر'' في الشاهدء إنما يعذر"' في النوع الذي يبلى به 
وتكثر ' به النوازل. ألا ترى أنه يعذر بالسلام في الصلاة وترك" ' التسمية في الذبيحة ونخو ذلك» 
ولا يعذر في الأكل ف الصلاة» وفي الجماع في الحج ونحو ذلك؛ قمثله الأمر الذي نحن فيه. 


' قن + كله 

لعله يريد قوله تعالى: «9إإما التوبة على الله للذين يعملون السوء بحهالة ثم يتوبون من قريب قأولكك يتوب الله عليهم» 
(سورة النساءء .)١7/4‏ وانظر ايضًا: سورة الأنعام. 454/1 وسورة التحل؛ .١١9/15‏ 

' ك ع م: الجمهلة؛ ن: اللمهاله. 

١‏ ك ن: لجهله؛ ع: ججهلة. 

٠‏ ع: حممة. 

' ك: التواجع. 

ك: والفك. 

جميع النسخ: ويتخلص. 


4 


التعامه 
ك0 والثانى أنه 5100 الأخيار تابه الرسل' بالأمر الخنفيف اليسير الذي لا يوخذ يعمثل 
ذلك" غيرهم؛ ' لكثرة نعم الله عليهم وعظم مننه عندهم كما أُوَعِدوا التضاعف ف العذاب 
. 1 مه 1 00 1 2 1 , 

على ما كان من غيرهم؛ وعلى ما ذكر ف أمر يونس عليه السلام من العقوبة هما لعل ذلك 
من عظيم خيرات غيره إذ قارق فو همه يما عاين من المناكير فيهم» وفعل” مثله من أحمد'' 
أجِلَة الكفرة إشفاقا عليهم وحرصا على إسلامهم ومن يتبعهم على ذلك ما لعل" ' تمن دونه 
لا يعدل شيء من حيراته بالذي عوتب به. وناللم التوفيق . 

والثالث أنه لِْمَا عوتب بالذي يجوز ابتداء انحنة به» ومثله تحلّقه» حيث قال لملائكته: إِنّي جَاعِل 
في الأرْض تَحَلِيفَة '' لكنه[كان] بكرمه وبالذي عوّد حلقه من تقدم إحسانه وإنعامه في الابتداء 
معو عي ا و ادي ا وَبَلَوْنَاهُمْ بالْحصْنَاتِ 

7 5 -” 5 3 لعا م 9 : - وا ب 
وَالسَيْئَاتِ وقوله: وتلركة بالشّنَ وَالتميْرٍ ف ينا ترا جَعُون. وباس التوفيق. 


١‏ جميع النسخ: الرسول. 
١‏ م - ذلك. 

جميع النسخ: غيره., 
ك: وعظيم. 
١‏ جميع النسخ: من غيره. 
١‏ ع م: يماء. 2 لعله يشير بذلك إلى قوله تعالى : إوإن يونس لمن المرسلين إذ أبق إلى الفلك المشحون فساهم فكان 
من الْمُدِحَضِين قالتقمه الحوت وهو مليم فلولا أنه كان من المسبّحين للبث في بطنه إلى يوم تُبعئون فتبذناه بالعراء 
وهو سقيم وأنبتنا عليه شجرة من يَمَطِين؟ (سورة الصافات» ,)١55-1١9/917‏ 
ن: إذا. 
نا ع: عما. 
الي 

ن ع م: احد. 
” عم - لعل, 
* سورة القرة 4/2 
'' ع: والسرور. 
'' يع وإن وقع أحيانًا الابتداء بالشدائد والشرور. 
*' نء حالة. 
' #وقطعناهم في الأرض أمّما منهم الصالحون ومنهم من دون ذلك وبلوناهم بالحستات والسيئات لعلهم يرجعون» 
(سورة الأعراف» 548/97 .)١‏ 
سورة الأنبيائ ١51/ت”,‏ 


0 


١ 
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سورة البقرة: >؟ 
وعلى ما في ذلك" من مبالغة لغيره»" والزجر عن المعاصي وتعظيم خخطرها” في القلوب 
إذ حوزي أبو البشر وأول الرسل منهم -على ما فضله .ما امتحن ملائكته بالتعلم منه والسجود- 
بذلك القدر من الزلة»' ليعلم الخلق أنه ليس في أمره هوادة ولا في حكمه محاباةٌ فيكوتون أبدًا 
على حذر من عقوبته؛ والفزع إليه بالعصمة عما يوجب مقته؛ و[يرحون] أن لا يَكلّهم إلى أنفسهم 
إذ علموا بابتلاء من الذي ذكرت محله ف قلوبهم بذلك القدر من الزلة. " ولا قوة إلا بالل. . 
والنانى:” أن يكون حفِظ النهي عنه»” لكنه خطر بباله [أن] النهي على وجه' ' لا يلحقه 
فيه وصف العصيان» أو نسي قوله: فَتَكُونَا م الظَالِمِينَ. وقد ذكرنا [أن] النهي في وقت 
الفعل» ولكن يسمى الوصف بالفعل من الظلم.'' والنهي لعله سبق إلى وهمه"' [أنه على] 
غير جهة التحريم؛ إذ يكون النهي على أوجه. أحدها للحرمة. والثاني نهق'' لما فيه من 
الداءء وعليه في أكله ضرر. وهذا معروف في الشاهد بما عليه الطباع [من] نهي قوم عن 
أشياء محَلْلَ هي لهم [فيها] ما يؤذي'' ويضر. فيحتمل أن يسبق إلى وهمه ذلك لم 
وعد له في ذلك من عظيم' ' النفع. [و]يحتمل” ما مُوّف به ليصل إلى ما وعد,*' 


عم نليء 
أي وأيضا جاز معاتبة آدم بناء على ما في ذلك, 
اع: غيره. 
د عم: الْزجحر. 
جميع النسخ؛ نحطره. 
' ك:بالذلة. 
" ك: الذلة, 
أي والوجه الثاني من الوجوه ال يخرّج النسيان عليهاء في قول من يقول بأنه كان على النسيان. والوجه الأول 
منها هو الذي سبق ذكره عند قوله: «أحدها أنه لكثرة ما كان بينه وبين عدوه... الخ.». 
عم - النهي على وجه؛ ك: عن وجه. 


د عع - الظلم. 
8 اع و شميته,. 
ك: ينهى؛ ن ع: منهي. 
ن: يؤدى. 
أي وعد إبليس. 
5ك ن: عظم. 
9 ن ع: تحمل. 


09 لعله يشير إلى قول الله تعالى: لإفوسوس هما الشيطان ليبدي هما ما ووري عنهما من سوآتهما وقال ما ناكما ربكما عن 
هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين وقاسمهما إن لكما لمن الناصحين» (سورة الأعراف» 7 -8), 
عات 


تأويلات القران 


على ما' سبق وجه النهى إلى ما ويه من حيث الضرر والمشقة» ونسي قوله: فتَكُونًا مِنّ الظالمين؛ 
أو ذَكَرا وعرفا أن الظلم قد يقع على الضررء' كقوله: كِلنَا الجَنَتيْنٍ آنث أكلهًا وَلم تظلم 
مِنْهُ سَيْنّاء” [أي] لم تنقص: منه» والنقصان في النفس ضرر. وعلى ذلك فسّر عامة أهل التفسير 
عم 0 . 01 - 3 1 ماب 
الظلم في القرآن أنه الضررء واسم الضرر يأخذ ضرر الداء وضرر' المأئم» وإن كانت" حقيقته 
وقد” يحتمل النهي أن يخرج مخرج المنع» ليكون غيره هو الذي يبدأ به ويخ ذلك 
لغيره لا على التحريم» نحو الأمر [في] المعروف' فيما يمنع الرجل ولده عن التناول مما يريد به 
غّره لا على التحريم. وإذا احتمل ذاء ثم بين له عظيعٌ' ' ما في ذلك" من البركة» من غير 
أن عاين عدوّه"أ ليعلم أن ذلك صنيعة. 
5 َه 1 
وجائر أن يسبق"' إليه أن ذلك ' إشارة مَلَّكء أو إلهام”' في النفس على ما يكون لكثير" 
من الأخيار» لا" أنه من وحي عدوه؛ فدعته نفسه إلى الأكل» فيكون كالناسي والجاهل 
تحقيقة وحه النهي, وإن كان تعمد أكله. ولا قوق إلا باش . 
والأصل ف هذا أن فعله عليه السلام إن كان على نسيان العهد أو على الذكر له 


' نع -ها. 

: 0000 فتكونا من الظالمين أو ذكرا وعرفا أن الظلم قد يقع على الضرر. 
* ضوزة يف71 

لك عتريية: 

لسرن 

ع: كان. 

ك - قد. 

ك ن ع: بالمعروف. 

'' ن: عظم. 

'' لعل الإشارة هنا إلى الممبوع» وهو أكل الشحرة. 
'* ف الشظان: 

"7ع م: سبق. 

“' أي الذي خطر على قلب آدم عليه السلام. 
*اك: وإغام. 

0 ع لكثرة. 

*' جميع التسخ: إلا. 


ا 
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سورة البقرة: م 
فإن الذي أصابه عقوبة. وإن كان بالذي يكون به المحنة' فلولا أن الله / يعاقبه" على ما فعله [؟١ظ]‏ 
لم يكن ليغيّر' عليه نمه [الي أنعمها عليه] بعذاب» وقد قال إنه لا يغير' نعمه" الي أنعمها 

على قوم حب يغيروا ما بأنفسهم.” وما لا يحتمل العقوبة بالتغب ١‏ كن تسل بعدروعت 

ذلك. ا ان اودر ا ا ا” 

وقد قال الله تعالى: وَعَصَى آدم رَبَّهُ فَعْوَى '' وقد كان قال هما:'' فَتَكُونَا من الظالميت ١‏ 
فكان فيما بُلي به وجهان. أحدهما أن ذلك لم يرل عنهما اسم الإكان» ولادعيا ' إليه بعد 
لفعلهما ذلك. ثبت أنه لا كل ذنب يزيل اسم الإيمان» وأن الذنوب لا تحقق فيه الكذبٌ 

فيما اعتقد أن لا يعصي الله ف شيء. وف ذلك فساد أهل الخوارج والمعتزلة» وبيان أن قوله: 

ومن تخص الله ووفولة وك خذوكة بدعلة اك ذا ليس على كل عصيان, ولا الوعيد بالظلم 
المطلق يرجه ' [إلى] كل ظلم وكل عصيان وغواية» بل يلزم به تقسيم هذه الحروف على 

ما يليق به. ومن يريد يما الجمع ف كل الآثام»' [فهو] خارج عن" المعروف من أحكام الله 

في أهل المآتم. 


0 


ن: أصاب له. 

١‏ اع: اثنة. 

” ادق إويناقة 

7 ن: لتغير. 

جاءت هذه العبارة في جميع النسخ كالآن: «لم يكن ليغتّر عليه نعمه بعذاب أنعم عليه»؛ والتصحيح منا. 

1 ك ن ع: يغيره. 

١‏ 34 لعمة, 

* لعله يشير إلى قوله تعاى: «إإن الله لا يغير ما بقوم حى يغبروا ما بأنفسهم» (سورة الرعد» .)١١/١‏ وانظر: 
سورة الأتفالء 8/؟ه. 

"4 التقين. 

'' لقالا ربنا ظلمنا أتفسنا وإن لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين © (سورة الأعراف» 17/7). 

.١71١/9 ٠. سورة طف‎ 

"ان لمانالا 
سورة البقرة» 8/7 7. 

م زخميا. 

#ومن يعص الله ورسوله ويتعذ حدوده يدخله تارا خالدًا فيها وله عذاب مهين» (سورة النساء؛ 4/4 .)١‏ 


١١ 


١ 
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تأويلات القران 


والثاي أنه قد عوقب بوجه لا يوحب' جزء منهابما يسميه المعتزلة كبيرة» بل يزيل به' 
اسم الإيمان من نحو شرب قطرة من الخمر أو قذف” محصنة» أو أذ عشرة دراهم من مال 
آخرء وكذلك فعل أولاد يعقوب. ' ثم لم يجترئ" أحد على دعوى خروج من ذكرت"' من 
دين الله؛ لزع" بطلان قوهم. مع ما كان من قولهم:” إن الصغيرة لا يجوز في الحكمة التعذيب 
عليهاء ولا الكبيرة العفو عنها. وقد كان عذب آدم' ' عليه السلام بأنواع العذابء لِمَا لولم يكن 
سوى ما أظهر فعلهما على رؤوس الخلائق لكان عظيما. 

ثم اعتلف في الوجه الذي بُلي.'' منهم من يقول: لما كان من صلبه من الكفرة» وهم 
ليسوا بأهل الحنة. '' وقيل: رحمة للخلق للا ييأسواء ولا تزول"' الولاية بكل ذنب. 2" وقيل 
يُليا لتنبعة”' الخلق بهما أن لا يقومٌ أحد'' بتعاهد نفسه عما"' يُدَمَّ إليه إذا وكل نفصّه؛*' 


فيكون ذلك سببا لزحر الخلق عن النظر إلى أنفسهم في شيء من الخيره والفزع"' إليه [تعالى] 


ل عن 
١‏ أي المعتزلة. 
5 ن ع م - به. 

م: وقدف. 


” أي فعل أولاد يعقوب بيوسف حيث ألقوه قي غيابة الدبي. انظر: سورة يوسف؛ ,17-1١8/17‏ 


'' يقول السمرقندي: «إذ هي دار الأولياء فابتلي آدم بذلك ليظهر ما علم على ما علم» (شرح التاويلات » ورقة ؛ ؟و). 

ك ن ع: ولا يزيل. 

'' «وقال بعضهم: إن للذنوب قدرًا عظيمًا في القلوبء فابتلي الأنبياء بالوقوع ف الزلات وبقى عليهم اسم الإتمان 
وحقيقته مع عظم قدر عصيانهم في القلوب ثلا بيأس العصاة بسبب غلية الشهوات» مع قيام الخوف والرجا 
وثبوت الاعتقاد على رحمة الله تعالى» ولا توهموا أنهم صاروا من أعداء الله تعالى» فيكون سببًا للكفرء إذ اليأس 
عن رحمة الله تعالى كف ر» (ضرح التأويلات» ورقة 4 او). 

7 اع ن ام: لتنبه. 

'' ك: أن لا أحد يقوم. 

0 

7 سبع السخ :اليه 

'' أي ويككون سببا للفزع إليه. 
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سورة البقرة: + 
بالعصمة عن كل شيء. وقيل' بُلي بحق' المحنة» إذ هي ترد صاحبها بين اللذات والآلام, 
وبين أحوال مختلفة لا يحتمل أن' يصير بحيث يأمن الزلل؛ وإِنما ذلك بحفظ الله ومتف لا يتدبير 
أحد وجهدهء وإن كان الله تعالى يوفق على قدر الجهد, ويعصم على قدر الرغبة إليه 
والاعتصام به. ' ولا قوة إلا باللء . 

وليس بنا حاجة إلى ذكر حكمة الزلة» إذ"' كانت نفسه” بحبولة على حبه باعثة إلى مثلى 
لولا نعمة الرب؛ كما قال يوسف عليه السلام: وَمَا أَيَرَئُ تَفْسِي إِنَّ النّفس لَأَمَارَةٌ بالشوءٍ إل 
مَا رَجمَ رَبّي»' الآية»'' وقال: وَلا تسب كُل فس إِلَّا عَلَيْهَا. '١‏ 

ثم احتلف في ماهية الشجرة. ' ' قيل بأنها شجرة العنب» وجعل للشيطان فيها نصيبًا لما”٠‏ 
بلي به أبو البشر وأمهم. وقيل: حنطة؛ فيها”' جعل غذاء ولده؛ ليبدل"' بالراحة الكدء 
وبالنعمة" ' البؤس. وقيل: شجرة العلم؛ إذ بدت هما سوآتهماء فعلما بذلك ما لم يسبق لما 
في ذلكء وفزعا إلى ما يستران به من الورق. *' 


ك - وقيل. 
5-0-6 
1 ك: إذ. 


يقول السمرقندي: «إنما بلي بذلك تنبيها للخلق بأن أحدًا لا يقوم بحفظ نفسه عما يذم عليه إذا وَكَلَهِ الله تعالى 
مع نفسه ورفع عنه عصمته» حى يكون الكل على قدر الرغبة إليه والاعتصام به؛ وينزحروا عن النظر إلى أنفسهم 
ف شيء من الخيرات» (شرح التأويلات» ورقة 4 ؟او). 

اع: إذاء 

أي نفس الإنسان. 

سورة يوسفء .517/١7‏ 

'' ن - الآية. 

1 سورة الأنعام: 14/5 ,١5‏ 

هذا القسم من الكلام مكررء إذ هو تقدم عند تأويل قوله تعالى: «ؤولا تقريا هذه الشجرة#. 

5 نا عم:ا.ما. 

“ا ك: تل. 

جميع النسخ: فيما. 

0 اع: ليدل. 

5 ن ع م: وبالنعم. 


ها 5 
ل من الررق,. 


4 


تأويلات القران 

فالأصل' أن هذا نوعٌ ما يعلم بالحبر من عند عالم الغيب» وليس بنا إلى تعرف حقيقته 
حاجة:؛ وإعا علينا معرفة قدر المعصية' فنعتصم بالله عنهاء والطاعة فنرغب فيها. وبالث. الحصسه. 

والأصل فيه أن الله تعالى فرق بين دار المحنة ودار الجزاءء إذ الجمع بينهما يزيل البلوى؛ 
ويكشف الغطاء؛ فجعل اللدّيد لا راحة فيه والمؤلم الذي لا تنغيص” فيه حزاءء والترددٌ بينهما. 
حنة. ولا قوة إلا باس.. * 
ثم احتلف في الوجه الذي أوصل إبليس إليه الوسوسة. فقال الحسن: كان آدم عليه السلام 
ف السماء وإبليس في الأرض» ولكنه أوصل إليه بالسبب الذي جعله" الله لذلك.” وقال قوم: كان 
حاطبه في رأس الحية. وقيل: كان تصوّر بغير الصورة' [ال] كان [عليها] عند قوله: إِنَّ هذا عَدُوٌ 
لَكَء ' ' الآية, فاغتت به» ولو عرفه لما اغتر ' ' به بعد أن حذّره الله منه. ' ' والله أعلم كيف كان ذلك. 

وعلى ذلكء'' اختلف*' في الوجوه الي يوسوس إلى بن آدم. منهم من يقول: يجري 
بين الجلد واللحم كما يجري الدمء فيقابل وحه بصره بقلبه فيقذف فيه."' ومنهم من يقول: 
هو بحيث جعلت له قوةٌ إيصال الخطر بباله» والقذف في قليه من الوحه الذي جعل له. 
وذلك لا يعلمه البشر. ومنهم من يقول: إن النفس كأفها سيالة في الجسد دائرة في جميع الافاق. 


ك ن: والأصل. 

يي 

/ ل ع: فرغعب. 

ك ن ع: نغيض؛ م: نفيض. 

1 ك: منهما؛ ن ع م: منها. 

* العبارة آل تبدأ من «وقوله تعالى: «إفتكونا من الظالمين ©»» إلى «لا أن ثم حالق غيره.» (انظر: ورقة 1١ظ/‏ 
سطر )58-١‏ ذكرت هنا بعد عبارة «والتردد بينهما محنة. ولا قوة إلا بالله»» فنقلناها إلى تفسير الآية 0/7 ,ا 
مراعاة لمكانها من التأويل. 

1 ك ن ع: جعل. 

ك: كذلك. 


١‏ ن: صورة. 
'' لإفقلنا يا آدم إن هذا عدو لك ولزوجك فلا يخرجنكما من الجنة فتشقى# (سورة طهء .)١117/7١‏ 


1١1١ 


ن: ما اغتر. 


ُ 


3 ك ن ع: عنه. 

ددن . 
ع م - وعلى ذلك. 

"ان علي 

5 روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إن الشيطان يجري من ابن آدم بحرى الدم». (صحيح البخاري» 
الأحكام ١؟:‏ وبدء الخلق ١١؛‏ وصحيح مسلب السلام 5-51 5). 


١ , 


سورة البقرة: +6 
لولا الحسد الذي يحبسه لكان له الانتشارء على ما يظهر' في حال النوم عند سكون جسده. 
ومن ذلك سلطان فكرة' الرحل [علي] من في أقصى بقاع الأرض حي يصير له كالمعاين. ' 
ففى ذلك يكون قدحه وقذفه. * 

ونحن نقول» وبالله التوفيق: إنا لا نعلم حقيقة كيفية ذلك» لكن الله تعالى جعل للحق أعلاماء 
و كذلك للباطل. وكل معن يدر إل الناطل وعجي عن اح ذهو عمل القيطاناة عب التعور 
منه والفزع إليهء وإن م يعلم ححقيقة كيفية ذلك» قال الله تغالى: قامزظك ون القبطان زه 
قَاسْبَعذُ بالله» وقال الله عز وجل: إن الذي اتَقَدا إذَا مَسَهُمْ طَائِفُ مِنّ السَيِطَانٍ تَذكنوا." 


2ع ور مج ي 


وقال الحسن ف قوله: ما نَهَاكُمَا رَبّكُمَا عَنْ هذه الشجرة الآأن كرا رملكين از و 
لقتال قد ' علم آدم أن الملائكة أفضل» وقد علم أن لا خلود يكون معه؛ وقد أخبر 
أنه يموت» وقد علم أنه لا يكون ملكاء وقد خخلق من طين والملائكة من نور» ولكن يكون على 
فضل الملائكة. وَقَاسَمَهُمَا' ‏ حلف لمما في وسوسته'' أنه يقول ذلك عن نصيحةء'' فتابعاه 
في الأكل» لا على القبول عنه ما ذكرء إذ لو كان عن قبول لكان" أعظم من الأكل؛ ولكن 
أكلا على الشهوة واتباع المهوى. ولو صدّقاه في ذلك لكفرا وكان هذا أعظم من الأكلء 
ولم يقل هما ذلك”' فيها"' لأجل ذلك الشيء.' ' وذلك كما يقول الرجل لآخر في شيء 


1 م: ظهر. 

١‏ نا ع: فكره. 

5 3 المغاين. 

أي وسوسته؛ والضمير راجع إلى الشيطان. 

ك: يدعى. 

سورة الأعرافه ا[ ١٠؟.‏ 

سورة الأعراف» برا ؟. 

سورة الأعراف» با”. 

ل م: وقد. 

وإوقاسمهما إن لكما لمن الناصحين» (سورة الأعراف» 51/7). 

م: -وسوبةه 

5 ل عم: نكححة , 

'' جميع النسخ: كان ذلك. 

'' لعله يشير إلى قول إبليس: إما نهاكما ربكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين© 
(سورة الأعراف» 97/١؟).‏ 

'' ع نم: فيهما. ‏ أي في الوسوسة. 

ع م: شييع.2 أي لأجل أن يصدقاه ويكونا من الظالمين. 


١١1 


]ن١؟[‎ 


تأويلات القران 
يُقتل عليه أو يُقطع [له]: لو فعلت لا يُفعل' بك ذلكء' فيُقدِم عليه» إنه يقدم لشهوته لا على 
التصديق له في ذلك. وكذا من يذكّر أحدًا مثل امرأة بحبها' وإيثارها إياه» فيأتيها بشهوة 
لا بتصديق الآحرء فمثله أمر آدم فيما وسوس إليه الشيطان. 
عدوه ؟ وذلك” إقدام على إثر ما ذكر» على ما يصف أنه كان يعلم [أنه] أمر فظيع يوجب 
فعله -على العلم بالنهي- أنه لا ينال" به خيراء ولا يصل بذلك إلى فضلء» بل اتبع الشيطان 
مما هوى” واشتهى. وهذا لو كان شهده كان فظيعا أن يدعيه على أبي البشر ومن قد فضّله 
الله باللف ست د كوو 7 
5 5 ح ع 5 ١7‏ 1 
بل لو قيل له:'' إنه لم'' يكن علم أنه من عدوهء أو [ظن أنه] إلهام'' على ما يكون 
للأخيار» أو كان أسمع على" ما يكون للأخيار» أو كان أسمع”"”' على ' غير الصورة الي 
أراها"' من قبل لكان*' أقرب وأحقٌّ أن ينطق" ' به من أن يذكر الذي ذكر. وم يكون الإقدام 


١‏ ن م م: تفعل. 
نم: ولك. أي لو ارتكبت هذا الجرم لا يجرى عليك حزاؤه. 
ل ع: يحبها. 
: ع: عدوة. 
١‏ ك ع+ الإقدام؛ ن + وذلك الأقدام. 
0 5 
ن عم: قطع. 
١‏ ع:يتال. 
ك: هو. 
5 ن ع: قطيعا. 
انكر مرج العاراات 4 ورم 5 ال 
أي للحسن [البصري]. 
٠“‏ عم + لو. 
5 ذكر السمرقندي أن الماتريدي رحمه الله قال: «يحتمل أنه لى يكن علم أن المخبر عدوه. بل يحتمل أنه ظنه ملكا 
لارآه على غير الصورة الي كان من قبلء أو لم يسمع كلام لكنه وقع في قلبه شيء فظله أنه إلهام من الله تعالى» 
7 لوعو 
*' ن عم - على ما يكون للأخيار أو كان أسمع. 


م 


بجهة بخبر' لا على طمع ف ذلك؟ بل لا يُدكر أن يكون له ولكن على ما بيناء وليس من ذلك 
الوجه الوحشة في الدين. 

ثم قد ذكر ملكين»' والكلام في الفضل وغير الفضل - على قوله-" لا معن له؛ لأنه يمعل 
فعلهم جبراء' ومن فغْله حير" لا ترتفع' درجته ولا بعلو قدره. ثم يجعل الفضل لمم بالخلقة, 
فكيف كان يطمع في ذلك ولم يكن هو بخلقتهم. وهذا أنكر' أن يكون منهم عصيانء إذ 
خلقوا من نور. ومن لا" يعصي بالخلقة فإنه لا يحمد. ولو كان يحب الحمد به لوجب"'' 
ف كل موات وكل حيوان لا يعصي بالخلقة» وذلك بعيد. " 

وجائز أن يكون آدم عليه السلام طمع أن يكونا ملكين» بأن يُجعل على ما عليه صنيعهم 
من العصمة أو الاكتفاء بذكر الله وطاعته عن جميع الشهوات. والله قادر على أن يجعل البشر 
على ذلكء؛ وذلك على ما يوجد فيهم من معصوم ومخذول ليعلم أن الخلقة لا توجحب شيئًا 
نما ذكر. ولا قوة إلا باش . 


نم الأصل أن معرفة موت" ' البشر وما عنه تلق كل شيء إنها هو سمعي» ليس هو 0ن 


ل ععم: يخير. 
أي ذكر الشيطان في قوله لآدم وزوجه: «إما فهاكما ربكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من 
الخالدين» (سورة الأعراف» 7/١؟).‏ 
أي على قول الحسن. 
عم: خخيرا. 

00 خخير . 

ع م: يرتفع. 
م: أنكرا. 
ن: لا من. 
ع م - به. 
جميع النسخ: ليحب. 
يقول علاء الدين السمرقندي: «قال الشيخ: قوله في الفضل لا معن له لأنه جعل فضلهم من حيث إفم خلقوا 
من نور» فيكون -على قوله: مع وجود الطاعة منهم عن طبع- جبرا. ومن كان فعله عن حير لا ترتفع درجته؛ 
بالانقياد والسحود. قال الله تعالى: لإولله يسحد ما في السماوات وما في الأرض» (سورة النحل» 5١/45)؛‏ 
ولأن الفضل إذا كان عنده بالخلقة من النورء» فكيف يصح عنده أن يطمعا في أن يجعلهما في معي اللملائكة بأن 
يجعل غذاءتها طاعته وعبادته, وأن يكون ذكره تعالى كفاية هما من الغذاء» (ضرح التاويلات» ورقة 1 ”ظ). 
8 5 

مونا. 


جميع التسخ: حسي. 


تأويلات القرأان 

ولا ف الجوهر' دليل الفناء» ولله أن يميت' من شاء ويبقى من شاء.' فقول الحسن: إنه علم 
ذلك» ثبت بثبات الخبر عن الله ينتهى إليه أنه كان بلغه في ذلك الوقت. وكذلك أمر الملائكة 
وحال الغذاء ومحية” الذكر» وظهور العصمة تعرف بانبة والمشاهدة .عننها. ' ولا قوة إلا باش . 

ثم ذكر الحسن ف خلال ذلك أن آدم عليه السلام قد علم أن الملائكة لا يموتون؛ لا أدري 
اشن أي عند معن "أو جرى على لسافو لأن" نعل لآ تعلى ]ل بهذا لا يزتاب فيه 
أنه جاء عن الله. ولا كوة إلابايل. ٠١.‏ 

وقوله: ل ل والسعة والنعم' ' الى أنزهما الله تعالى فيها 
وأباح'' مما التناول مما" قيف . 

7 عر مه بزل © 01 

ال لي ات را ل 
كان؟ قيل: ب إند كان اينات د لماش ران لخي حسدا منه لما رآهما يتقلبان ف نعم 
الله ويتنعمان فيه» فاشتد ذلك عليه. وقيل: إنه كان ف الدنياء فوسوس لهما من بعد. و/ يله عام . 

ثم اختلف في الشيطان أ له ' سلطان على القلوب أو يوسوس ف صدورهم من بعد؟ 
فقال بعضهم: له سلطان على القلب على ما جاء أنه يجري في الإنسان بين الجلد واللحم 
مجرى الدم.'' وقيل: إنه لا سلطان له على القلوب» ولكنه يقذف فيهم من البعد. 


ن: الجواهر. 
اع يعمت. 

7 عم - ويبقى من شاء. 

ك: الإغذاء؛ ن ع م: الأضداد. 

ع: محبة. 

/ جميع النسخ: منها. 
جميم النسخ: اعتقد. 

١‏ اي فق ذللت: 
ل ل 0 
وقد ذكرنا أنه قد تسمى الأشياء باسم أسبابما والأسباب باسم الأشياء وذلك ظاهر معروف ف اللغة غير ممتنع تسمية الشيء 
باسم سببه والله أعلم, هذه العبارة قد ذكرت ف جميع النسخ ومنها نسخة كوبريلي هذه في بداية تأويل الآية رقم 75. 
اعم : والنعيم. 


“اع أبارح. 
١‏ 
ع تماه م: فيما. 


“' ك: له. 
0 لعله يشير بذلك إلى ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى 
الدم» (صحيح البحاري» الأحكام 01١‏ الأدب 4١7١‏ وو صحيح ملي السلام 5-11 5). 


١٠١ 


سورة البعرة: 5م 
ويدعوهم إلى الشر بآثار' ترى في الإنسان من الأحوال» من حال الخير والشرء وكأن تلك 
الأحوال ظاهرة من أثر الخير والشر. فإذا رأى ذلكء فعند ذلك يوسوس ويدعوه إلى الشر. 
وعلى ذلك قوله عز وجل: وَمَا كَانَّ لى عَلَيَكُمْ مِنْ لطن إلا أَنْ دَعَوْتكُي ' أخبر أنه لا سلطان 
له علينا سوى الدعاء لناء وهو الأشبه. ب وا أعام: 


م 00 


2 تاذل فيدن عدر نهآ أليس قد أطاع الشيطان؟ قيل: بلى. فإن قيل: فإذا أطاع أ لا 
يكفر؟: قيل: [لا]» لأنه ليس يقصد قصد طاعة الشيطان» وإنما يكفر بقصد طاعة الشيطان» 
وإن كان في عصيان الرب طاعته.” وكذلك روي عن أبي حنيفة رضي الله عنه أنه سئل عن 
ذلك؛ فأحاب ,مثل هذا الحواب." 


والأصل أن الفعل الذي يبلى به” ليس هو لنفسه فعل الطاعة للشيطان ليصير به مطيعًا [له]: 

إما يجعله طاعة القصد بأن 00 طاعة له وقد زَآل ذلكء"' وإل شر هو به وفرح 2 
١3‏ 2 : 56 1 ل ا 7 7 

سر بزوال السرور عنهما واللذة. وإن كان ذلك بفعل من لا يجوز وصف من فعله بطاعة 
الشيطان. ' ولا قوة إلا باش . 
" ك: بابار. 
' #إوقال الشيطان لما قضي الأمر إن الله وعدكم وعد الحق ووعدتكم فأخلفتكم وما كان لي عليكم من سلطان إلا 
أن دعوتكم فاستجبتم لي فلا تلومون ولوموا أنفسكم ما أنا عصرحكم وما أنتم بِمُصْرِجِيٌ إن كفرت بما أش ركتمون 
من قبل إن الظالمين لهم عذاب أليم» (سورة إبراهيمء .)57/١14‏ 
اع م: لا شبه. 
جميع النسخ: أن لا يكفر. 
34 طاعة. 
24 من. ى 
«والمؤمن إذا عصى الله تعالى ليس ما يكون ممعصته تلك مطيعًا للشيطان, طالا لمرضاته بتعمد ذلك» وإن وافق 
عمله للشيطان طاعة ورضا؛ ولا يكون لله عدواء وإن ركب جميع الذنوب بعد أن لا يدّعَ التوحيد. وذلك بأن 
مما سواه؛ وذلك أنه لو خيّر بين أن يُحرق بالنار أو يفتري على الله من قلبه لكان الاحتراق بالنار أحب إليه» 
(الأصول النيقة للإمام أبي ودمة لبياضي الللطية ,)٠١5‏ 
جميع النسسخ : له. 
كُ؛ ججعله. 
أي زال القصد عن فعل أدم. 
ن عم: كلما 
ك: منهما. 
جميم التسسخ: من قعل ذللك. 
يقول السمرقندي: «ألا ترى أن الشيطان شر وفرح بإحراج دم من الجنة وذلك حصل بإذن الله تعالى» ولا يجوز 
وصف فعل الله تعالى بأنه طاعة للشيطان وإن كان هو فعلا تعلق به السرور للشيطان» (شرح التأويلات» ورقة © لو). 


3 
ّ 
ئ 
31 


ب 


؟ 


7 0 4 7 


وقوله:' وقلنا اهبطواء قيل المبوط هو النه ول ل رضي درتال : إشبطوا مِصْرًاء" 
أي أنزلوا فيه. ويحتمل الهبوط منها هو النزول من المكان المرتفع إلى المنحدر والدون من المكان. 


0 


5 . 0900 5 ءٍِ 97 3-5 ِ ٠‏ : 5 
وقوله: بعضكم لبعض عدو؛ قيل: يعئ إبليس وأولاده وآدم وأولاده بعضهم لبعض 
[*89] عدو؛ والعداوة / فيما بيننا وبينهم ظاهرة. وقيل:' بيننا وبين الحية الى حملت إبليس حي وسوس 


للها مره د فهذا لا 1 إلا بالسمع؛ إذ ليس في الكتاب ذلك. غير أن العداوة” بيننا 


عن ل مؤذ ومضر. ' وال عي 


بين إيليس عداوة احتيار ' وأمرى إد الطبع ينفر 


9 5 : ا 5 ال ا ا ا اج ا 1 
وقوله: ولكم في الأرض مستقر تقرون فيهاء كقوله: بعل لكُمْ الأَرْض قَرَارًا.'" 
وقوله:'' ومتاع إلى حين, أي متاع'' لكم إلى انقضاء آجالكم. ويحتمل متاعا لكم 


لانقضاء الدنيا واتقطاعها. 


لإ ركم لهج عير رار مما 
1 سه عدو 3 70 لوي 38 95 _ 5 
#فتلقى آَدَمُ من رَبَهِ كَلِمَاتٍ قَتَابَ عَلَيْه إِنَّه 


قوله:*' 1 فتلقي أدم من ربه كلمات» أي أحذ 


هُوَ الاب الرجِيمُ#[37] 


0 ا 5 1 0 , 
وقوله لت ا فيل: فتاب عليه أي 


ع: قوله. 

عو 0 

7 مور ال ا 
0 

1 ك + إبليس وأولاده. 

7 8 3 ١ 
ع م - بيننا وبينهم ظاهرة. وقيل.‎ 

5 زاضهاء 


* م - وبين الحية الي حملت إبليس حي وسوس لهما من ذؤابتها فهذا لا يعلم إلا بالسمع إذ ليس في الكتاب ذلك غير أن العداوة, 


ع م: واختيار. 
7 عر 
'' سورة المؤمن» .554/14٠‏ 
داعم: قوله. 
5 جميع النسخ: متاعا. 
5 0 ل 36 وقوله. 
١‏ ا 
جميع النسخ: وفيل. 
0 
جميع النسخ: وجوها. 
ف 
ك -قيل. 


١5 


وفّق له التوبة وهداه إليها فتاب؛ كقوله ا علي ا" أي وق هم التوبة فتابوا. 
وقيل: لق فعل التوبة منه فتاب» كما قلنا في قوله:' "هداة" ' أي خلق فعل الاهتداء مني 
فاهتدى. وقيل: تاب عليه؛ أي تحاوز. وقيل: إن التوبة هي الرجوع؛ رجع آدم عن" عصيانه 
فرجع هو إلى الغفران والتجاوز. وبعضه قريب من بعض. 
2 و الآية أنه إنما تاب عليه لكلمات تلقاها من ربه. والآية تنقض على المعتزلة قوهمع 
لأنهم يقولون: إن من ارتكب صغيرة فهي مغفور له. لا يحتاج إلى الدعاء ولا إلى التوبة. فآدم 
عليه السلام دعا بكلمات تلقاها" منه” فتاب عليه. ولو كان مغفورًا له ما ارتكب لكان الدعاء 
لل 0 
- والكلمات هي ما ذكر'' في سورة أخرى: ا كا فقن وَإِنْ لم تَعْفرْ لا وَي اخمناء "الآية 
وقوله: إنه هو التواب الرحيم؛ أي قابل التوبة. وقيل: ' 'فوقق الثوبة وهاد غاء" كقوله: 
عَافرٍ ادنب وَكَابلٍ التَوْسِي*' وقد ذكرنا في قوله: فتاب عليه ما احتمل فيه. الرحيم بالمؤمنين, 
ا 


]7 ا 


قلت شل و بيع ف ات بي ف قن يدي ل عو متهن وه 


.. 


تخْرَئُونَ 4 [0] طوَا لذي كهدوا وَكَذَيُوا بآيابئا أولك أَصْحَابُ انار هُمْ فيه حَالِدُونَ4[ 1] 
وقوله: قلنا اهبطوا منها جميعاء ذكر هبوطهم جميعاء فإذا هَبَطوا فرادى لم يخرجوا من الأمرء 


سورة التوبة» .١١//9‏ 
ك + اهدنا. 

ع م + إليها فتاب. 

اع - منه. 

ع م: من. 

' ك: وبعض 

ن: فتلقاها. 

اع م؛ عنه, 

ن ع م: فضل وتكلف. 
' ع م: ذاكرت. 

' سورة الأعراف» 7/10. 
١‏ ك م + أي. 

ن غم - يما 

سورة المؤمن» .5/14٠‏ 


تأويلات القرآان 
بل كانوا في الأمرء' فدل أن الجمع في الأمر' والذكر لا يُصيّر الجمع في الفعل شرطا. 
وقوله:' فإما يأتيدكم مني هدى. أي ليأتينكم: وهذا جائز في اللغة. 
فمن تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون, أي من تبع هداي ودام عليه حى 
ماتء فلا حوف عليهم ولا هم يحزنون. وكذلك قوله: فمن اتبع هداي فلا يضل - في الدنيا- 
ولا يشقى ف الآحرة إذا مات عليه. ' 


> وهذه الآية وال تليها -وهو قوله:” والذين كفروا وكذبوا بآياتنا أولنك أصحاب النار 


هم فيها خالدون- تنقض' على الجهمية» لأنهم يقولون بفناء الحنة والنار وانقطاع ما فيهما. 
فلو كانت الجنة تفيئ وينقطع" ما فيها لكان فيها حوف وحزنء لأن من" حاف في الدنيا زوال 
النعمة عنه وفوتها يحزن عليه وينغصه ذلك؛ ولهذا وصف الدنيا بالخوف والحزن لما يزول 
نعيمها' ولا يبقى؛ فأخبر عز وجل أن لا موف عليهم فيهاء [أي] خوف التغمة»'' ولا حزن: 
أي حزن فوات النعمة. 

ولا هم يحزنوث؛ دل أنها باقية وأن نعيمها دائم' ' لا يزول. 
وكذلك أمحبر عز وجل أن الكفار في النار خالدون وأن عذايها أليم شديد. فلو كان لمم 


: رحاء النجاة منها لحم ذلك العذاب عليهم وهان» لأن من عوقب ف الدنيا بعقوبة وله رجاء 


النجاة منها"' هان ذلك عليه وف "' وباذ. التوفيق . 


٠‏ ن - بل كانوا قي الأمر. 

' ع م - فدل أن الجمع في الأمر. 

م: قوله. 

' يشير إلى قوله تعالى: لقال اهبطا منها جميعا بعضكم لبعض عدو فإما يأنينكم مين هدى فمن اتبع هداي فلا يضل 
ولا يشقى# (سورة طه» .)١517/٠١‏ 

عم - وهو قوله. 

ن عم: ينقض. 

5 ن ع م؛ تنقطع. 

”.43 كان فها. 

عم - نعيمها. 

''ن - خحوف النقمة؛ ع م : التبعة. 

'' جميع النسخ: دائمة. 

'' ن ع م - خحف ذلك العذاب عليهم وهان لأن من عوقب ف الدنيا بعقوبة وله رجاء النجاة منها. 

اعم وخف. 
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ا را 20 ! ا ل اليل" 
نا ىر ا ا ميد ان القفث يكم وأزفر: عَهْدِيُ أرف بعهدكة 
وَِيَّايِ فَارْمَبُونِ14[١4]‏ 
> قوله:' يا بني إسرائيل اذكروا نعمتي التي أنعمت عليكم. يحتمل وحوه. يحتمل قوله: 
اذكروا نعمتي التي حَصَصتُ لكم دون غيركم» من نحو ما جعلت ل اي 
كقوله: وَجَعَلَكُمْ مُلوكا وَآنَاكُمْ ما لم يوْتِ أحدًا من العَالَمِينَ' ويحتمل: اذكروا نعمتي 


ريع بامث الؤاك> * 


ل ا بسي ' [يقتل أبناءكم] ويستحبىي 
نساء كمء كقراه مال لون أَبَْاءَ كُمْ وَرَ يَسَتَحْيونَ ناكم الآية. ويحتمل: اذكروا نعمتي 


0 ريل عبن 


من نحو ما أعطاهم -عز وجحل- امن والسلوى وتظليل الغمام. وغير ذلك من النعم ما لم يُوْتِ 
أحدا من العالمين» حضوا بذلك' من دول غير هم. م 7 

وقيل نعمته محمد صلى الله عليه وسلم بعث وقت احتلافهم في الدين وتفرقهم فيما كان 
الاختلاف إلى من يقوم" بذلك» من وجه يعلم صدقه في ذلك؛ فبُعث رسول الله صلى الله عليه 
وسلم نعمة منه عليهم» إذ بطاعته نحاتهم. ولا قوة إلا بالف . 

ويحتمل اذكروا نعمتي؛ أي وبحهوا شكر نعمي إلي» ولا توجهوها إلى غيري. فإن كان 
هذا [هو] المراد فهم وغيرهم فيه سواءء' إذ على" كل متم عليه أن يوبحه شكر نعمه إلى ربه. 
” وكان الأمر بذكر النعمة -والله أعلم- أمرا'' بعرفانها في القلب أنها منه» لا الذكرَ باللسان؛ 


ك ن ع: وقوله. 
جميع النسخ: جعل. 
«#وإذ قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمة الله عليكم إذ جعل فيكم أنبياء وجعلكم ملوكًا وآتاكم ما لم يؤت 
أحذًا من العالمين © (سوره المائدة. ه/. 7 
«إوإذ أنجيناكم من آل فرعون يسومونكم سوء العذاب يقتّلون أبناءكم ويستحيون نساءكم وفي ذلكم بلاء 
من ربكم عظيم# (سورة الأعراف» 11/48 .)١‏ 
لعله يشير إلى قوله تعالى: «# وأو حينا إلى موسى إذ استسقاه قومه أن أضرب بعصاك الححر فانبحست منه اثننا عشرة 
عيناء قد علم كل أناس مشرهمء وظللنا عليهم الغمام وأنزلنا عليهم المن والسلوى» (سورة الأعراف» 17/7). 
ع م - من النعم ما لم يؤت أحدا من العالمين» خخصوا بذلك. 
0 يقول. 
اع - سواع. 
' ك-على. 
1 2 

ل عم: أمر. 


تأويلات القران 


إذ لا سبيل إلى ذكر كل ما أنعم [الله] عليه سوى الاعتراف بالعجز عن أداء شكر واحدة 
منهاأ طول عمرة. م 


ا" 


4- وقوله: ' وأوفوا بعهدي, قد ذكرنا فيما تقد تقدم” أن عهد الله على وجهين: ' عهد خلفة.* 
لا جع ا ' كل أحد دلائل تدل على معرفنة وتوحيدهة وأنه م يخلقه للعبث» ولا يتر كه 
سدى؛ وعهد اله على ألسن الرسل» كقوله تعال: إثي عكام لين أقنئم الصَلاة انم 


الكَاةٌ وَآمئُمْ برممسلي»' الآية»" وكقوله: وَإِذْ أَحَلَّ الله ماق الّذِينَ أُوبُوا الكتابء” الآية» وقوله: 
وَإِذ أَحَذْنًا مياق بَنِي إشرائيل لا تَعبِدُونَ إلا اللة.' 

د وقوله:"' أوف بعهدكم الذي وعدتكم وهو انق كقوله: لَأُكَيْرنٌ عَدْكُمْ مَيَاتَكُْ 
َكاَذ علئَكُعْ جنات ' 

2 ويقول:" وأوفوا بعهدي, أي أدَوا ما فرضت عليكم من فرائض» ووجهوا إلتي شكر 
نعمتي» ولا تشكروا غيري. ويكون'' وأوفوا بعهدي, الذي أحذ على" ' النبيين بقوله: 


١‏ م: قوله. 

انظر تأويل قوله تعالى: #الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه» (سورة البقرة» 17/7؟). 

ن: بوجهين؛ م: توجهين. 

١‏ ع: خحلقه. 

اع: خعلقه. 

«إولقد أذ الله ميثاق بن اسرائيل وبعثنا منهم ال عشر نقيبًا وقال الله إن معكم لثن أقمتم الصلاة وآتيتم 
الزكاة وآمنتم برسلي وعزرتموهم وأقرضتم الله قرضًا حسنًا لأكفرن عنكم سيعاتكم ولأدحلنكم جنات تحري 
من تحتها الأنهار فمن كفر بعد ذلك منكم فقّد ضل سواء السبيل© (سورة المائدة» .)١7/8‏ 


' ع - الآية. 

* يقول الله تعالى: #وإذ أذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيننه للناس ولا تكتمونه» (سورة آل عمران؛ 
ام .)١‏ 
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ع + الآية. ١‏ لإوإذ أخعذنا ميثاق بين إسرائيل لا تعبدون إلا الله وبالوالدين إحسانًا وذي القرى واليتامى 
والمساكين وقولوا للناس حسنًا وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة» (سورة البقرة؛ ؟85/1). جاء ذكر 
الآيات الثلاثة في المخطوطات مضطربا بتقديم وتأخير في الآية الواحدة؛ و أسقطت أآية البقرة حيث ألجأنا 


إلى هذا الترتيب. 
ع ع: قوله. 
9 سورة المائدة. 8/؟١.‏ 
عم يقال. 
١‏ ع م - وأوفو بعهدي أي أدوا ما فرضت عليكم من فرائض ووجهوا إل شكر نعم ولا تشكروا غيري ويكون. 
'ن - على. 


سورة البقرة: 41١-1١‏ 
َِذْ أَحَدَ الله متاق التتِنَ' الآيةء [وقوله:] وَإذْ عد الله بيئاق الَّذِينَ أُوبُوا الكقات لبي 
ِلنّاسِء ' فيكون عهده تبليغ ما بيّن في كتبهم من بعث محمد صلى الله عليه وسلم والإقرار به 
والنصرّ له إذا بععث محمد صلى الله عليه وسلم. 5 

> وقوله:' وإياي فارهبون, أي احشوا سلطانى ارقي وقيل: اخعشيوا عابي ونفمتي. 
وقيل: لي سن نبيي ا ليم 


00 سي 2 
مه لل 7 يا ير 2-0 م 0 ا" 
8 سل حل سير . د ا 
الوَآبِئُوا ما أزلث مُصَدَقًا لما مفكم روا ول كافر به ولا تشتروا بايَاتي 
في نام عم 
تمن لياق وَإبَايٍ فَاتقونٍ4[١41]‏ 


وقوله: وآمنوا ما أنرلت؛ وآمنواءما أنزلت على نبيي محمد صلى الله عليه وسلم من القرآن. 
مصدقا لما معكم؛ أي موافقا لما معكم من كته من التوراة وار عيبل وكررةها. وهم قد عرفوا 
موافقته كتبهم؛ إذ لم يتكلفوا' جمع هذا" إلى كتبهمء ومقابلة بعضه” ببعض.' أو ' ' يحتمل قوله: 
مصدقاء أي موافقا لما معكم من الكتب» وليس كما قال صنف من الكفرة - وهم الصابون-: 
إن الإبحيل نزل بالتتخصء والتوراة نزلت بالشدائدء ' فقالوا باثنين لما لم يروا نزول الكتب 
ما الك رسو ارد سروم حكمة. فقال عز وجل: مُصَدقًا 
أي موافقًا للكتب» وأفا إنا نرلت"' من واحد لا شريك له وإن كان فيه شدائد ورخص؛ 


' طوإذ أحذ الله ميثاق النبيين لَمَا آتيتكم من كتاب وحكمة ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به 
ولتنصرنه© (سورة آل عمران» 81/7). 
سورة آل عمران؛ 819/7 .١‏ 
اع: قوله. 
ك ن- محمد 
وو د ل 
ء: لو يتكلقوا. 
أي جمع القرآن. 
لعن ٠‏ 
«ولو كان عخالفا عندهم لفعلوا حيث يظهر الخلاف فيظهر الكذب في قول النبى صلى الله عليه وسلم فينحوا من 
تعرضه إياهمء فإذا لم يفعلوا دل أنهم قد عرفوا أن القرآن موافق لكتبهم. فكان في هذا الخطاب دلالة واضحة وحجة 
لائحة على حقية رسالة محمد عليه السلام وحقية كتابه» (شرح التأويلات» ورقة /الاظ). 
ع: إذ. 
م: بالشديد. 


, ١١ 
لاك لزن‎ ١ 


١١١ 


تأويلات القران 


[4١دا‏ /إذ لله أن ينهى هذا عن شيء ويأمر آخر [به]» وينهى [عنه] في وقت ويأمر به في وقت.' 
وليس فيه روج عن الحكمة. إنما الخروج عن الحكمة' أن يأمر أحدًا وينهاه' في وقت واحدء 
ثم في الآية دلالة أن المنسوخ موافق للناسخ غير مخالف لهء لأن من الأحكام والشرائع 
ما كانت في كتبهمء ثم نسحت لناء فلو" كان فيها خلاف»' لظهر القول منهم أنه مخالف 
وأنه غير موافق. وكذلك ف القرآن تاسخ ومنسوخ» فلم" يكن بعضه مخالفًا لبعضه.” كقوله: 
وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدٍ غير الله لَوَجَدُوا فيه اخلاهًا كَثيرًا. ' 
وقوله: ولا تكونوا أول كافر به قيل فيه بوجهين. قيل:'' ولا" تكونوا أول قدوة 
يُقتدّي بكم في الكفر. وقيل: أي لا تكونوا أول كافر بما'' آمنتم به. لأنهم كانوا آمنوا به 
قبل أن يبعث» فلما بعث كفروا به . وقيل: هم أول من التقوا'' برسول الله صلى الله عليه 
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وسلم لأنه ظهر بين أظهرهم.؛ فلو كفروا لكانوا أول من يكفر به فيلحقهم ما يلحق 
مَن سَنّ الكفر لقومه. ' مع ما يكونون هم بمعنى الحجة لغيرهم؛ إد ان أعر ف به 
وأبصر بما معه من الأدلة والبراهين» فيقتدي بهم من لم يشهد ولا علم. فيكون عليهم 


ع - ويأمر به في وقت. 

ع م - إنما الخروج عن الحكمة. 
عع: أو ينهأه. 

مع: قي. 

ا 

١‏ جميع النسخ: حلافها. 

عم : قلر لم. 

: ع م: لبعض. 

“سور الساءة الاق 

ا فقس 

ف لاه 

5 جميع النسخ: قيما, 

"كان لقواء 

** لك ن::فيكونوا: 

"عم - وقيل هم أول من التقوا برسول الله صلى الله عليه وسلم لأنه ظهر بين أظهرهم فلو كفروا لكانوا أول من يكفر به. 
'' ع: السن القوم؛ ن م: السن لقوم. 
'' ك: لكاتوا. 


سورة البقرة: 475-4١‏ 


- لو كفروا- ما على أو من كفر. ولا قوة إلا بالله. مع ما يلحقهم فيه وصف التعنت والتمرد. 


اش اللوقق . 
” وقوله: ولا تشتروا ار ل ل بحجي. قال الحسن: الآيات في - جميع القران 
وا الور تَرَوًا الصّلالة بالْهُدَى. ' اللاماتي الح ؛ وقد ذكرنا أن اسم 


الشراء قد يقع من" احتيار شيء بشيء," وإن لم" يتلفظ بلفظ الشراء.” 
وقوله تعالى: : وإباي فاتقون, أي اتقوا عذابي ونقمي» ويحتمل سلطاني وقدرقء وقد ذكرناه. ' 


ا ل 

ِو سر م بتكتو الحَقّ وَأَنثَمْ تَعلَمُونَ45[4] 

وقوله: ولا تلبسوا الحق بالباطل' يحتمل وجوهًا. يحتمل: لا تشتروا بالحق الباطل.” 
و ا ويحتمل لا تلبسواء أي لا تخلطوا. '' 
ويحتمل لا تلبسواء أي لا تشبّهوا'' الحق بالباطل. ويحتمل لا تليسواء أي لا تكتموا. ويحتمل 
لا لبسواء أي لا تنحوا نعت محمد صلى الله عليه وسلم ولا كبوا" غيره. ركله برجع إلى 
واحد. ثم الحق يحتمل وجوها. . يحتمل محمدًا صلى الله عليه وسلم؛ ونعته؛' ويحتمل الحق 
القرآن. ويحتمل الحق الإمان. والباطل هو الظلم والكفر. وال أعلم. 


' انظر: سورة البقرة» 2385/9 19/8, 


لقت م. 
1 انظر تأويل قوله تعالى: #أولتك الذين اشتروا الضلالة بالهدىي» (سورة البقرة: 17/7), 
١‏ ع ع: إن 1 
و 


انظر تأويل الآية السابقة من سورة البقرة» ١/١(‏ 4)» في قوله تعالى: لإوإياي فارهبون4» أي اشوا 
سلطاني وقدري. وقيل: احشوا عذابي ونعمي. وقيل: : اشوا نقض عهدي وكتمان نعمة محمدء نبيي صلى الله 
عليه وسلم. 

ن ع م - الحق بالباطل. 

عع بالباطل: 

”كا اليش 

"عم - ويحتمل لا تلبسوا أي لا تخلطوا. 

1 اع: يتشبهوا 

5 اع: يثبتوا. 

“7 يت و اكه قال السمرقندي: «أي ولا تكتموا نعوته ولا تلبسوا بالتأويل الباطل أن المراد به عيسى دونه» 
(شرح التأويلات ورقة 5١و).‏ 
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وقوله: وأنتم تعلمون, لما ذكر هو ونعته في كتابهم أنه حق' إن كان محمدًا - عليه أفضل 
الصلوات وأكمل التحيات- أو القرآن» أو الإبمان» لكن تعاندون وتكابرون.' 


000 ل هه اساي 55-5ظ 


ِوَأقبِمُوا الصَلَاةٌ وَآنُوا الركاة وَارْكَعُوا َم الراكعِينَ[4] 

وقوله: وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة يحتمل وجوها. يحتمل [أن يكون] الأمر بإقامة 
الصلاة وإيتاء الزكاة أمرًا بقبول الصلاة' للعروفة والركاة المعروفة” المدعوة إليهماء كقوله: 
فَإِنْ تَابُوا وَأَقَامُوا الصَّلَاةٌ وَآتَوًا ك1 تعر قب 1 ليس هو إخبارًا" عن إقامة قعلهماء 
ولكن القبول هما والإبمان يمما. والذ. أعلم 

ويحتمل أن يكون الأمر بإقامة الصلاة و [إيتاء] الزكاة أمرًا بكونهم على حال تكون صلاتهم 
صلاة» وزكاتهم زكاة؛ كأنه* قال: كونوا في حال تكون صلاتكم صلاة وزكاتكم زكاة في 
مووي ويد سو اود ع يد 
ولكن صلاتهم وزكاتهم لم تكن لله» لما لم يأتوا بإيماهم» فأمروا أن يأتوا بالإعمان لتكون” . 
تلك صلاة في الحقيقة. ويحتمل [أن يكون] الأمر بإقامة الصلاة و[إيتاء] الزكاة أمرٌ و 
بأسبابها وشرائطها من نحو الطهارة واللباس وإعلاص النية له. وذلك راجع إلى 0 
ويحتمل [أن يكون] الأمر بالصلاة والزكاة أمرا"' لمعيئ فيهماء وهو النضوع والطاعة له*' 


1 3 أحق 
١‏ اع: تكابروا. 
ل م: الصلوات. 
ع: المعرفة. 
* ع - والزكاة المعروفة. 
8 سورة التوبة» 6 , 
جميع النسخخ: إخبار. 
9 ك م - كأنه. 
ك - قال كونوا في حال تكون صلانكم صلاة وزكانكم ز 6 
7 ع م: ويصدقونت. 
' ع: يكون؛ ن م: ليكون. 
35 م . ع 
له دامر 
ا ع م - بإقامتها بأسبابها وشرائطها من نحو الطهارة واللباس وإخلاص النية له وذلك راجع إلى المؤمنين ويحتمل 
الأهر بالصلاة والر كاة أمرًا. 
1 عل 


سورة البقرة: "41 -414 


والثناء عليه» وذلك على أ جمع المؤمنين؛ ' على" كل أحد أن يخضع لربه ويطيعه ولا يعصيه. 
وكذلك الزكاة؛ على كل أحد" أن يزكي نفسه عن جميع القاذورات» ويحفظها ويصونهاء 
عن جميع ما يضر به» وذلك فرض على كل واحد. ' وبال التوفيق. 

وقوله: واركعوا مع الراكعين؛ قيل فيه' بوجحوه. قيل: إن اليهود كانوا يصلون ولا يركعون» 
فأمروا أن يصلوا لله» ويركعوا فيها على ما يفعله المسلمون. وقيل: إنهم كانوا يصلون" وُحْدائً 
لغير اللهء فأمروا' بالصلاة مع التي صلى الله عليه وسلم وأصحابه بالجماعة. وفيه أمر بحضور 
الجماعة. '' وقيل: واركعوا مع الرا كعين؛ أي كونوا من المصلين» 0 ولا تخالفوهم 
في الدين والمذهبء أي اعتقادًا. ' ال 5 


م م أل ل لس هل 


م0 ا 4 06 3 
:9 تأمئون الئاس بال وَتَنْصَوْنَ أنْفسَكُم وَأَنتمْ تَثلُونَ ا ار 
م وقوله: أتأمرون الناس بالبر وتسوك أنفسكم: قيل فيه بوجوه. قيل: أتأمرون الناس» 


يعني الأتباع' والسَّمَّلة '' باتباعكم وتعظيمكم لعلمكم” ' وتلاوتكم الكتاب؛' وتنسون 


ع 


أنفسكم. ولا تأمروها باتباع حمد صلى الله عليه وسلم وتعظيمه لعلمه ولنبوته'' ولفضا " 


كي 
1 
.-. 


اكيم 


1 5 0 
ن ع م - على اجمع المؤمنين. 

' ك - على. 
اعم - أحل, 

4 ' : 
جميع النسخ: ويصون. 

ك: يفوق؛ ن: بغرق؛ ع: يفرقه؛ م : يغرقه. 

١‏ م: أحد. 

ب 

مااء. 5 4 7 

( ن ع م - ولا ير كعون فأمروا أن يصلوا لله ويركعوا فيها على ما يفعله المسلمون وقيل إنهم كانوا يصلون. 
ع: فامر. 

6ع - وفيه أمر بحضور الجماعة. 

'' ك ن - أي اعتقادا, 

5ن ع: لأتباعه, 

0 ك: والقلة؛ ع: الثفلة. 

1١ 
ولعلمكم.‎ : 34 
«فيكون هذا خحطابا للرؤ ساء والقادة منهم؛ أي إنكم تأمرون الأتياع والسفلة باتباعكم وتعظيمكم لعلمكم‎ 
.)ظ١١ وتلاوتكم الكتاب» (شرح التأويلات» ورقة‎ 

7ع م' ونبوته. 


5 8 كفضل. 


تأويلات القران 


منزلته عند الله. وأنتم تتلون الكتاب, أي تجدون في كتابكم أنه كذلك. أ فلا تعقلون 
أن ذا لا يصلح؟ 

وقيل: أ تأمرون الناس؛ يعنى الفقراء والضعفة' بالإيمان بمحمد صلى الله عليه وسلم» 
ولا تأمرون الأغنياء وأهل الثروة' بالإيمان به لما تخافون فوت' المأكلة والبر»” وانقطاعه 
عنكم. ويحتمل [أن] ذا" الخطاب شم ولجميع المسلمين» أن لا يأمر أحدُ أحدا بمعروف إلا" 
ويأمر نفسه يمثلهء" بل الواحب أن يبدأ بنفسه ثم بغيره» فذلك أنفع وأسرع إلى القبول. 
[ويحتمل] أفلا تعقلون أن* ذلك" في العقل لازم» أن يجعل أول السعي في إصلاح نفسه؛ ثم 
إل فد فال أ يع ا ل 5 

مس 0 5 0 0 ا 

(اعيئو لضب والشلاة ويه لكر إل على الحاشمي»[] 

وقوله: واستعينوا بالصبر والصلاة» يحتمل وجوها. يحتمل أن استعينوا'' بالصبر على 
ترك الرياسة 0 في الدنياء لأن الخطاب كان للرؤساء منهم بقوله: أ تأمْئُونَ النّاسَ بِالبرَ 
وتكزن إلى قولةة والقه تَتْلُونَ الكتاب. وانفء أحام. ويحتمل: أن اصبروا على ترك الرياسة 
د صلى لعي وم ولاه والخضوع له ان لكم م لواب ف الآحرة ن آم ٠‏ 


7 انبر 


وأطاعه وترك الرياسة له.. ويحتمل أن اصبروا على الأكار» ترك الشهوا) بأن الجن لا درك 


حب بم 4 عام 


أ 
إلا بذلكء لما جاء: «حفت الحنة بالمكاره» والناث بالشهوات». '' ويحتمل أن استعينوا بالصوم 
والصلاة على' ' أدائهما. لكن هذا يرجع إلى المؤمنين» والآية نزلت في رؤساء بئ إسرائيل؛ 


١‏ ل 2 م أو الضعفة, 
١‏ ك١‏ المروءة. 
ك: خحوف. 
:ا ء 5 0 
أي العطية والمنقعة. 
هال اه 1 
ن - ذاء م: إد. 


م: الأمر. 
* ك: مثله. 
لم ً 
ن - ذلك. 
٠أ‏ سس 4 
ل عم: اي استعينوأ. 
١١‏ نت د 
'' مسند أحمد ابن حنبل؛ ؟/57) 514 5؛ وصحيح مسلوين الحنة ١؛‏ وسن نأي داود» السنة .5١‏ 
'' ن: وعلى. 


1 


سورة البقرة: © -65 


عر 


دليله قوله: وَأَند تَتْلُونَ الكتاب, وإنما يصلح هذا التأويل في قوله: يَا أَيّهَا اليك آَمَنُوا 


د الآية. 


ا اماو الوا ود يي وحتيل 
0ر3 الرراعة مت ر ميا الله هجلم رالا قباد له واو للقي بر الا على لكا ضمي [4اظ] 
فإنه لا يثقل ذلك عليهم» ولا يكبر.' ويحتمل أن يقال: إن الصبر على الطاعة وأداء هذه 
الفرائض لكبيرة ة على المنافقين» إلا على المؤمئين خاصة: فإنه لا يتعاظم ذلك عليهم. وقيل: 

إن تحويل القبلة إلى الكعبة لثقيل على اليهود. . والذء أعلم . 

> وقوله: إلا على الفاشعين, قيل ؟ فيه بوجوه. قيل: الناشع هو النائف بالقلب. وقيل: الخاشع 


امك أ هم مها 7 


المتواضع ع- وقيل: ع 0 تحر كوكرك لانم قدي 


0 3 »م لك 34 0 


م 0 ا د حلي لرل لك -- كن 


66 
جلت رن أنه ملاق 7 راس نه اجون [غ] 
وقوله: الذين يبوه انهم ماذقرا ريوع يعي يعلمون ويستيقنون أنهم ملاقوا ربهم 


نان انان ابي لد 


وصنيكهع. ' وأنهم إليه راجعون, أي سيعلمون يوميذ أنهم راجعون إليه. قال صاحب 


ا الظ." هو الوقوف” على أحد طرق اليقين» والشلك* هو الوقوف '' بين طرف الظنء 


َ 1١ 
والوهم بين هذين.‎ 


«(يا أيها الذين آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة إن الله مع الصابرين» (سورة البقرة» .)١517/7‏ 
' عم - إلا على الخاشعين فإها غير كبيرة ولا عظيمة عليهم. 

ن: كبيرة؛ ع م + وقيل إن تحويل القبلة إلى الكعبة لثقيل. 

غ م - قيل. 

ل ع عم: بالقلب. 


7 العلة يتعيك علهاء النشلوع له منطقا بيش 


«الظن: هو الاعتقاد الراجح مع احتمال النقيض ويستعمل ف اليقين والشك. وقيل: الظن أحد طرف الشك بصفة 
الر جحان» ( التعريفات للجرجانن» لالم١).‏ 

جميع النسخ: الوقف. 

«الشك:هو التردد بين النقيضين بلا ترجيح لأحدهما على الآخر عند الشاك. وقيل: الشك ها استوي طرفاه؛ 
وهو الوقوف بين الشيعين لا كيل القلب إلى أحدهماء فإذا ترجحح أحدهما ولم يطرح الآخجر فهو ظن؛ فإذا طرحه 
فهو غالب الظن» وهو .منزلة اليقين» ( التعريفات للحرحان. .)١158‏ 

ع + على أحد طرف اليقين والشك هو الوقوف على؛ ن م + على أحد. 

ع م: الهمة. 


١١17 


0 
وا 0 
15 م فده رين 


ياب أشرايل ارو ين 001 الى فطق على الي 1غ ] 
وقوله: بابق إسوالال اكروة” نعمتي التي أنعمت عليكم» يحتمل وحوها. يحتمل: 
أنعمت عليكم بمحمد صلى الله عليه وسلمء وذلك أن الئاس كانوا على فترة من الرسلء 
وانقطاع من الوحى» واتعتلاف من الأديان والمذاهب» فبعث الله تعالى محمدًا صلى الله عليه 
وسلم ليجمعهم ويدعوهم إلى دين اللهء ويؤلف بينهم ويخرحهم من الحيرة واليّيه. وذلك من 
أعظم نعمه' [الِيَ| أنعمها عليهم. ' وباش. التوفيق. 

وذلك أيضاا يحتمل فيما تقدم من الآيات» كقوله: الى اويل روه نتيي الي 
أنْعَمْتُ عَلَيَكُْ وَأَوْفُوا ِعَهْدِيء” الآيق» وقوله: وَآمِنُوا بِمَا أَْرَلْتُ مُصَدَكًا لِمَا ع 
محمدًا صلى الله عليه وسلم. وعوده ف الأ رفن سواه كقوله: ل لين 

لَمَا آتَيدْكُمْ مِنْ كِتَاب وَحِكْمَةٍ إلى قوله: وَأَحَذْتُمْ عَلَى ذَلِكُمْ إضريء" أي عهدي. وعلى 
ذلك قوله: وَلَا تَكُونُوا أَوَلَ كَافِرٍ "ايع اتجدد على الاطليه وشليه وترلف ول ليتوا 
الْحَقَّ بالبَاطِلء' يعن محمدًا صلى الله عليه وسلم. وكذلك قوله: وَأَقِيمُوا الصّلَاة وَآنُوا الرّكَاة 
وَاْكَعُوا مَمَ الَاكعِينَ؛ '' أمكن'' تخريج هذه الآيات كلها على محمد صلى الله عليه وسلم. 
ى ويحتمل أيض قوله: نعمتي التي أنعمت عليكم الوحوه'' التي ذكرنا.'" 


ن + الآية, 
| جميع النسخ: لقمة. 

ك.ن:-غلبه 

ك ن م: وقوله. 

سورة البقرة» 40/7. 

سوزة البقرة 21/9 

فإوإذ أخذ الله ميثاق النبيين لا آتيتكم من كتاب وحكمة ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به 
ولتنصرنه قال أ أقررتم وأحذتم على ذلكم إصري» (سورة آل عمران» 81/79). 
منووة النقر 112 

سورة البقرة» ؟47/7. 
“امورة الم 6 د 
*" ايت امك 

ع: الوجود. 
000 تعالى: يا بين إسرائيل اذكروا نعم الي أنعمت عليكم» (سورة البقرة؛ 
)2 
*' ك ع: أحدهما. 


سورة البقرة: /ا؛ 
أن جعل منكم الأنبياء' والملوك» كقوله: وَإِذْ قَالّ مُوسى لِقَوْمِهِ يَا قَوْم اذكُدوا بِعْمَة الله عَايْكُمْ 
إذ بعل فيكم أَنْياءَ وَجَعَلَكُمْ مُلُوكا. ' كما قيل: إن كل ني من لدن يعقوب إلى زمن عيسى 
عليه السلام كان من بني إسرائيل. ويحتمل ما أتاهم عر وجل من أنواع النعم ما لم يؤت 
أحدًا من العالمين» كقوله: وَآنَاكُمْ ما لَمْ يُوْتٍ نالعال 7 من المن والسلوى» وتظليل 
الغمام» 2 اللباس على قدر القامة والطول. كما قيل: إن ثيايهم كانت تزداد “50 
على قدر ما تزداد قامتهم؛ وكانت لا تَبْلَى عليهم ولا تتوسخ» وذلك مما لم يوْتَ أحدا 

سواهم. ويحتمل أيضا قوله: نعمتي» أي النجاة من فرعون وآلهء كقوله: وَإِذْ تَجَبتَاكُمْ من 
آل فراعَوان" الاية. 

وقوله: وأني فضلتكم على العالمين» قيل: هُضْلوا على جميع من على وجه الأرض: على 
الدواب بالجوهر؛ وعلى الجن بالرسل» وعلى البشر بالإيمان. ويحتمل تفضيلهم على العالمين 
وجوه أيضا 15 ]يصمل] عاذ كرنا رس بعت انبا متهم والنجاة من أيدي العدو وإهلاكَ 
العدو وهم يرونه؛ فق البحر بهم والتجاة منه وإهلاك العدو فيه» وذلك من أعظم النعم: 
أن ترى عدوك في الهلاك وأنت بمعزل منهء آمنٌ. 

وقوله: يا بني إسرائيل اذاكروا نعمت التي أنعمت عليكم إلى قوله: فضلتكم على العالمين, 
يحتمل فضل أوائلهم. ' 

ون الآية وجهان على المعتزلة. أحدهما” قوله: اذكروا نعمتي التي أنعمت عليكم؛ 


لك ع م: انا 
سورة المائدة) .7١/8‏ 
اع + وآتاكم مالم يوت أحدا من العلمين؛ م + كقوله. سورة لمائدق 7١/6‏ 
ع - تزداد وتمتد عليهم على قدر ما 

ا 
وإذ نجيناكم من آل فرعون يسومونكم سوءٍ العذاب يذتّحون أبناءكم ويستحيون نساءكم وف ذلكم بلاء 
من ربكم عظيم»# (سورة البقرة؛ 43/15). ٠‏ 
يفول علاء الدين السمرقندي: «وهذا الخطاب وإن كان للموحودين منهم في عهد النبي صلى الله عليه وسلم 
فالتفضل كان لابائهم؛ فإن بن إسرائيل كانوا أفضل عالمي زمانهم في وقت موسى عليه السلام» لكن مثل هذا 
جائز قي استعمال كلام العرب وهو متعارف عندهم» «ويحتمل أن الخطاب لبئ إسرائيل الموجودين في زمن 
موسى عليه السلام لكن هذا إخبار لمحمد عن إخوانهم وعما خحاطبهم بذلك حال كونهم ووجودهم ليخبرهم 
البي عليه السلام بذلك ليكون ذلك دلالة رسالته » (شرح التاو, ويللات.» ورقة ١؟ظ).‏ 
ع: أحدها. 


١ 8 


تأويلات القرأآن 
وعندهم أن جميع ما فّعل مما عليه الفعل؛ ولو فعل غيّره لكان يكون به' جائرًا.' فإذا كان 
تركه بفعله جائرًا ' ففعله” حق عليه.' ولا أحد يكون بفعل' ما لا يجوز له الترك منعمًا على 
أحد؛ فثبت أن كان ثم منه معين زائد” خصهم به" وأن ليس التخصيص محاباة كما 
المعتزلة» ولا ترك الإنعام بخاك”'' كما قالوا. 

والثاي قوله: فضلتكم على العالمين؛ فلو لم يكن منه'' إليهم فضل معثى''لم يكن لهم 
تفضيل على غيرهم» فثبت أن كان فيهم ذلك. ومن قول المعتزلة: أن ليس لله أن يخص أحدًا 
بشىء إلا باستحقاق بفعله» وبذلك هم فَضْلوا أنفسهم على العالمين لا هوء فكيف يمن عليهم 
بذلك؟ "' ولا قوق إل| بالش.. مع ما لا يخلو تفضيله إياهم على غيرهم من" ' أن يكون لهم الفضل 
في الدين أولاً. فإن لم يكن فليس ذلك بتفضيل.”' وإن' ' كان»"' ثبت أن ليس من الحق عليه 
التسويةٌ بين الجميع في أسباب الدين. 


طوَاتَقُوا يَوْمَا لآ تَجْزِي تفش عَن نفس شَيْنًا وَ وَل يُقَبَل منْهًا َه 
وَلَا هُمْ يُنَصَرونَ 4 [18] 
وقوله عز وحجل: واتقوا يوما لا تجزي نفس عن نفس شيئاء | 


39 
اميا 


-والله أعلم- 


أي جميع ما فعل الله هو مما يجب عليه فعله. 
اع م - به. 
ك ن م: جايزا؛ ع: جائر. 
جميع النسخ: حايرا, 
ن : وفعله. 
' أي واجب عليه. 
ن: يفعل. 
ن ع م: زائدًا. 
جميع التسخ: بهم. 
ْ جميع اللسخ: بخل. 
5 جميع النسخ: منهم. 
3 أي زيادة نعمة, 
'' أي بإخباره أنه فضله على العالمين. 
0 ون 
”' أي فإن قال المعتزلة: لم يكن ذلك الفضل» يصير الله تعالى كاذبًا في خيره أنه فضلهم على العالمين. 
0 ك ن م: فإن. 
3 م كانت. 


سورة البقرة: 48 
كأنها مؤتّحرة في المعى وإن كانت في الذكر مقدّمة؛ لأنه قال: وَأَنِي فَضَّلْكُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ 
لم ذكر الإفضال والمنن» فقال: وَإِذْ تَجَنَاكُم مِنْ آل فِرْعَوْنَء' الآية؛ وقال:' وَإِذْ فَرَقَنَا يكم 
لخر َأنْجَيَْاكُمْ ' وقال: ' وَأعْرَقنَا آلَ فِرعَوْنَ وَأَنُمْ تَنْظُرُونَ. ' ذكّرهم عز وجل عظيم' نعمه 
ومننه عليهم ليشكروا له وليعرفوا أنها منة وأنه فضل منه. ثم حذّرهم عز وجل فقال: واتقوا 
يوما لا تجري نفس عن نفس شيئاء الآية» ليكونوا على حذرء اه 
ل ا ل يا عليهم» كقوله: فَلَوْلَا إِذْ جَاءَهُمْ 
تالكا إل قوله كلقا تفقوا قاذ كنا يعة” الأية: 

ثم في الآية دليل لقول” أبي حنيفة وأصحابه: إن الولد يصير مشتومًا مقذومًا بشتم والديه 
ما عير هم عز وحل بصنع آبائهم بقوله: نَم تدم العخل من يَغد ١‏ ' وهم لم يتخذوا العحل 
وإنما اتخذ' ' ذلك" آباؤهم. و كذلك ذكر عز وجل صنعه ومننه عليهم. من حو النجاة من الغرق» 
وإخراجهم من أيدي / العدوء وفَرْق البحر بهم, وإهلاك العدو؛ وإنما كان ذلك لآبائهم دونهم."' [١٠١و]‏ 
لكن ذكّرهم عز وجل عظيم مننه' ' على" ' آبائهم ليشكروا له على ذلك. وكذلك عيّرهم 
بصنيع ' آبائهم من تاذ" ' العجل وإظهار الظلم ليكونوا على حذر من ذلك. والله أعام . 


سورة البقرة ؟43/9. 
جميع النسخ: وقوله. 
' ع + وإذ فرقنا بكم البحر فأنميناكم. ‏ سورة البقرةء 7/.ه. 
جميع النسخ: وقوله. 
فهي دوام الآية السابقة (سورة البقرة» ؟/50). 
١‏ ك: عظم, 
9 جميع النسخ: والتوسع 
5 فلولا إد 10 تضرعوا ولكن قست قلوبهم وزيّن لهم الشيطان ما كانوا يعملون. فلما نْنُوا 
ما ذْكَروا به فتحنا عليهم أبواب كل شيء حي إذا فرحوا يما أوتوا أحذتاهم بغتة فإذا هم مبلسون# 
(سورة الأنعامء» 147/5 -51), 
14 لقوله. 
' #وإذ واعدنا موسى أربعين ليلة ثم اتخذتم العحل من بعده وأنتم ظالمون» (سورة البقرة» 07). 
"دو للق 


١١١ 


تأويلات القرأن 


وف قوله: يا بني إسرائيل اذكروا نعمتي التي أنعمت عليكم., أي بما' كان [من] 
إنعامي' عليهم باتباعهم الرسول موسى عليه السلام؛ وطاعتهم له فاتّبعوا' الرسول ع" 
صلى الله عليه وسلم وأطيعوا له ولا تتركوا اتباعه. 

ولولكة و انرا يونا 9ااتجرى لس عن ننس لجا قل آي لوطي اتنس عن لقيرن 
شياء كقوله؛ يَوْمَ يَفِر الْمَرءُ من أيه وَأََهِ ويد" الآية 

وو ولا يقبل منها شفاعة. قيل فيه بوجهين. قيل: لا يكون هم شفعاء يشفعون [هم]ء 
كقوله:' فَمَا لَنَا مِنْ شَافِعِينَ” و كقوله: مَا لكُمْ مِنْ دونه مِنْ وَل ولا شَفِيع أ وقيل: لو كان 
حجار تمل تمي اديه د ار ' أي لا يؤذن لهم بالشفاعة: 
كقوله: وَلَا يَمْمَعُونَ إلا لِمَنٍ ارضّى. '' 

وقوله: ولا يؤخذ منها عدل [ولا هم ينصرون]؛ والعدل هو الفداءء إما من المال وإما 

من النفس» وذلك أيضنًا يحتمل وجهين. يعخيل 7 207 لا يكرك رم الفداء على ما دكرنا وي 
اعيم ويحتمل أن لو كان لا يقبل منهم» كقوله: لنت اواكر مكار في الأرض 

حِيعًا وَمِثْلّهُ مَة لِيَفْتَدُوا به من عَذَابٍ يَوْمِ الْقَيَامَةِ ما تُقُبَل مئهه. "ا 

ثم الوجوه التي تُخلص المرء في الدنيا إذا أضاكه 53 تلذك:*" إن بفناء رقش عه 


مال أن لاونو اننا بتاع فهو الموج انا باتهينا: تفن وان الى ع .٠‏ ذلك. 
و 5 يشفعو و ر ينصرو من 


ناعع: يؤدي. 

سورة عبس » دوم 
1 ك: كقوهم. 

وزيرة العسرات اما 
سورة السجدق 4/57 , 
'' سورة المدثرء 48/9785. 

"" حووة الأنسا ا 
اعم - يحتمل, 

*' سورة المائدة ه/م 

5 جميع النسخ: ثلاث 

١ 


ف 5 اه . 
1 المعو لد. 


سورة البقرة: 44 -494 


١ 55‏ ل ل - دم اع : 

فقطع عز وجل عنهم جميع وجوه التحخلص في الآخرة. والاية ليت -و الله اعلم- في اليهود 
والنصارى» وهم كانوا يؤمنون بالبعث والجنة والنارء كقوله: وَقَالوا لَنْ يَدْلَ الجَنّةَ إلا مَنْ 
كان شوذا 3 فنا ع وقوله: 0 ا النار” إلا ع مَعْدُودَة؛' ولذلك كر أسم الفداء. 
والشفيع, وما ذكر. وأما من لم يؤمن بالآحرة فلا معن لذكر ذلك. 


«ظوَإِذْ تَجَياكُم من آل فِرْعَْنَ يَسَومُوتَكُمْ شوء الْعَذَّابٍ يُدَبَحُونَ أَبتاءَكُم وَيَسْتَحِيُونَ 
نساءَكُم وَفِي ذَلِكمْ بَلَامْ من رَبَكُمْ عَظِيم44[4] 

وقوله: وإذ نجيناكم من آل فرعون. قيل: آل الرجل شيعته؛ ولذلك قيل: آل رسول الله 
قرابته. وقيل: كل مؤمن فهو من آله. وعلي ذلك الأمر بالصلاة عليه وعلى جميع من آمن به. 

وقوله: يسومونكم سوء العذاب, قيل فيه بوحهين. قيل: يقصدونكم [بإأشد العذاب» وذلك 
يرجع إلي الاستعباد والاستخدام بأنفسهم. وقيل: يسومونكم, يذيقونكم أشد العذاب. وذلك 
يرحع إلي ما يسوؤهم من تذبيح الأبناء وتقتيلهم؛ كقوله: يذبحون أبناءكم, أي يقتلون أبناءكم. 

وقوله: ويستحيون نساءكم, يحتمل أيضا وحهين. يحتمل' يستحيون من الحياء»” أي استحيوا 
قتل' النساء لما لا يخافهن. ويحتمل [يستحيون] من الإحياء» أي تركوهن أحياءً» فلم يقتلوهن. ' 

وقوله: وفي ذلكم بلاء من ربكم عظيم. قيل: البلاء -ممدود- هو النعمة» كأنه قال: 
فيما ننجيكم” من فرعون وآله نعمة عظيمة. وقيل: البلا - مقصور-* هو الابتلاء والامتحان» 


ن ع م: يقطع. 

سورة البقرق .1١1/7‏ 

سوررة البقرة» 4/7 

3 ل أيضا. 

«وقيل: إن الاستحياء هنا من الحياء الذي هو ضد القحة, ومعناه أفهم يأتون النساء من الأعمال بما يلحقهم منه 
الجياء» (تمسي ر أي حيان» .)١154/١‏ ا 

ك: قبل. 

ع م: تقتلوهن. ١‏ أي واسترقوهن. 

1 ك: مجيتكم؛ ن: تنجيكم؛ م: ينجيكم. 

ومن الحدير بالذكر أن الإمام أبا منصور الماتريدي يجعل الاختلاف ف المعئ مبنيا على الاسم «بلاء»؛ ممدودا 
ومقصورا. وبالرجوع إلي المعاحم اللغوية لا تفرق بين الممدود والمقصورء وإثما «البلاء والبلا» يعينٍ الخير كما 
يع الشر. ذهب المفسرون إلي التفريق بين الخير والشر ف هذه الآية بقوله تعاللي #ذلكم؛ فإذا كان المشار إليه 
هو تذبيح البنين واستصياء النساء كان البلاء مقصودا به الشر» وإذا كان المشار إليه هو التنجية من هذه انحن كان 
البلاء مقصودا به الخير. انظر : تفسير الطبري» 5/١‏ 7؟؟؛ و تفس رأبي حيان» .١1514/١‏ 


١7١7 


تأويلات القران 


كأنه قال: ف استعباده إيا كم واستخدامه امتحان عظيم. 


طوَإِذْ قَرَقنا بككمُ البخر فانجيتاكم وَأَعْرَقَْا آل فرعت وَأَنكُم تَنظرونَ14١2]‏ 
وقوله: وإذ فرقنا بكم البحرء قيل: فرقنا أي جعلنا لكم البحر فِرَفّاء أي طرقًا تمرون 
فيه. وقيل: فرقناء' أي جاوزنا بكم البحر. 


طوَإِذْ وَاعَدْنًا مموصى أَرْبَعِينَ لَه ثُمَ انَحَذَتُمُ العجل من بَعْدِه وَأَنثُمْ ظَالِمُونَ51[4] 

و قوله عز و جل: وإذ واعدنا موسى أربعين» كان الوعد لهم -و الله أعلم- وعدين.' 
أحدهما من الله عز و جل بصرف موسى إليهم مع التوراة» كقوله: ألم يَعِذْكُمْ رَبْكُمْ وَعْدا 
حَسَنًاء أي صدقًا. ووعد' آحر كان من موسى بانصرافه إليهم بالتوراة على رأس أربعين 
ليلة» كقوله: فَأَخْلَفُْمْ مَؤْعِدِي.' 

وقوله: ثم اتخذتم العجل من بعده. يحتمل وجهين. * يحتمل' اتخذتم, أي عبدتم؛ فاستوجبوا 
ذلك التعيير'' واللائمة بعبادة العجلء لا باتخاذه نفسه. ويحتمل اتخذتم العجل إلهاء فاستوحبوا 
ذلك باتخاذهم إلا كقوله وَاتَحَدَ ْم مُوسَى مِن بَعْدِوِ من حُلِيِهِمْ عجْاد بحصدًا لَهُ وان '' 
[وقوله:] قَمَانُوا هذًا إِْهُكُمْ وَإِلهُ موسىء"' وهذا كأنه أقرب. وقيل: اتخذتم» أي صنعتم. 
ولع أحام . 


وقوله: وأنتم ظالمون, قبل في الظلم بوجوه. قيل: إن كل فعل يستوجب به" الفاعل عقوية 


ن + فأبحيناكم وأغرقنا آل فرعون وأنتم تنظرون. 

ك ع: وإذ فرقنا. 

ك ن: جاوزناكم. 

ك: وعدان؛ ع: دعوان. 

لوفرحع موسى إلى قومه غضبان أسننًا. قال ياقوم ألم يعد كم ربكم وعدًا حسنًا أفطال عليكم العهد أم أردتم 
أن يحل عليكم غضب من ربكم فأحلفتم موعدي# (سورة طى ١؟/87).‏ 

م وعذ. 

فهي دوام الآية السابقة إ(سورة طه؛ ١؟/85).‏ 

ن ع م- يحتمل وجهين. 

ك - يحتمل. 

نعم: التغيير. 

'' سورة الأعراف. 18/97 ١‏ 

'' إفأحرج هم عجاك جسدًا له حوار فقالوا هذا إلهكم وإله موسى فنسي» (سورة طهء ٠؟/88).‏ 
' نعم.: له 


3 


110 


سورة اليقرة: ١ه‏ -؟ه 

فهو ظلم. وقيل: إن كل عمل لم يُوذَّن له فهو ظلم. وهاهنا -حيث فعلوا ما لم يؤذن هم- 
نسبهم إلى الظلم لأنهم ظلموا أنفسهم. وقيل: إن الظلم هو وضع الشيء في غير موضعه؛ 
فشَمُوا بذلك لأنهم وضعوا الألوهية في غير موضعها. وهذا كأنه -والله أعلم- أقرب. 


لثم عَفَنَا نكم من بَغدٍ ذلك لعَلّكُمْ تَشْكُرُوتَ0114] 

وقوله عز وجل: ثم عفونا عنكم من بعد ذلك؛ الآية' تنقض على المعتزلة قوم" لأنهم 
يزعمون أن الله إذا علم من أحد أنه يؤمن به في آحر عمره” وإن طال» أو يكون من نسله 
من يؤمن إلى آخر الأبد لم يكن له أن بميته» ولا له أن يقطع نسله. فإذا ' كان على الله أن 
ييقيهم ولا يقطع نسلهم, لم يكن للامتنان عليهم ولا للإفضال وطلب الشكر منهم معين, 
إذ فل عز وجل ما عليه أن يفعل. وكل من فعل ما عليه أن يفعل" لم يكن فعلّه فعلّ امتنان 
ولا فعل إفضال» لأنه عز وجل منّ عليهم بالعفو عنهم؛ حيث لم يستأصلهم؛ وتركهم حي 
تناسلوا وتوالدوا. ثم وجه الإفضال والامتنان على هؤلاء؛ وإن كان ذلك العفو” لآبائهم؛ 
لأنه لو أهلك آباءهم وقطع تناسلهم لانقرضوا" وتفاتواء ولم يتوالدوا. فالمئّة عليهم حصلت» 
لذلك طلبهم بالشكر له. واف أحام . فإذا كان هذا ما وصفنا دل أن ليس على الله أن يفعل 
الأصلح'' لهم في الدين. وباط التوفيق. 

وقوله: لعلكم تشكرون, أي لكي تشكروا؛ وكذلك قوله: وَمَا تَلَفْتُ الجنّ وَالإنْس 
لا بيعبئُونِء'' أي لكي يوحدون. وذلك يحتمل وجوه يحتمل' أن يشهد حلقة'' كل أحد 


ش ع + وقيل إن كل عمل لم يؤذن له فهو ظلم. 


ا لد عم: لآنه. 

8 0 1 2 0 1# 

' أي قوم في وجوب الأصلح علي الله. 
ن حدايه, 

1 ن - ععمرة. 

١‏ 3-3 فإن. 


' ع - وكل من فعل ما عليه أن يفعل. 
" عم - عنهم حيث لم يستأصلهم وتركهم حي نتاسلوا وتوالدوا ثم وحه الإفضال والامتنان على هؤلاء وإن كان ذلك العفو. 
' جميع النسخ: انقرضوا. 
0 1 الأصح. 
'' سورة الذاريات: ١1ه/؟5.‏ 
04 ع م - يحتمل وجوها. 
ن خم: تخلقته. 


زهاظ] 


تأويلات القران 

على وحدانيته» وكذلك يشكر' حلقة' كل أحد له. 
ويحتمل عبادة الاختيار ' بوحدانيته» / والشكر له ما أنعم وأفضل عليهمء* وذلك يرجع إلى 
من يعبد ويوحد.” ويحتمل أن نحلّقهم ليأمرهم بالعبادة والشكر له من احتمل منهم الأمر' بذلك. 


لوَإِذ آتَينَا مُوسى الكتاب وَالْفُرْقَانَ عَلَكُمْ تَهْتَدُونَ4[+5] 

وقوله: وإذ آتيئا موسى الكتاب. يعين التوراة. والكتاب اسم كل مكتوب. 

وقوله: والفرقان؛ قيل: سميت فرقانًا لما فرّق وبّن فيها الحلال والحرام. وكل كتاب 
فرق فيه بين الحلال والحرام فهو فرقان. وقيل: يسمى فرقانًا لما فرق فيه بين الحق والباطل» 
وهما واحد. وقيل: ميت التوراة فرقانًا لما فيها المخرج من الشبهات. 

وقيل:" الآية” على الإضمار» كأنه قال: وإذ آتينا موسى الكتاب, يعي التوراة» ومحمدًا 
صلى الله عليه وسلم الفرقان, كقوله: تَبَارَكَ الَذِي نَيَلَ المُرْقَانَ عَلَى عَبْده. ' 

وقوله: لعلكم تهتدون؛' ' فالكلام فيه كالكلام ' في قوله: لتك كارف رن 
كر د 6 وادله أعلم . 


«وَإِذ قَالَ فومى لِقَوْمِهِ يا قَْم إِلكم ظَلَمُم أَنْفْسَكُم بِابَحَاذِكُمْ العخل قَتُوبُوا إِلَى بَارِنِكُم 
افوا نكم ذلِكم حز لَكُمْ عند بارنكم كات عَليكم نه هو الاب الرئجيم0[6] 
وقوله عز وحل: وإذ قال موسى لقومه يا قوم إنكم ظلمتم أنفسكم |باتخاذكم العجل]) 


١‏ واعء 

ك: لخلقة؛ اع: تخحلقه. 

' ع: أخخيار؛ م: الإخبار. 

ن: عله. 

١‏ قارن: شرح التأويلات» ورقة “ظ. 
نعم: لإأمر. 


-_ 


' سورة الفرقان» .١/96‏ 
- 9 
ن + الاية, 


1 00١ 

لدعت فيه كالكلام. 
لد 7 5م : 

له كتدول. 
0# 

ل؛ قد. 
ل 9 

تقدم قريبا. 


قيل: أي ظلمتم أنفسكم' بعبادتكم" العجل. وقيل: ظلمتم أنفسكم باتخاذ كم العحل إِلها. 


وقوله عرز وججحل: فتوبوا إلى بارئكم, قيل: ارجعوا عن" عبادة” العجل إلى عبادة ربكم. 


وقيل: ارحعوا عن” اتخاذ العجل إِلْها إلى اتخاذ تحالقكم إِلَهنا. 


أهل التأويل والتفسير على صرف ما أمر الله تعالى إياهم بقتل أنفسهم على حقيقته.* وإلا 
لم نكن" نصرف”' الأمر بقتل أنفسهم' ' على حقيقة القتل» وذلك لأن الأمر بالقتل كان بعد 
التوبة'' ورجوعهم إلى عبادة الله» والطاعة'' له والنضوع. دليله قوله عز وجبل: وَلَمّا شقِط 
ني أَيِْيهِمْ وروا نهم قد صَلُوا قَالُوا لين لم هما ربا وَيغف لا لَكُوئنٌ من الْتحايسريى؛*' ظهر 
بهذا أنهم تابوا قبل أن يؤمروا بالقئل. وقد شرع على ألسن الرسل قتل" ' الكفرة حى يسلمواء 
فلا يمور ذلك إن أسلمواء فيحضل الإرسال للقتل نخاصة: لا للدين. ' ' وايفه أعلم. ولأن القعل 
هو عقوبة الكفر لا عقوبة الإسلام» ومخاصة قتل استعصالء علي ما روي ف الخبر أن قتل سبعون 
ألفا ف يوم واحد.'' وذلك استفصال وإهلاك؛ ول يهلك الله قومًا إلا في حال الكفر والعناد؛ 


ض ن - أي ظلمثم انفسكم. 


١ 


كن باتخاذ كم. 


ع م - قبل أي ظلمتم أنفسكم بعبادتكم العجل وقيل ظلمتم أنفسكم باتخاذ كم العجل إلها وقوله عز وجل فتويوا 


إلى بارئكم قيل ارجعوا عن. 


, 4 م بعبادتكم. 


مو 


' ناعم :اجتماع. 


1 


أن 


جميع النسسخ: -حقيقة, 
ن: تكن. 


بن 5 


0 


١ 


3 


0 ١ 
عر بعتل انفسهم.‎ 3 
ك: التورية.‎ 


؛ 3 ف الطاعة. 


"* هيرة الأعراق 6/0 


إن 


0 


5 3 قتال. 


1 


5ك أبو حيان نحو هذا عن ابن عباس وإسحاق. انظر : تنفسي ر أي ل 00 
شيط الطفر :1 


١ 5 


تأويلات القران 


إذ الإسلام سبب درء القتل وإسقاطه» [و]لأن من يُقتل لكفره' إذا أسلم سقط القتل عنه وزال. 
وكذلك إذا أسلم وتاب' ومات عليه ل يعاقب في الآخرة لكفره في الدنيا. فعلى ' ذلك يجب 
أن لا يعاقب هؤلاء في الدنيا بالقعل بعد التوبة والرحوع إلي عبادة الله وطاعته. ونصرف الأمر 
بالقعل» إلى إجهاد ' أنفسهم بالعبادة لله والطاعة له» واحتمال الشدائد والمشقة؛ لتفريطهم في عصيان 
ربهم باتخاذهم العجل إِلهاء وبعبادتهم إياه دون الله. وذلك جار في الناس» يقال: فلان يقتل نفسه في 
كذاء لا يعنون حقيقة القتل»” ولكن إجهاده' نفسه في ذلكء وإتعابه إياهاء واحتمال الشدائد 
والمشقة فيه. فعلى" ذلك يصرف الأمر بقتل أنفسهم إلي ما ذكر بالمعين الذي وصفنا. والله أعام. 

ثم صرف” ذلك إلى حقيقة القتل احتمل' وجهين.'' أحدهما أن يجعل ذلك ابتداء 
محنة من الله تعالى لهم بالقتل؛ لا عقوبة لما سبق من العصيان؛ ولله أن يمتحنهم ابتداء بقتل 
أنفسهم» كقوله: وَلَوْ أَنّا كَتبْنَا عَلَيْهِمْ أَنٍ افْتُلُوا ألْفْسكُح أو انوا من دِيَا ركم '' الآية 
على تأويل كثير من المتأولين في ذلكء إذ له أن يميتهم بجميع'' أنواع الإماتة. فعلى'' 
ذلك له أن يأمر بقتل أنفسهم., وفيه إماتة. مع ما فيه الاستسلام تعظم”' ما دُعوا إليه, 
من بذل النفس لله مما ف مثله ججعل وفامٌ إبراهيم الأمرَ بالذبح» وبذل ولده النفس له."' 


١‏ م: الكفرة. 

' م - وتاب, 

و 3 : 

ن ع م: فعل. 

ش ن ع م: اجتهاد. 

ع م: الأمر, 

ن ع :اجتهاده. 

و . 3 

دا عم. فعل. 

ك:لصرف؛ ع م: اصرف. 

1 ن: أإد اححتمل؛ ع م: إن احتمل. 

جميع النسسخ: وجهاك. 

'' ظولو أنا كتبنا عليهم أن اقتلوا أنفسكم أو اخخرحوا من ديار كم ما فعلوه إلا قليل منهم ولو أنهم فعلوا 
ما يوعظون به لكان حيرًا لهم وأشد تشبيتا وك (سورة النساءء 151/85) 

8 5١5 

عم فعل. 

0 5 ١ 

اع م: لعظيم. 

”' لعله يشير إلى قوله تعالى: #فلما بلغ معه السعي قال يا بنتي إن أرى في المنام أي أذبحك فاتظر ما ذا ترى قال 
يا أبت افعل ما تؤمر ستحدي إن شاء الله من الصابرين. فلما أسلما وله للحبين. وناديناه أن يا إيراهيم. قد صدّقت 
الرؤيا إنا كذلك بحري المحسنين إن هذا هو البلاء المبين©: زسورة الصافات» .)1١3-157/117‏ 


4 


١ 4 


سورة البقرة: 4ه 
فيكون في ذلك القدر' وفاء وتوبة» لا حقيقة القتل. والذ. أحلم . 

والثاني يحوز ذلكء» لأنه عقوبة الدنيا. وعقوبات الدنيا" وثوابها محنة؛ فجاز الامتحان 
بعد التوبة والرجوع إلى طاعة' الله لأنها دار محنة. وأما عقوبات الآخرة وثوابها فليستا' 
فشة لاه لست تار انعيسان» لدللف حاز التعذيب في الدنيا بعد التوبة» ولم يجر في الآخرة 
إذا مات على التوبة. وال أحلم . 

م فيل في قوله: فاقتلوا أنفسكم بوجوه. قيل: أمروا ببذل الأنفس للقتل” والتسليم له 
فصاروا كأن قد قتلوا أنفسهم. ويحوز أن يكون الأمر بقتل أنفسهم أمرًا' .ممجاهدة الأعداء 
وإن كان فيها تلفهمء على ما قال: إِنَّ الله اشْتَرَى مِنَّ الْمُوْمِبِينَ أُلْفْسَهُمْء' الآية» مذ كور 
ذلك في التوراة. وكذا قوله: لا تَسْفِكُونٌ دِمَاءَكُمْ»” نهى عن القتل الذي فيه قتل أنفسهم. 
وقد قيل في قوله: وَلَا تفتلا ألْفْصَكُْء' بمعنى لا تقتلوا مَنْ تقتلون»'' فكأنما قد" قبل 
أنفسكم. وعلى هذا التأويل حرج أبو بكر" ' قوله: وَلَوْ ): كُتَبنَا عَلِهِمْ أن افثلوا أنفسكي ٠"‏ 
والش الموقق . 


: أي الاستسلام لعظم ما دعوا إلبه من بذل النفس. 

1 ع م - وعقويات الدنيا. 

ع: على طاعة. 

: ك: ليستا؛ ن - ليست النحنة؛ ع - ليستا ممحنة لأنها؛ م: ليست. 

١‏ 2-6 بالقتل. 

' كش نع:أآمر. 

١‏ إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم الجنة يقائلون في سبيل الله فيقتلون ويقتلون وعدًا عليه حي 
ف التوراة والإبحيل والقرآن» (سورة التوبق» .)١1١1/8‏ 

5 م - كأن قد قتلوا أنفسهم ويجوز أن يكون الأمر بقتل أنفسهم أمرًا محاهدة الأعداء وإن كان فيها تلفهم على 
ما قال إن الله اشترى من المؤمئين أنفسهم الآية مذكور ذلك ف التوراة وكذا قوله لا تسفكون دماءكم. 
فإوإذ أخذنا ميثاقكم لا تسفكون دماءكم ولا تخرحون أنفسكم من دياركم ثم أقررتم وأنتم تشهدون» 
(سورة البقرة» ؟814/7). 

' كشن ع+أي. فؤيا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض متكم 
ولا تقتلوا أنفسكم» (سورة التساءع» 9/4؟). 

* ف يلون 

نا عم-قد. 

95 لعل الإمام يقصد بذلك أبا بكر الأصم. 

3 #ولو أنا كتبنا عليهم أن اقتلوا أتفسكم أو اخرجوا من ديار كم ما فعلوه إلا قليل منهم ولو أنهم فعلوا 


١8 


[كارا 


تأويلات القرآان 


وقيل: أمر بعضا بقتل بعض» كقوله: سَلِمُوا عَلَى أنْقْسِكُمْ تَحيّقٌ ' أي يسلم بعضهم على 
بعض. وقيل: أمر كل من عبد العجل بقتل 000 اذه أحام . 

وقوله: ذلكم خير لكم عند بارئكم؛ قيل: إن التوبة خخير لكم عند حالقكم. وقيل: قتلكم' 
أنفسكم خير لكم من لزوم عبادة العجل. ويحتمل: عبادة الرب عز وجل خيرٌ لكم من عبادة 
العجل . وال أعلم 

وقوله: فتاب عليكم إنه هو التواب الرحيم؛ وقد ذكرنا المعى في ذلك فيما تقدم. 

وفي بذل أنفسهم للقتل والصبر عليه» وكف أيديهم عن الدفع» والممارسة فيه وجهان. 
أحدهما أنه كأنهم طبعوا' على أخخلاق البهائم والدواب. وذلك أن موسى عليه السلام 
استنقذهم من خدمة فرعون وال وبْحاهم من الشدائد ال كانت عليهم ولحوق الوعيد بهم 
وأراهم الآيات" العجيبة» من آية* العصاء واليد البيضاءء وفرق" اليحرء وإهلاك العدو فيه, 
وتفجير ' الأنهار من حجر واحدء” وغبر ذلك من الآيات ما يكثر ذكرهاء أن لو كانت 
واحدةٌ منها لكَمَئْهِم ودلتهم على صدق نبوته.'' ثم -مع ما أراهم من الآيات- إذا فارقهه"' 
دعاهم السامري إلى عبادة العجل واتخاذه إلهاء كقوله: هذا إِلَهُكُمْ وَإِلَهُ فوسى قتييء*' 
فأجابوه إلى ذلك وأطاعوه. وكان هارون - صلوات الله على نبينا وعليه- فيهم يقول: يَا قَْم 
| إنّمَا منتُمْ به وَإِنَّ رَبَكُمْ الكحْدنُ مَابَمُوني وَأَطِيعُوا أثريء"' فلم يجيبوه ولا صدقوه 


١‏ طإفإذا دحلتم بيونًا ذ فسلموا على أنفسكم تحية من عند الله مباركة طيبة# وضورة اللو 
١‏ ع م - نفسه. 
ازا 97 
ع قتل. 
1 م + العجل. 
' انظر عند قوله تعالى: «9فتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم© (سورة البقرة» ؟//119). 
١‏ م أطيعوا. 
جميع النسخ: من الآيات. 
1 آلة: 
35 5 5 
اعم وخحرف., 
اع: تعجيز. 
5 ك: وأححدة. 
1١‏ . - 5 
ك ناع: صصدقك و بو لكه, 
3 لك * فأرهم. ١‏ 
'' ظفأخرج لهم عجلا حسدًا له وار فقالوا هذا إلهكم وإله موسى فنسي» (سورة طى ٠؟/88).‏ 
ف سورة طه. ل 


١٠ 


سورة اليقرة: 4ه8-هه 
ولا اكترثوا إليه» مع ما كان هارون من أحب الناس إليهم. 00 
ذكرنا. فإذا كان إلى هذا رعو ااام لرياواها ببذل' أنفسهم للقتل. لش أعلر . ونحو 
ذلك قوله: َالُوا يا مُومى الل لا إِلها كُمَا لَهُمْ آلِهَة. ' وعلى ذلك جعلت آيات موسى كلها 
حسية لا عقلية» إذ عقولهم كادت تَقَصْر عدا فهم المحسوس ودركه؛ فضلاً عن" المبخدل 
عليه" والث أ 

والثابي: يحتمل أنهم أرُوا” ثواب صبرهم على القتل' في الآخرةء وجزيل جزائهم؛ وكريم 
مابهم» فهان ذلك عليهم وخفء كما روي أن امرأة فرعون لما علم فرعون اليه ال 
بعبادتها ' ربها وطاعتها له أمر أن تعاقب' ' بأشد العقوبات» فُمُعل بها فضحكت في تلك 
الحال» لما أريت'' مقامها في الحنة وكريمّ مآبماء قهان ذلك عليها» وسهل. فعلى ذلك يحتمل 
بدل هؤلاع أنفسهم للقتلء* ' والصبر عليه”' لذلك. والذء أعلم . 


طوَإذ ما مموسى لَنُْؤْمَ لَك حي تَرى الله جيهرة أعلنكم الضَاعِفَُ َم تََظرُونَ05[4] 
وقوله: وإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة؛ قال بعضهم: قال الذين 


١‏ ن عم: اكثروا. 

ع م: إلى بذل. ظ 
لإوحاوزنا ببي إسرائيل البحر فأتوا على قوم يعكفون على أصنام هم قالوا يا موسى اجعل لنا إِلهَا "كما نم آلمة 
قال إنكم قوم تجحهلون (سورة الأعراف. 48/07 .)١8‏ 

غع: من. 

ل عم: من. 

أي فضلاً عن المعقول الذي يستدل عليه. 

1 جميع النسخ: أن. 

ع م: رأوا. 

6ك على الال ٠‏ 

5 عم - لما علم فرعون لعنه الله. 


١١ 


اعم: بعبادة. 
3 ع 57 
1 : 
0 :رات 
١4‏ 5 
8 الكل 
ع م: عليهم. 


١١١ 


احتارهم موسى [وكانوا] سبعين رحل:' لن نصدقك بالرسالة والتوراة حين نرى الله جهرة؛ 
فيخبرنا" أنه أنزلها" عليك. ويحتمل: لن نؤمن لك أنه إلهء ولا نعبده حي نراه جهرة عياثًا. 
فاحتج بعض من ينفي الرؤية في الآخرة بهذه الآية' حيث أحذقم الصاعقة مما" سألوا الرؤية. 
قالوا: فلو كان يجوز أن يُرى لكان لا تأحذهم الصاعقة ولا استوجبوا بذلك العذاب والعقوبة. 
وأما عندنا فإنه ليس" في الآية دليل نفي الرؤية» بل فيها إثباتها. وذلك أن موسى عليه 
السلام لما شكل* الرؤية» لم ينههم عن ذلك ولا قال لهم: لا تسألوا هذا. وكذلك سأل” هو 
ربه الرؤية» فلم ينهه عنهاء بل قال: فَإِنْ اسْتَقرَ مَحَائَهُ فَسؤْفٌ ترَانِي.'' وذا حرف الوعد, 
[و]لا يحوز ذلك لو كان لا يحتمل لأنه كفرء ومحال ترك النهي عنه.' ' وكذلك ما روي 
ف الأخبار من سؤال"' الرؤية لرسول الله صلى الله عليه وسلم؛ حيث قالوا: أنرى"” ربنا؟”' 
لم يأت عنه النهي عن ذلك ولا الرد عليهم؛ فلو*' كان لا يكون لنُهُوا عن ذلك ومُنعوا. 
وإنما أذ" ' هؤلاء الصاعقةٌ بسؤالهم"' الرؤية» لأنهم لم يسألوا سؤال استرشادء”' 


لعله يشير إلى قوله تعالى: «إواختار موسى قومه سبعين رجلا لميقاتناه (سورة الأعراف» 55/7 .)١‏ 

جميع النسخ: يخبرنا. 

ع م: أنزل. 

وهم المعتزلة على ما أوضح السمرقندي في شرحه؛ انظر: شرح التاويلات» ورقة 4اظ. 

ن ع م: لما, 

ك:لا. 

عم: فليس. 

ك - لما سئل الرؤية؛ ن ع م: سألوا. 

ع م: صالوا: 

'' سورة الأعرافء 47/9 .١‏ 

ع منةه, 

ع: رسول؛ م: سثئل. 

ع + ترق 

عن أبي سعيد وأبي هريرة رضي الله تعالى عنهماء أن ناسنا قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: 
«هل تُضَارُون في رؤية الشمس والقمر ليس دونهما سحاب؟» قالوا: لا. قال: «فإنكم ترون ربكم كذلك». 
(صحيح البحاري» هواقيت الصلاة 5١؛‏ وصحيح مسلم الإعان .)5١5-5595‏ 

5 ع: فلولا. 

'' كن ع: وأماماأحذ. 

'" ن م: لسوهم؛ ع: ليسوا هم. 

5' ك: استشهاد. 


111 


سورة البقرة: هه -/اه 
وإنما سألوا سؤال تعنّت. دليل التعنت فيما جاء من الآيات من وجه الكفاية لمن ينصفء' لذلك 
أحذقم الصاعقة. . والشه أعلم. أو أن يقال:' [ إنما] أحذهم الصاعقة بقوشم: لن نؤمن لك, 
لا بقوهم: حتى نرى الله جهرة. وسنذكر هذه المسألة في موضعها ام شاء الل سان. 

وقوله: [فأخذتكم] الصاعقة, قيل: الصاعقة كل عذاب فيه هلاك. لكن الهلاك على 
ضربين: هلاك الأبدان والأنفس» وهلاك العقل والذهن» كقوله: وخر مُوسَى صَعِقَاء ' قيل: 
مغشياء وفيه هلاك الذهن والعقل. وكذلك قوله: : فصق مَنْ في السَمَاوَاتِ وَمَنْ في الأرْضء ' 
نحشي والدء لله أحام . وقيل: الصعقة صياح شديد. 

وقوله: وأنتم تنظرون؛ قيل فيه" بوجهين. قيل: تعلمون' أن الصاعقة قد أحذقم وأهلكتهم. 
بقولهم الذي' قالواء فكونوا أنتم على حذر من ذلك القول. وقيل: وأنتم تنظرون, المخطاب 
لأولتك الذين أحذتهم الصاعقة» أي تنظرون إلى الصاعقة وقت أعذها” لكم؛ أي لم تأعذكم 
فجأة' ولا بغتة» ولكن عيانًا جهارًا. وائله أعلم . 


ثم ناكم من بَغدٍ موتكم لعِلَكُمْ تَشكْرون4[--] (وَطَلنَا علَكُمْ لما وَأنْرَلنَا عَلَيَكُمُ 
الاق أل وَى كُلُوا من طَيَبَاتِ ة ما رَرْنَاكُمْ وَمَا ظَلَمُونَا وَلْكِنْ كَانُوا أنفْسَهُمْ يَظلِمُونَ4 زوه | 
وقوله: ثم بعنناكم من بعد موتكم لعلكم تشكرون يذكرهم' ' عز وجل عظيم'' مننه'' 
عليهم وحزيل عطائه لهم» ببعثهم بعد الموت» وتظليل الغمام عليهمء وإنزال المن والسلوى من 
السماء لهم وذلك مما حضوا به دون غيرهم. ثم ما كان لنا من الوعود'' [فٍ الآخرة و ]في الحنة؛ 
أي ججاءهم موسى عليه السلام بالآيات الحسيات ال لا تخفى ولا ينكرها إلا المنعنت. 
ك + دليل التعدت. 
سورة الأعراففء 14/97 .١‏ 
#ونفخ في الصور فصعق من في السماوات ومن في الأرض إلا من شاء الله (سورة الزمرء 8 ). 
ليت كين 
ن عم: يعلمون. 
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تأويلات القران 


فكان ذلك هم في الدنيا معاينة» من نحو البعث بعد الموت» ومن الظل' الممدود» والطير المشويء 

والثياب الى كانت لا تَبلى عليهم» ولا تتوسخ؛ فذلك كله مما وعد لنا في الجنة» وكان هم 

في الدتيا معاينة يعاينون. 
مع ما كان لهم هذا لم يجيبوا إلى ما دُعواء ولا ثبتوا على ما عاهدواء' وذلك لقلة عقوم 
وقوله: كلوا من طيبات ما رزقنا كم. يحتمل وجهين. يحتمل ما لم يحل لهم الفضل 

على حاجتهم, فأباح لهم القدر الذي لهم إليه حاحة» وسماه طيبات. ويحتمل أنه سماه طيبات»” 

لما له يشويه” داع يؤذيهم» ولا أذى يضةا بهم» ليس" كطعام الدنيا ثما لا يَسلم عن ذلك. 
وقوله: وما ظلمونا' [ولكن كانوا أنفسهم يظلمون]؛' ' قد'' ذكرنا معن الظلم فيما 

تقدم. '' وقد يحتمل وجهًا آخرء وهو النقصان» كقوله: كِلنَا الجَنَينِ آنَتْ أكُلَهَا وَلّمْ تَظلمْ 

ِنْهُ شيا ”' أي لم تنقص ' ' منه. وحاصل”' ما ذكرنا أن الظلم هو' ' وضع الشيء في غير موضعه. 

. يدن 

وكل ما ذكرنا يرجع إلى واحد. 

١‏ ك: منته؛ ع م: الظلل. 

١‏ ك: عهدوا. 

اك نشوهم؛ ل ع: نشوهم؛ م: يشوهم. 

ن - ويحتمل أنه ماه طيبات. 

اعم يشويهم. 

, غ2 يمير . 

> لبعن. 

ع م: يتلذذ. 

١‏ ن ع م: ظلمناهم الآية. 

'' الزيادة بين القوسين من حاشية ن. 

“* لفان اخ توقد: 

'' انظر: تأويل قوله تعاللى: «إوإذ واعدنا موسى أربعين ليلة ثم اتخذتم العجحل من بعده وأنتم ظالمون (سورة البقرة» 51/7). 

** مزورة الكيق ا ا 
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سورة البقرة: مه 

طوَإِذ قلا ادْحُلُوا هذه الْقَرْيَةَ فَكُلُوا منهَا حَيْتُ شِنْتُمْ رَعَدَا وَاذْخُلُوا البَابَ سجذا 
رك 5 ا او ال ل ا ا - 
وَقُولوا جطة تَعَفِر لحُمْ خخطايّاكم وَسَترِيد المُحْسِبِينَ 4 [58] 

وقوله: وإذ قلا ادخلوا هذه القرية؛ احتلف في تلك القرية. قيل: إنها بيت المقدس»: 
كقوله: أَدْخُلُوا الأرْض المُقَدّصة الى كك الله لَكُّْ' أمروا بالدخول فيهاء والمُقام هنالك 
لسعة عيشهم فيها ورزقهم؛ إذ هو الموصوف بالسعة والخصب. وقيل: إن تلك القرية' الى 
أمروا بالدحول والمقام هنالك هي قرية على انقضاء التيه ' والمخروج منها. غير أن ليس لنا إلى 
معرقة تلك القرية حاحة؛ وإنما الحاجة إلى تعرف الخلاف الذي" كان منهم وما يلحقهم بترك 
الصباعة له والاثتمار. وأللم أعلم. 

وقوله: فكلوا منها حيث شئتم رغدا" قد ذكرنا فيما تقدم أنه سعة العيش وكثرة المال. ' 

وقوله: / وادخملوا الباب سجداء يحتمل المراد من الباب حقيقة الباب؛ وهو باب القرية 
الب أمروا بالدحول فيها. ويحتمل المراد" من الباب القرية نفسهاء لا حقيقة الباب» كقوله: 
وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية» ذكر القرية ول يذكر الباب» وذلك في اللغة شائع” جائز. يقال: 
فلان دخل في باب كذاء لا يعنون حقيقة الباب» ولكن كونه في أمر هو فيه * 

وقوله: سجداء يحتمل المراد من السجود حقيقة السجود, فيخرج على وجوه. يخرج على 
التحية لذلك المكان. ويحتمل على الشكر'' له إتعالى] لما أهلك أعداءهم الذين كانوا فيها. 


سورة المائدة. ه/١7.‏ 


, ع م + حاججة. 

ا أي في آخر المفازة الب سميت «التيه» كانوا فيهاء وهذه القرية تسمى «أريحا». انظر: شرح التأويلاتء ورقة 4 'ظ. 
5 ن - الذي. 

ن عم + والرغد. 


ن - المال. انظر: تأويل قوله تعالى: «ؤوقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجك اخنة وكلا منها رغدًا حيث شيتمام 

(مورة البقرة» 76/7). 

١‏ ن عم - المراد. 

لك سائغ. 

١‏ يقول السمرقندي : «ويحتمل أن يكون المراد من الباب هو الأمر والحال؛ لا حقيقة الباب؛ يقال: فلان عالم 
في باب كذاء أي أمر كذا. ويذكر الدحول ويراد به الكون على ما فيه من الحال؛ يقال: فلان دحل ف باب 
كذاء لا يعنون حقيقة دخحول الباب؛ ولكن يراد به كونه في أمر هو فيه. فعلى هذا تقدير قوله: #واد لوا الباب 
سجداقك. أي كونوا في الحال الى أنتم فيها من سعة العيش سحدًاء شكرا لما أتعم الله تعالى عليكم» (إشرح 
التأويلات» ورقة + ١ظ).‏ 

م: الفكر. 
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تأويلات القرآن 


كقوله:' إِنَ' فِيهَا قوم با رين ' ويحتمل حقيقة السجودء” لما روي عن أبي هريرة رضي 
الله عنه عن رسول الله صلى الله عليه وسلمء قال: «إن ب إسرائيل أمروا بالدخول سجداء 
فدخلوا منحرفين».” فما أصابهم إنما أصاب بخلافهم أمر الله. ويجتمل الكناية عن الصلاة؛ 
إذ العرب قد تسمي السجود صلاةء كأنهم أمروا بالصلاة فيها.' ويحتمل [أن يكون] 
الأمر بالسجود لا حقيقة السجود والصلاة» ولكن الأمر' ليرد له والطاعة والشكر 
على أياديه التي أسدئى” إليهم وبذل' من سعة العيش' والتصرف فيها ثْ كل حال. 
واد أ 

وقوله: وقولو!ا حطة؛ قيل [فيه] بوجهين. قيل: الحطة هو قول لا إله إلا الله سميت 
حطة لأنها تخط كل حطيئة كانت من الشرك وغيره؛ فكأنهم أمروا بالإيمان والإسلام. 
وقيل:'' وقولوا حطة, أي اطلبوا'' المغفرة والتجاوز عما ارتكبتموه"' من المآثم والخطاياء 
والندامة على ما كان منكم.* ' فكأنهم أمروا أن يأتوا بالسبب الذي به يغفر الذنوب» وهو 
الاستغفار والتوبة والندامة على ذلك. واللء أعام . وذلك يحتمل الشرك والكبائر وما دونهماء"١‏ 


' ك: كقوهم. 

' م - فيها كقوله إن. 

'” قالوا يا موسى إن فيها قوما جبارين وإنا لن تدحلها حى يخرجوا منها فإن يخرجوا منها فإنا داخلون© 
وسورة المائدة» 8/؟717), 

5 ع- السجود؛ ك ع + فيخرج على وجوه يخرج على التحية لذلك المكان ويحتمل على الشكر له [تعالى | لما أهلك 

أعداءهم الذين كانوا فيها كقوله إن فيها قومًا جبارين ويحتمل حقيقة السجود. 

عن أبي هريرة رضي الله عنه» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «قال الله لبن إسراثيل: ادخلوا الباب سجداء 

وقولوا حطة نغفر لكم خطاياكم. فبدلواء ودخلوا الباب يزحفون على أستاههمء فقالوأ: حبة ف شعيرة» (صحيح 

البحاري» التفسير 5). 

"6 

ع الح ادر 

ل: اهدى؛ م: أسلك, 

ك: وأذل؛ ن ع م: وأزل. 

ك: التعيش؛ ء: الصلاة. 

ن: فيل. 

5 ع م: طلبوا. 

'' ك: ارتكبوا؛ ن ع م: ارتكبوه. 

" جيع التسخ: عنهم. 


0 ل خغم: دوها. 
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سورة البقرة : مه دقه 


[نغفر لكم خطاياكم]؛ ذكر عز وجل مرة حَطَايَاء' ومرة نََطِيئَاتِء ' ومرة قال: أَدْخُلُواء' ومرة 
نال سكي ومرة قال: فَأئْرَلنَا [عَلَى الَّذِييَ ظَلَمُوا]»* ومرة قال: قَأَرْصَلنًاء' والقصة واحدة 
حي يعلم أن ليس في احتلاف الألفاظ والألسن تغيير المعين والمراد» [و ]أن الأحكام والشرائع 
الي وضعت لم توضع للأسامي والألفاظء ولكن للمعان"' المدرحة والمودعة فيها.” واد أعام. 

وقوله: وسنزيد المحسنين» يحتمل المراد من المحسنين المسلم* الذي كان أسلم قبل ذلك. 
ويحتمل الذي أسلم بعد قوله: وقولوا حطة؛ وكان كافرًا إلى ذلك الوقت. والزيادة تحتمل' ' 
التوفيق بالإحسان من بعدء' ' كقوله: فَأمَا من أَعطى وَاتَقَىء '' الآية. '' ويحتمل الثواب على 


فى ياه 


. ا 4 ا ل 7 ال و د 72 
ما ذكر من قوله: اوليك يوْتَوْنَ أجرَهم مرتين يما صَبرواء الاية. 


بد اين طَلَهُوا قل اللي قبل لهم فنا على الَّذينَ طَلهُوا جا من الما 
بمَا كَانُوا يَفَسَقُونَ5[4-] 
أ ن: بقطايا. 
' لعله يشير إلى قوله تعالى: فووإذ قيل هم اسكدوا هذه القرية وكلوا منها حيث شنتم وقولوا حطة وادلوا الباب 
سجدًا نغفر لكم خحطيئاتكم» (سورة الأعراف. 131/97). 
يريد به الآية السابقة (سورة البقرة» 5/5)., 
يريد به الآية السابقة (سورة البقرة: 08/5). 
لعله يشير إلى قوله تعالى: لإفبدل الذين ظلموا قولا غير الذي قيل هم فأنزلنا على الذين ظلموا رجزا من السماء 
ما كانوا يفسقرن# (سورة البقرةء» 59/1) 
يقول الله تعالى: «وفبدل الذين ظلموا منهم قولاً غير الذي قيل لهم فأرسلنا عليهم رجرًا من السماء ما كانوا يظلمون# 
(سورة الأعراف» .)1١7/1‏ 
ع م: المعاني. 
يقول السمرقندي: «فيكون هذا حجة لنا على الخصوم في مسائل ثلاث: منها جواز الصلاة بكل لفظ (أي 
من القراءات المشهورة) يؤدي معين القرآن» والثانية نقل الحديث بالمعان» والثالقة حواز القياس وتعدية الأحكام 
من ظواهر النصوص إلى غير المنتصوص باعتبار المعاني» (شرح التأويلات» ورقة +؟ظ). 
العام 
0 ن ع م: يحتمل. 
'' لعل في عبارة السمرقندي زيادة وضوح؛ حيث يقول: «والمراد من قوله: سنزيدء يحتمل زيادة التوفيق للإحسان في 
ا مستقبل» (شرح التاويلات» ورقة 4١ظ).‏ 
'' #فأما من أعطى واتقى وصدق بالحسئ فسنيسره لليسرى» (سورة الليل» 95/ه-7). 
ف عت الآية: 
0 «أراتك يؤتون أجرهم مرتين بما صيروا ويدرؤن بالحسنة السيئة ومما رزقناهم ينفقون© (سورة القصص» 
01 ). 
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وقوله: فبدل الذين ظلموا قولا غير الذي قيل لهم؛ قوله: بدل. يحتمل إحداث ظلم 
بعد أن لم يكن, والخلاف لا أمرهم به عز وجل. ويحتمل نشوءهم على غير الذي قيل لهم. 
ول يبيّن ما ذلك القول الذي بذلواء وليس لنا إلى معرفة ذلك القول حاجة؛ إنما الحاحة إلى 
معرفة ما يلزمهم' بالتبديل وترك العمل بأمره وإظهار الخلاف له فقد تولى الله بيات ذلك 
بفضله. وباث. التوفيق . 

وقوله: فأنزلدا على الذين ظلموا رجزا من السماء؛ قيل: الرحز هو العذاب المنزل من 
السماء على أيدي الملائكة؛ لأن من العذاب ما ينزل على أيدي الملائكة' كعذاب قوم لوط* 
وغيره. و[منه] عذاب' ينرل من السماء لا على أيدي أحد, من نحو الصاعقة والصيحة ونحوها. 

وقوله: ما كانوا يفسقون؛ مرة ذكر يفسقونء ومرة ذكر يظلمون». وهو واحد. 

وف هذه الآيات الى ذكرناها والأنباء ال وصفنا[ها] دلالة رسالة محمد صلى الله عليه 
وسلم وإثبات نبوته. وذلك أن أهل الكتاب كانوا عرفوا هذه الأنباء بكتبهم» وكان رسول 
لله صلى الله عليه وسلم يذكر ذلك بمشهدهم كما في كتابهم؛ ولم يكن ظهر منه اختلاف 
إليهم ولا درس كتايهم. فدل أنه" بالله عرف.* وكان فيها تسكين قلب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم والتصبر عليه؛ لظهور الخلاف له من قومه وترك' ' طاعتهم إياه» وأن ذلك' ' ليس 
بأول حلاف كان له من قومه ولا أول تكذيب» بل كان من الأمم السالفة'' لأنبيائهم ذلك» 


ع: يكونهم؛ م: يكون. 
ع: نزل. 
١‏ ع م - لأن من العذاب ما ينزل على أيدي الملائكة. 
انظر مثلا قوله تعالى: (إولما أن جحاءت رسلنا لوطا سيء يمم وضاق يهم ذرعنًا وقالوا لا تخف ولا تحرن إنا منجوك 
وأهلك إلا امرأتك كانت من الغابرين. إنا منزلون على أهل هذه القرية رجرًا من السماء بما كانوا يفسقون» 
(سورة العدكبوت» 979/-84). 
ع - عذاب, 
لعله يشير إلى قوله تعالى: لإفبدل الذين ظلموا منهم قولاً غير الذي قيل هم فأرسلنا عليهم رجرًا من السماء بما 
كانوا يظلمون© (سورة الأعراف» 155/9). 
ن+ لمن إلا أله 
ن: عرف بالله. 
ك: والتبصر؛ ن م: التصبير. 
0 1 اترل. 
5 ع م - ذلك. 
3 0 
١78‏ 


سورة البعرة: 9ه 5١+-‏ 
فصبروا عليه» فاصبر أنت كما صبروا همء كقوله: فَاصير كما صَبَرَ أولوا العَرْم من الرضل 


لا تشتغجل لهم ' ألاية. 


ب ا ع ماس وو 0 
َدْعَلِمَ كل أنيس مَشْربَهُم كُلُوا وَاشْرَبُوا من رزقٍ الله وَا تغََْا في الأرض مُقْسِدِينَ4[+] 

وقوله: وإذ استسقى موسى لقومه فقلنا اضرب بعصاك الحجرء' يعن طلب الماء لقومه 
مسحي الع ل ا ل 
عز وجل قد أراهم من عصاه آيات عجيبة»” من حو الثعبان الذي كان يُتلقّف ما يأفكون, كقوله: 


م 


َلْمّى مُوصى عَصَاهُ ذا هي تلقف مَا يَأفِكُونَ' وقوله: فَإذَا هي تُعبَان مين ' ومن ضربه” البحر' 
يما حي انفلق» كقوله: َائملَىَ فَكَانَ كل فءق كالطود الْعَظِيوء '' أو من'' ضربه"' الحجر يما"' 
وانفجار العيون منه» وغير ذلك من الآيات؛ مما ' يكثر ذكرهاء [فجعلها] عر وجل من آيات 
رضالته وآيات تبوثه. وفيما أرئ .متها من عحيب آياته دلالة حدث العالم وإيداغه لا من شىعء 


لأنه عز وحل قد أخرج بلطفه من حجر يصغر في نفسه -مما يحمل من مكان إلى مكان- من 
الماء ما يكفي لقنا '' لا يُحصي عددّهم إلا الله' ' وفبّر منه أنهارًا لكل فريق نهر على جِدَة. 


سورة الأحقافء 145/ه5. 

ع - فقلنا اضرب بعصاك الحجر. 

ك - يعين طلب الماء لقومه عند حاجتهم إلبه فأوحى الله تعالى إليه أن اضرب يعصاك الحجر. 
ك + إن الله. 

راجع تفسير سورة البقرة» 41/7 . 

سورة الشعراء»؛ 45/55. 

سورة الأعرافء. 4١١7/9‏ انظر كذلك: سورة الشعراي 87/95. 

6 لعرة 

ك: الحجر. 

لإفأوحينا إلى موسى أن اضرب بعصاك البحر فانفلق فكان كل فرق كالطود العظيم# (سورة الشعرا 
25 

98 ك ن: كذا ومن. 


ك: لخلق؛ ن ع م: الخلم 
ن عم - إلا الله. 
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تأويلات القرآن 


ثم لا يحتمل كون ذلك الماء بكليته فيه لصغره وخفتهء ولا كان نبع' ذلك من أسفله." 
فإذا كان هذا" كما ذكرنا ظهر أن الله عز وجل كان ينشىئ ذلك الماء فيه» ويُحدتنه” من 
لا شيء» لأن ذلك الحجر لم يكن من جوهر الماء ولا من أصله. فإذا كان قادرًا على هذا 
[كان] قادر' على إنشاء العالم لا من شيء سبق ولا أصل تقدم. وكذلك ما أراهم' عر وجل 
من العصا الثعبانَ وَالحيّةَ لم يكونا” من جوهرها" ولا من أصلها' ' ولا تولدهما' ' منهاء بل أنشأ 
ذلك وأبدع بلطفه. واش الوق . 

وقوله: فانفجرت منه اثنتا عشرة عينا؛ قيل: كالوا ائئى عشر سبطاء بقوله: إثُئّق عَشّىَ 
جى اسم 5 5 5 تت ع و تآ : 
َقِيبا'' وهم بنو يعقوب» فجعل لكل سبط نهرًا / على حدة؛ فانضم كل فريق [منهم] إلى 
أبيهم' ' الذي كانوا مته» ولم ينضموا إلى أعمامهم وبين أعمامهم. 

ففيه دلالة" أن المواريث لا تصرف إلى غير الآباء إلا يعد انقطاع أهل الاتصال 
بالآباء.' ' وفيه دلالة أن القوم في الصحارى والبوادي"' ينزلون”' مجموعين غير متفرقين» 


جميع النسخ: ينبغي. 
' أي إذ النبع من أسفله على هذه الصورة من انحال. 
" ع م - هذا. 
١‏ ع م: أظهر. 
جميع النسخ: و يحدث. 
ك ناء: لقادر؛ 13 المادر. 
؛ ع م: رأهم. 
عم: لم يكن. 
ا ك: جوهرهما. 
"* له أضلهنا. 
0 ع تولدها. 
'' #ولقد أذ الله ميثاق بن إسرائيل وبعثنا منهم ان عشر نقيبًا» (سورة المائدة» 17/8). 
0 م: فالقسم. 
“عع أيهم 
م 
5 قال السمرقندي: «وفيه دلالة وجوب صلة الأرحام وحرمة القطعء فإن الاختلاف بين ذوي الأرحام 
والأقرباء سبب القطعية؛ فصانهم عن ذلك يبيان مورد كل واحد على حدة» (شرح التأويلات» ورقة 
)2 
5 ن عم: البراري. 
عم: يتولون. 
غ١‏ 


سورة البقرة: 51-5 

ولا متباعدين بعضهم عن" بعض بحيث يكون بعضهم' عونا لبعض وظهيرًا؛ لأنهم' نزلوا جميعاً 
ف موضع واحد بجموعين» مع كثرقم وازدحامهم» غير متفرقين ولا متباعدين» وإن كان ذلك 
أنفع لهم وأهون عليهم من جهة الرعي والرتبع' وسلعة المبار ل 

وقوله: قد علم كل أناس مشرهم., أي موردهم. وفيه دلالة قطع التنازع والاختلاف' 
من بينهمء لما بين لكل فريق منهم موردًا على حدة. ولو كان مشتركًا نيف وقوع التنازع 
والاختلاف بينهم؛ وف وقوع ذلك بينهم قطع الأنساب والأرحام. 0-0 

وقوله: كلواء يعينٍ المن والسلوى. وقوله: واشربواء من الماء الذي أحرج لكم من الحجر. 
وكلاهما رزق الله الذي ساقه إليهم»” من غير تكلف ولا مشقة. 

وقوله: ولا تعنوا في الأرض مفسدين؛ قيل: لا تسعوا في الأرض بالفساد. ويحتمل 
لا تعفواء أي لا تفسدواء لان العَمُو هو الفساد نفسه؛ كأنه قال: لا تفسدوا في الأرض فتكونوا” 
مالسل 


ل 


لوَإِذ فلكم ا مموصى أن تَضبرَ عَلَى طعَامْ وَاحدٍ ب فَاذعٌ لَنَا رَبك يُخْرِخ لنا يما تبث 
7 بَقْلهَا وَقَِائِهَا وَقُوِمهَا وَعَدَسهَا وَبَصَلَِا قَالَ أ تَستبْدِلُونَ الّذِي هُوَ أذتى بالَّذِي 

تيد إهيطُوا مضرا فَإنَّ لَكُنْ ة ا تألم وَصْرِبَتْ عَلَيِمْ الله وَالمَسكَنَة وََاؤُوا بصب 
بن لله ذلك متهم كائوا كفو بآيَاتِ اله وَيَقجا نَ الَبِينَ بَِيرْ الحَقْ ذلِكَ بِمَا عَصَوا 
وَكَانُوا يَعْتَدُونَ51[4] 


نْ 


١١ 


١٠ 1‏ 5-6 1 0 3 7 
قوله: وإذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد؛ قيل فيه بوجوه. قيل: 

- سو 

' عم- بحيث يكون بعضهم 

75 ك: لأنه. 


يقال: ربعت الإبل» أي سرحت قف المرعى وأكلت كيف شاءت وشربت (لسان العرب لابن منظورء «ربع»). 
ن ع م + وفي الأول سبق المعيئ الذي وصفنا والله أعلم. 
ن ع م: رفع الاختلاف. 
ك عه هم. 
ن - إليهم. 
ن ع م: وتكونوا. 
ل 35 
ك ع م: وقوله. 
'' أي أحبر في الآية السابقة أنه أنزل عليهم المن والسلوى؛ ولكنهم نموا ذلك طعامًا واحدّاء فما التأويل فيه؟ 
١١‏ 


تأويلات القران 


أول ما أنزل' المن» فعند ذلك قالوا: لن نصبر على طعام واحد؛ ثم أنزل السلوى. وقيل: كانوا 
يتخحذون من المن القرص فيأكلون مع السلوى؛ فهو طعام واحد, فقالوا: لن نصبر عليه. ويحدمل 
أن يكون طعامهم في اليوم مرة [واحدة]» فطلبوا الأطعمة المحتلفة.' والذ. أعلم . 

وقوله: فادع لنا ربك يخرج لا ثما تنبت الأرض من بقلها وقثائها وفومها وعدسها 
وبصلها. [قال الشيخ]:' يبين لنا معيئ إضافة تحصوصية الأشياء إلى الله عز وجل» [وذلك] 
يحرج مخرج التعظيم لذلك الشيء المبخصوض. " من ذلك قولهة بَيِْتٌ الله" ورصول انلخ 
ونَاقَةُ للو؛' هذا كله يحرج مخرج التعظيم'' لهذه' ' الأشياء. وإضافة كلية الأشياء" ' إلى الله 
تعالى يخرج مخرج تعظيم"' الرب وإحلاله» نحو ماقال: رَبُ كُل شي ' وحالقٌ كل شئي* 
َف العقاوات والأزضن»"' و"لعالق الصناوات: والارض" "' ووه .هذا كله وطق تفلك 
الرب وإحلاله.” وقد احتلف ف الفوم؛ قيل: الفوم هو الئوم. وكذلك روي ف قراءة عبد الله 
عع اس ع 0 - 5 14 و 
أنه قرأ #ووثومها. وقيل: الثوم " هو البر. 


١‏ ن + أنزل. 
أي الأطعمة المختلفة مرارًا. 
0 1 
ن ع - الشيخ. 
ن عم + لنا. 
هارن هما ورد ف شرح التأويلات, ورقة 5 . 
غراف 
انظر مثلا: سورة إبراهيم» .507/١14‏ 
انظر مثلا: سورة الأعراف» 4١58/7‏ وسورة التوبق» 451/9؛ وسورة الفتحء 73/148. 
انظر مثلا: سورة الأعراف. 4/7/7 وسورة هود .114/١١‏ 
ك - ذلك الشيء الماحصوص من ذلك قوله بيت الله ورسول الله وناقة اللّه هذا كله يخرج مفرج التعظيم. 
اع م: بمذه. 
ع م - وإضافة كلية الأشياء. 
لوقه الأخباء وإضاية كيه احا إلى لله تعالى يخرج مخر ج التعظيم. 
سورة الأتعام» .١514/5‏ 
انظزة سور الرضف 555 نسوزة الأنيلن ‏ الاركة: 
وهي لا توجد كآية في القرآن الكرم» ولكنه ورد بلفظ #حلق السماوات والأرض#؛ انظر مثل: سورة الأنعام, 
5 وبلفظ فاطر السماوات والأرض#؛ انظر مثلا: مورة الأنعام» 4/7 ١؛‏ و سورة يوسف»ء .1١81/17‏ 
ع م - نحو ما قال رب كل شيء وخالق كل شيء ورب السماوات والأرض وخالق السماوات والأرض ونحوه 
هذا كله وصف تعظيم الرب وإجلالة. 
د عم: لفوم. 


15 


سورة البقرة: >1١‏ 

وقوله: [قال] أتستبدلون الذي هو أدى بالذي هو خير؛ قيل في أديئ بوحوه. قيل: 
أدن في القيمة» وقيل: أدنى في الخطر والرغبة» وقيل: أدن في المنافع» وقيل: أدن لما لا يصل 
هذا إليهم إلا بالمونة والمشقة» وذلك هم بلا مؤنة ولا مشقة» فهو خير. وكل يرجع إلى واحد. 
وال أعلم. ويحتمل أدئء أي أدون وأقلء ولا شك أن ما طلبوا وسألوا دون الذي كان هم. 
ويحتمل أتستبدلون الذي هو أدى بالذي هو خير, ذا عط" ول كان ذلك أصلح لهم 
في الدين لم يكن' موسى ليلومهم عليه؛ ثبت أنه لم يكنء” ثم أعطوا ذلك. ثبت أن الله تعالى 
قد يجوز له في الحكمة فعل ما كان غيره” أصلح لهم في الدين. ولا قوة إلا باش . 

قوله: اهبطوا مصراء قيل:' مصر” المعروف» وقيل: مصر من الأمصارء لأن ما طلبوا 
لا يوحد إلا في الأمصار. وباش, التوفيق . 

وقوله: فإن لكم ما سألتم, من الأطعمة المختلفة إن كان المراد منه' المرار»'' وإن كان 
الأطعمة المختلقة فهو كما قال. 

وقوله: وضربت عليهم الذلة؛ قيل فيه بوحوه. قيل: الذلة ذلة احتمال المؤنة والشدائد 
لا سألوا من الأطعمة المختلفة. وقيل: الذلة ذلة الحزية والصغار بعصيافهم ربهم.'' وقيل: ذلة 
الكسب والعملء لان الأول كان يأتيهم من غير كسب ولا مؤنة. 

وقوله:'' والمسكنة؛ قيل: هي" الفقر والحاجة. وقيل: [هي] قطع رحائهم عن الآخرة 
اعضو رديه 


١‏ ع: وقد. 

' أي أعطوا الذي هو أدى. 

5 

' أي لم يكن أصلح لهم في الدين, 
م: عبير. 

. ك ع م: قيل. 

ك - قيل. 

جميع اللسخ: المصر. 

"أي الراقاسدن الود سالوة 

اع م: امراك 

7ام: ذهم. 

نعم - وقوله. 

'' ك عم: ذي؛ ن + ذي. 


تأويلات القران 


وقوله: وباؤوا بغضب من الله؛ قيل فيه بوجوه. قيل: بالواء رجعوا. وقيل: استوجبوا. 
وقيل: أقروا.' وكله يرجع إلى واحد. 

وقوله: ذلك بأفهم كانوا يكفرون بآيات الله؛ قد ذكرنا فيما تقدم أن الآيات هى الحجج 
ال أعطى الرسل وأجراها على أيديهم. ' وقال الحسن: هي دين الله. 

وقوله: ويقتلون النبيين بغير الحق؛ يحتمل أن يكون هذا في غيرهم لأنه لم يكن ف زمن 
موسى نبي سوى هارونء وهم لم يقتلوه؛ إلا أن يقال: إن ذلك كان من أولادهم بعد موسى. 
أو كان ذلك من غيرهم سوى هؤلاء وأولادهم. على أن قتل الأنبياء في بي إسرائيل كان 
ظاهراء حى قيل: قتل في يوم كذا كذا نبيًا. ولم يذكر قتل رسول من الرسلء وذلك والله 
اغلب: لقؤلة: إن لتنضرة استاء" ولقوله * إليه لهم الكتطورئون.* أعثير أنه الى انفرشم وأنينم 
منصورون.' ومن كان الله ناصره فهو المنصور أبدَاء" لأن* الرسل هم الذين أوتوا الآيات 
المعجزة,” فلم يكن هم استقبال الرسل بذلك للآيات' ' الى كانت معهم. وأما الأنبياء فلم يكن 
معهم تلك الايات المعجزة '' وإنما كانوا يدعون الخلق إلى دين الله لياف الي كات 
معهم؛ لذلك"' كان ما ذكر. الله أحام . 


ن: وقيل: أقرواء وقيل: استوجيوا. 

' انظر تأويل الآية رقم 4١‏ من سورة البقرة. 

سورة المؤمن» 6 

0 لقومه. 

سورة الصافات» 177/897. 

' أي لم ينصر الأنبياء ولكن نصر الرسل, 

هذا بداية أحد جوابين» رواهما الإمام الماتريدي عن العلماء ردًا على ما اعترض به الملحدة؛ «وقالوا: إنكم 
تقولون إن الله تعالى أخبر أن الكفار قتلوا النبيين عليهم السلام. وقد قال ف موضع آععر: #إإنا لننصر رسلناتك. 
وقال: #إهم هم المنصورون وإن جندنا لمم الغالبونم4؛ ومن كان الله تعالى ناصره فهو المنصورء فما باهم قتلوا 
في أيدي الكفار؛ وهذا تناقض. قال الإمام: ذكر العلماء الجواب عن هذا من طريقين. أحدهما أنه ل يثبت في 
الكتب ولا في المتواتر من السنة قتل رسول من الرسل عليهم السلام؛ وإنما ثبت قتل الأنبياء عليهم السلام؛ فلا 
تثبت المناقضة» (شرح التأويلات» ورقة 5 ؟ظ). 

ن عم: ولأن. 

:. ع م: من المعجزة. 

ذاعم الآأيات. 

'' ك - فلم يكن هم استقبال الرسل بذلك للآيات الى كانت معهم وأما الأنبياء فلم يكن معهم تلك الآيات المعحزة. 
'' ك + الى كانت للرسل والحجج. 

عم: بذلك. 


3 


1 


إن 


ر 


سورة البقرة: 57-51١‏ 
قال قوم: ل يقتل أحد من الرسلء' وإنما قتل الأنبياء أو رسل الرسل. فإن كان' كذلك؛ 
فعلى ذلك يخرج ما ذكرنا من الآيات. وإن لم يكن فالنصر كان بالحجج والآيات»' فكانت 
تلك للكل. وعلى ذلك لا دلالة في كون الآيات مع الأنبياء وغير كويهاء فإن لم يكن فَلِمَا 
م يكن" هم' ابتداءُ شرع ولا نسخ. بل على الدعاءا إلى ما سبق من الشرائع» وكانت آياهم 
كآيات الرسل" أو دلالات العصمة,” مع ما كان بهم حفظ الكتب السماوية بلا تبديل.' 
واللّه أعلم بالحق في ذلك» ونعتصم بالله من ' بسط اللسان ف ذلك بالتدبر»' ' دون [الاعتماد 
على] شيء ظهر على ألسن الرسلء أو القول فيهم بشيء"' أن كانت آيةٌ لكل أو لا؛ لكن 

الله تعالى / قد أقام حجته لكل على قدر الكفاية والتمام. 


طإإنَ الْذِينَ آمئُوا وَالَذِينَ هَادُوا وَالتَصَارَى وَالضَالئِينَ من آمَن بالله وَاليوْم الآخِر وَعَوِلَ 
صَالِح فَلَهُمْ أَجْرهُم عِندَ َبَهِم وَلَا حَرْف عَلَيْهِمْ وَلَا هُم يخْرَتُونَ5[4] 

وقوله: إن الذين آمنوا والذين هادوا والنصارى. الآية؛ قيل: إن اليهود"' والنصارى؛ 
وهؤلاء جاز أن يكون لهم تعلق بظاهر هذه الآية» لأنهم كانوا' ' يقولون: إنا آمنا بالله 


ذكر السمرقندي أن الإمام الماتريدي روى هذا القول عن العلماء. انظر: شرح التاويلات» ورقة 94؟ظ., 
كان 

انظر ف ذلك شرح التاويلات» ورقة 3١ظ.‏ ظ 

' نعم - لم يكن فلما لم يكن. أي فإن لم يكن دلالة في كون الآيات مع الأنبياء فلسبب أنه لم يكن لهم 
ابتداء شرع ولا تلسمحخ , 

ك: فإن لم يكن فلما لم يكن هم. 

أي بل كان يقوع تبليغهم على الدعوة. 

أي كانت آياتهم عبارة عن آيات الرسل الذين عاشوا في زمانهم أو فيما قبل, 

أي وكانت آياتهم ما شوهد في الأنبياء من الأفعال الجميلة التي تشير إلى أنهم صادقون معصومون عن 
الكذب. 

أي ولهذا كان حفظ الكتب السماوية بلا تبديل بواسطة هؤلاء الأبياء معجزة ف حق بعضهمء وهو عزير 
عليه السلام» حتى سماه اليهود ابن الله لخروج ذلك عن طوق البشر لكثرتها. انظر: شرح التأويلات, 


ورقة 9؟'ظ. 
5 جميع النسخ : عن. 
ن - بالتدير؛ ع م: بالتدبور: 
5 م: فبشيع. 
5 ك ع م: لليهود. 
ى ن عم - كانوا. 


١ دغ‎ 


[بادظ] 


وآهنا باليوم الآخر» فليس علينا حوف ولا حزن.' لكن الجواب لهذا وجوه. أحدها: أنه 
ذكر المومنين بقوله: إن الذين آمنواء وإيمانهم ما ذكر في آية أ خحرى. وهو قوله: أمَنّ 
لول بها يِل له مئ به لمؤيئو كل آم لمكي وك ري 


٠‏ ا 


أَحَدِ مِنْ رُضله. ' وهم قد فرقوا بين الرسل رم ُوْمِنُ ِبَعْضٍ وََكْفْرُ يَبَعْض؛ ' وفرقوا بين 
الكتب أيضاء آمنوا ببعض و كفروا ببعض. فهؤلاء الذين ذكرهم عز وحل في هذه الآية هم 
الذين آمنوا يجميع الرسل وآمنوا” يجميع الكتب' أيضا؛" فإذا كان هذا إيمانهم لم يكن عليهم 
حوف ولا حزن. 

والثائي ذكر الإبان بالله. والإيمان بالله” هو الإبمان ببجميع الرسل وبجميع الكتب؛ ولكنهم' 
لا يؤمنون بالله ولا يعرفونه' ' في الحقيقة. 

أو أن يقال '" ذكر عمل :الضالحاك؛ والكفر يعشن الرسل ليش :مد عمل الفببالضتاتة. 
لذلك بطل" ' تعلقهم يهذا. والدذ عام . 

وقيل: ذلك '' على التقددم والتأخير» كأنه قال: "إن الذين هادوا والنصارى من آمن منهم 


بالله واليوم الآحر' ' والذين آمنوا" الآية. *' 


قال السمرقندي: «قال الإمام: : تعلقت اليهود والتصارى والصابئة يذه الاية» وقالوا: إنا أمنا زالل وباليوم الأخر 
وعملنا عملا صالحاء فليس علينا تحوف ولا حزن مموجب هله الآية وادعت التناقض عليئنا. وقالوا: إنكم ادعيثم 
أن في كتابنا أن اليهود والنصارى من أهل النار إذا ماتوا على الكفرء وفي كتابكم أن لا حوف عليهم ولا هم 
يحزنون. وعثل هذه الشبهة يتعلق الملاحدة في دعوى التناقض» (شرح التاويلات: ورقة ١٠و).‏ 

سورة البقرق) ؟588/7؟. 

سورة السساءء .١5٠0/84‏ 

ك - وفرقوا بين الكتب أيضا آمنوا ببعض وكفروا ببعض؛ ن + أحد من رسوله. 

م - آمنوا. 

١‏ ع م - الكتب. 

ن - ايضا. 

م - والإيمان بالله. 

١‏ ن لكنهي. 

7 ن ع م: ولا يعرفون. 

هذا ابتداء الوجه الثالث من وججحوه رد دعوى التناقض. 

١‏ قف يطلق: 

5 ن ع م: في ذلك. 

“أن + الآية. 

٠“‏ ك - الآية؛ ن - والذين آمنوا الآية. 


و21 

وللمعتزلة تعلق أيضا بظاهر قوله: ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون؛ [فقد قالوا:] 
وصاحب الكبيرة عليه وف وحزنء' فلو كان مؤمئًا لكان لا" حوف عليه ولا حزن 
لأنه أخير أن المؤمن لا حوف عليه ولا حزن. فدلّ أنه يخرج من إيانه إذا ارتكب كبيرة. 
فيقال' لهم: لم ينف عنهم” الخوف والحزن في كل وقتء' فيحتمل أن يكون عليه 
حوف في وقت ولا يكون عليه حموف' في وقت آخحرء لأن لكل” مؤمن عوفٌ البعث 
وفزعّه حين الرسل بقوله: يَوْمَ يخْمَعُ الله الرتضل فيَقُولُ مماذًا أَجِبّْمْ قَانُوا لا عِلْمَ ناهأ لشدة 
فزعهم من هول ذلك اليوم؛ فإذا دخلوا الحنة ونزلوا منازلهم ذهب' ' الخوف والفزع 
عنهم. فعلى ذلك المؤمن يكون له خحوف في وقت ولا يكون عليه خعوف'' في وقت آخر. 
والشه أعلم . 

واختلف في الصابئين؛ قيل: الصابئون قوم يعبدون الملائكة ويقرؤون الزبور. وقيل: إنهم 
قوم يعبدون الكواكب. وقيل: هم قوم بين المجوس والنصارى. وقيل: هم قوم بين اليهود 
والمجوس.' وقيل: هم قوم يذهبون مذهب الزنادقة» يقولون'' باثنين؛ ولا'' كتاب لهم 
ولا علم لنا بهم. 


ْ م + وصاحب. 

" ن: حريا. 

0 ع -لا. 

عع: فقال. 

أي عن الم منين. 

ع م: الوقت. يقول علاء الدين السمرقندي: «إن نفي الخوف والحزن ليس عمن آمن مطلقاء ولكنه متعلق 
من آمن وعمل صالحا؛ ولأن ارتكاب الكبيرة ليس بعمل صالح؛ كان المؤمن صاحب الكبيرة ارجا من متعلق 
نفي الخوف والحزرن». وقال في الحواب الثاني: «إن الخوف والحزن عام لا يمكن العمل بعمومه؛ فظاهر الآية نفي 
جميع المنوف والحزن عن المؤمن. ولا شلك أن جميع أنواع الذوف والحزن لا يرتفع بالإعمان المطلق» لأن لكل مؤمن 
خو ف البعث وفزعه» (شرح التأويلات» ورقة 0٠و).‏ 

ن عع: لا حوف عليه 

١‏ م: كل. 

سورة المائدق ه/89١١.‏ 

ان عم + ذلك. 

5 ن عع: ولا حوف عليه. 

ع م - هم قوم بين اليهود واخوس. 
'"' كش ن: يقول. 


1 


نع لا. 


تأويلات القران 

«إوَإذ أَحَذْنَا مِيكَاقَكُم وَرَقَعَْا فَْقَكُمُ الطُور حُذوا مما آتَيْتَاكُم بِقُرَةٍ وَاذْكُرُوا ما فيه 
َعلَكُمْ تتَفُونَ7[4] 

وقوله: وإذ أخذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطور؛ قد ذكرنا فيما تقدم أن' ميثاق الله 
وعهده على وجهين:' عهد حلقة وفطرة»' وعهد رسالة ونبوة. فمعناه:” وإذ أحذنا ميثاقهم 
ف التوراة أن يعملواءما فيها؛ فنقضوا ذلك العهد لما رأوا فيها |من] الحدود والأحكام والشرائع 
[و]كرهوا [ذلك] فرفع الله الحبل فوقهم فقبلوا ذلك. ويحتمل ما ذكرنا من عهد خلقة وفطرة» 
فنقضوا ذلك. 

وقوله: خذوا ما آتيناكم بقوة؛ قيل: حذوا التوراة بالجد والمواظبة؛ وقيل: بقوة» يعي 
بالطاعة له والمنضوع. 

ثم احتج بعض المعتزلة بهذه الآية على تقدم القدرة الفعل؛ لأنه أمرهم عز وجل 
بالقبول له والأحذ والعمل بما فيها. فلو لم" يعطهم قوة الأحذ والقبول له قبل الأحذ له 
والفعل؛ * لكان لا يأمرهم بذلكء لأنهم يقولون: لا قوة لنا على ذلك» فدلٌ أنه قد 
أعطاهم قبل ذلك. لكنه غلط عندناء لأنه لو كان" أعطاهم القوة قبل الفعل ووقت الأمر 
به ثم تذهب عنهم تلك القوة وقت الفعلء لكان الفعل بلا قوة» إذ من قولهم: إن القوة 
لا تبقى وقتين. فدل أنها تحدث يحدوث الفعل؛ لا تتقدم ولا تتأخر» ولكن تكون'' معه.'' 
ولأنها سميت قدرة الفعل؛ فلو'' كانت تتقدم الفعل» لم يكن لإضافة الفعل إليها معين. 


' اع: وأن. 

' انظر تأويل قوله تعالى: «#الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه© (سورة البقرة» ؟/1؟). 
حميع النسخ: وعهد فطرة. 

جميع النسخ: وقوله. 

' كن ع: ميثاقكم؛ ن + قد ذكرنا فيما تقدم. 
كك ن - العهد. 

36 لا. 

1 ن ع: الفعل؛ م - الفعل. 

1 ن عم - كان. 

ان ع م: لا يتقدم ولا يتأخخر ولكن يكون. 
'' جميع النسخ: معا. 

عج+لا. 


1 


سورة البقرة: 44-57 
والأصل ف ذلك أن الله تعالى قال: خذوا ها أتيناكم بقوة؛ ومعلوم أن المراد من ذلك 
ا شد ا ملا 
الأخئل بوه االأححد. 
ثم فيه وجهان. أحدهما أن للأحذ' قوة غير ال للترك." والثاني أنه ذكر الأحذ بقوة؛' 
فإذا لم تكن معهء لم يكن [وجود الفعل] يماء ألا* يرى أن الوقت إذا تباعد لم يحتمل بما تقدء 
من القوة أوقاتاء فمثله وقت واحد. 
وقوله: واذكروا ما فيه [لعلكم تتقون]؛ قيل فيه بوجوه. قيل: اذكروا' واحفظوا ما فيه 
من أمره ونميه ولا تضيعوه»' لعلكم تنقون المعاصى'' والمآثم. ويحتمل اذكروا ما فيه من التوحيد 
والإيمان لعلكم تنقون الشرك والكفر. ويحتمل اذكروا ما فيه من الأحكام والشرائع. ويحتمل 
نم توم من بغ ذلك فلولا قل الله يكم وَرَحمئة لكشم بى التحايري»[14] 
وقوله: ثم توليتم من بعد ذلكء يعن من بعد القبول؛ دلّ هذا على أنهم كانوا قبلوا ذلك مرة 
قبل أن يأتيهم موسى عليه السلام بما. فلما أتاهم [و]رأوا التشديد الع اراتيف راركو 
العمل .ما فيها من الأحكام والشرائع» فحوّفوا يرفع الحبل فوقهم* فتبلوا ذلك. وال أ 
وقوله: فلولا فضل الله عليكم ورحمته” ' لكنتم من الخاسرين. [قيل: الل ع 


١‏ م + في ذلك. 

' م - بقوة الأحذ. 

ّ ن عم. الأحل. 

ن: الذي. 

' «فإن قوةٌ الأحذ التوفيق. وقوة الترك الخذلان» (شرح التأويلات» ورقة . «اظ). 

اعم - بقوة. 

_ أي مع الفعل. 

1 جميع النسخ: أن. 

3 : 
33 ذكروا. 

1 ٠ 
ع: لاا تضيعون.‎ 

0 ن: المعانى . 

5 ع: المشمّة. 

؟ ١‏ ع: قبوها 

١1‏ 0 نت 

ع - فوقهم. 
5 ل ع م + محمتمل وجوها. 


زهاو] 


سمب وجبيربدينت تورات القران 


الإسلام» ورجمته القرآن. وقيل:' فضل' الله عليكم محمد" صلى الله عليه وسلم بعث إليكم 
رسولا ليجمعكم ويؤلف بينكم ويدعوكم إلى دين الله الحق» بعد ما كنتم قي فترة من الرسل 
وانقطاع من الدين والعمل. ويحتمل فضل الله عليكم لِما أنحى آباءكم من العذاب ولم يرسل 
عليهم الجبل» وإلا لما توالدتم أنتم. وقيل: فضل الله عليكم لما أعطاهم التوراة ووفقهم على 
قبوهاء وإلا لكنتم من الخاسرين. وبعضه قريب من بعض. 


طوَلَقَد عَلِمكُمُ الّذِينَ اغْتَدَوا مِنْكُمْ في السَبْتٍ فَفلْنا لهُمْ كوثوا قِرَدَةْ حَاسِينَ10[4] 

وقوله: ولقد علمتم الذين اعتدوا مبكم في السبت؛ فيه دلالة إثبات رسالة / محمد 
صلى الله عليه وسلم. كأنه* قال: ولقد علمتم أن محمدًا صلى الله عليه وسلم لم يكن يعلم 
الذين اعتدوا منكم في السبت, ولا كان [له] علم ما فعل بمم. ثم علم ذلك» فإنما علم بالله 
عز وجل لأنه لم يكن قرأ كتابكم, ولا كان يختلف' إلى أحد ممن يعرف ذلك؛ قبالله عز وجل 
عرف ذلكء وبه علم؛ فدل أنه رسول الله إليكم. 

ويحتمل قوله: ولقد علمتم الذين اعتدوا منكم في السبت فقلدا لهم كونوا قردة خاسئين, 
أي علمتم" ما أصاب أولئك باعتدائهم يوم السبت بالاصطيادء وكنتم تقولون: تحن أَبَْاء 
لله وَأَجِبَاوُة* يعن [نحن] أبناء رسل الله وأحباؤه. فلو" كان كما تقولون لم يكن ليجعلهم 
قردة» وهي أقبح خلق الله وأوحشه. إذ مثل ذلك لا يفعل بالأحباء و[لا] بالأبناء.'' أو أن 
يحمل على التحذير لهؤلاء, لثلا يكذبوا محمدًا صلى الله عليه وسلم ولا يعصوه في أمرهء 
فيصيبهم '! ما أصاب أولتك بتكذيبهم موسى وعصيانهم أمره. والله أعلم. 


سورة المائدة؛ 6/5 .١‏ 

83 

الا 

0 ١ 
ع م: والابناء.‎ 


١‏ جميع النسعع: فيصيبكم. 


سورة البقرة: 6ه 

ثم سبب تحريم الاصطياد في السبت كان -والله أعلم- لما قيل: إن موسى عليه السلام 
أراد أن يجعل يوما لل حالصا للطاعة' له والعبادة' فيه» وهو يوم الجمعة» فخالفوا" أمرى؟ 
قالوا: نجعل ذلك يوم السبتء لأنه لى يخلق لعمل. فحرم الاصطياد في ذلك اليوم لذلك؛» 
وحُوْلوا قردة» عقوبة لهم لما نهوا عن الاصطياد في ذلك اليوم فاصطادوا. وعلى ذلك تأويل 
قوله لها خول القت على الذي اختَلقُوا فيه“ يعن يوم الجمعة. وقيل: إِحْصَلَقُوا فيه 
يع في الله. 

” اختلف ف قوله: كونوا قردة. قال قوم: قوله: كونوا قردة من الأصل على ذهاب 
الإنسانية منهم. وقيل: حوّل جوهرهم إلى جوهر القردة على إبقاء الإنسانية فيهم من الفهم 
والعقلء لأنه قيل: إن الذين كانوا ينهوهم عن الاصطياد في ذلك اليوم دحلوا عليهم: فقالوا" 

هم: ألم ننهكم عن ذلك ونزحركم؟: فأومواء” أي نعم» ودموعهم تفيض على خدودهم. 
فلو كان التحويل على ذهاب جميع الإنسانية ' منهم لكانوا لا يفهمون ذلك ولا حزنوا على 
ما أصاهم؛ لأن كل ذي جوهر راض بجوهره الذي خخلقه الله سبحانه [وإ]يْسَرٌ به ولأن تحويله 
إياهم قردةٌ عقوبةٌ لتمردهم في التكذيب وجرأتهم على الله [فأبقى الله تعالى فيهم بعض الإنسانية] 
ليعلموا ذلك ويروا أنفسهم أقبح خلق الله وأوحشه. 

وفيه نقض قول المعتزلة» لأنهم يقولون: ليس في حلق الله قبيح.'' فلو لم يكن في تخلق 
الله قبيح,'' لم يكن لتحويل صورتهم من صورة الإنسان إلى أقبح صورة معتّى» ليروا قبح 
أنفسهم؛ عقوبة لهم بما عصوا أمر الله ودحلوا في تهيه. 


0 


ن - للطاعة. 
' ن + والطاعة. 
نع م: فخالفوهم. 
1 ل عم + ونهية. 
سورة الحل» 5١/4؟1,‏ 
' ك-ثم. 
جميع النسخ: فيقولون. 
0 وما لغة ف أومأوا أي أشاروا إليه (لسان العرب لابن منظور» «وهي»). 
3 الادقمة 
ْ يقول السمرقندي: «إن المعتزلة يقولون: ليس في خحلق الله تعالى من الأجسام قبيح؛ وما القبيح بعض الأفعال» وهو 
الكفر والمعاصي» فلا يجوز نسبتها إلى الله تعالى» ففرقوا بين الأحسام والأفعال» (شرح التأويلات» ورقة ال أو). 
جميع النسخ: قبيدحا, 


1١١ 


١١ 


تأويلات القران 


* وقوله: خخاسئين؛' قيل: الخاسئ الصاغر» وقيل: الخاسئ الذليل» وقيل: البعيد. و كله 

لِفَجَعَاَاها تَكَالا لِمَا بن يَدََِا وََا حَلْفَهَا وَمؤعطة للمقِين77[4] 

وقوله: فجعلناها نكالا؛ قيل: الهاء' راحعة إلى القرية الى كانوا فيها. وقوله: لما بين 
يديها [أي] من أهل القرية» وما خخلفها [أي]| حواليها. وقيل: أراد بالهاء القرية لما بين يديها 


من القرىء* وما خخلفها من القرى. وقيل: أراد بالهاء العقوبة والنكالء لا بين يديهاء يعني 


لا مضى من الذنوب» وما خخلفهاء يعبئ ما بقي. وايله أعلم . 

طوَإِذْ قَالَ مُومى لِقَوْمِهِ إن نّ الله يَأمْركُم أن تَذْبَحُوا بََرَةُ قَالُوا أَتَتَحِدَنا 
بالله أن أَكُونَ من الْجَاهِلِينَ17[4> 

وقوله: وإذ قال موسى لقومه إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة؛ قيل: قتيل قتل في بي 
إسراثيل وألقي على باب غيرهم: فتنازعوا' فيه واحتلفواء فأمر الله نبيه موسى عليه السلام 
أن يذبحوا" بقرة» فقال: إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة» فاضربوا ببعضها ذلك الميت فيِحَى) 
فيقول من قتله.” 

قالوا أتتخذنا هزوا قال أعوذ بالله أن أكون من الجاهلين. قال بعضهم: كفروا بهذا 
القول لأنهم سموه هازئاء ومن >مى رسولاً من الرسل هازنًا يكفر.' ألا ترى أنهم قالوا في 
الأخير: ' ' الآنَ جِفْتَ بِالححقٌ) دل أن ما قال لهم أول مرة ليس بحق عندهم. وليس هذا بشيع) 


* إن العبارة التالية: «وقوله: ماسِيِينَ؟ قيل... و الله أعلم.» قد وردت في النص بين الآيتين 5 وا من سوره 
البقرة؛ غير أنها جزء من آية 5 لذلك نقلناها هنا. 

1 : 
ل 2م + يعوي: 

ن: إها. 

” إن: الفرية: 

ن: بما. 

1 ع: فسارعوا. 

"بن تدعو 

لم 7 5 5 5 ل 55 
جميع النسخ: من قتليني. والتصحيح من شرح التاويلات. و رالك ١‏ 'و. 

5 5 
م لكفر. 


أن عم: الآخر. 


سورة البقرة: لاب ست ل ل ل 


ولا يحتمل ما قالوا.' ولكن يحمل على المحازاة» كأفهم قالوا: أ تجازينا يبهذا لما مضى منا وسبق 
من العصيان' والخلاف لك؟ لما لم يعلموا أنه من عند الله يأمر بذلك. وهذا وأمثاله' على 
امحازاة جائز على ما ذكرنا من الاستهزاء والمخادعة والمكر: كله على امحازاة جائر.”" وكقول' 


ته عر 


نوح لقومه: ' فنا تشكره منكع كمَا تَستَكونَ.* على الحازاق* فكذلك الأول. 

وأما الاستهزاء فيما بين الخلق فهو جهل» يسخر بعضهم ببعض لهل بأحوال أنفسهم, 
إذ كلهم سواء من جهة الجوهر والخلقة وتركيب الجوارح وتصوير الصورة'' وتمنيلها. ألا ترى 
أن موسى أجاب طم عن المزء بالجهل؛ فقال: قال أعوذ بالله أن أكون من الجاهلين؛ دل أن'' 
الهزء في الخلق لجهل فيهم. '' وباط. التوفيق. 

ثم استدل قوم يهذه الآية على عموم الخطاب وقت قرع السمع, لأنه أمرهم بذبح بقرة لم يبيّن 
لهم كيفيتها ولا ماهيتها وقت النطاب» إلا بعد البحث والسؤال عنهاء فثبت أنه على العموم. 


' قال السمرقندي: «إنهم كانوا معتقدين للتوحيد؛ مقرين برسالة موسى عليه السلام؛ فيجب حمل كلامهم على 

وحه لا يفضي إلى الكفر ما أمكن, وهو الواحب في كلام كل مسلم. وقد أمكن ذلك من وجهين...» (شرح 

التأويلات» ورقة ١"او),‏ 

ع: سيق. 

جميع السخ + بك. 

1 مثاله, 

, تقدم الكلام عن الاستهزاء والمخادعة والمكر عند تأويل قوله تعاليى: الله يستهزئ بهم ويمدهم ف طغيانهم يعمهون# 
(سورة البقرة؛ 8/7 .)١‏ 

1 اع م: كقوله, 

1 ع: ولقومه؛ م: لقوله. 

' #ويصنع الفلك وكلما مر عليه ملا من قومه سخروا منه قال إن تسخروا منا فإنا نسخر منكم كما تسخرون# 
(سورة هود .)78/١١‏ 

' عم + جائز على ما ذكرنا من الاستهزاء. 

١‏ 2 الصور. 

7 عم: واكك 

وقد ذكر السمرقندي وجها ثانيا لحمل كلامهم على وجه لا يفضي إلى الكفر فقال: «والثاني إن كان مرادهم 

الاستهزاء لا بحق المحازاة إفهو] لا يوحب الكفرء لأن قوهم: «إأتتحذنا هزوا»», هذا سؤال منهم واستفهام: إن 

ما أمر الله تعالى بذبح البقرة وضرب للحمها على القتيل ليحمي استهزاءء أم يكون ذلك حقيقة؛ واشتبه ذلك عليهم. 

وإن كان ف اعتقادهم أن لله تعالى القدرة الكاملة لما أنه ورد الأمر يذبح بقرة مطلقة؛ وقد تقرر عندهم أن الآية 

تكون ناقضة للعادة بأن تكون في نفسها عجيبة» نحو خروج ناقة صالح من الحجر بلا أم تولد منهاء فسألوا لازالة 

الأغكاه :و الاشكال هن غير أن اعقدو ا وان الاستهراء.من الله تعالى وسن ودوله: والخهل عثل هنا لا يكون كر 

إذا وجد الإيمان بالجملة وكان إكانه صحيحا...» (شرح التاويلات» ورقة ١"“او).‏ 


1 


١ ؟ه‎ 


تأويلات القران 


ألا ترى ما روي في الخبر: «لو عمدوا إلى أدنى بقرة لأحزأقمء» لكنهم شددوا على أنفسهم؛ 
فشدد الله عليهم». ' لكن هذا لا يصحء لأنه دعوى على الله لحدوث شيء في أمره وَبُدُوْ في 
حكمه؛ فذلك كفر لا يقوله مسلم» فضلا عن أن يقوله رسول من الرسل. ' [و]تأويل هذا 
أنه قال:” إنه يقول كذا؛ فلو كان الأول على غير ذلك لكان قد" بدا له فيما عَم وفشر 
جما لى يكن أراد. وذلك مع البداء» بل" مع الرجوع عن الأول مما أراد والتفسير” له بغيره.' 
ولا قوق إلا باش . 

ثم ف الآية دليل خصوص الخطاب'' من وجهين. أحدهما أذ كل آية حرجت في الظاهر 
على العموم حي [يأن] الخصوص. والثان جواز تأخير البيان على تقديم الأمر به لما ذكرنا 
أتما لو حملت على العموم' ' - وهو مرادها- ثم ظهر الخصوصء فهو بدو وحدوث في الأحكام 
والشرائع؛ فذلك حال من جهل العواقب والنهايات» تعالى الله عن ذلك.'' 


١‏ ن م: محرقهم؛ ع: بحرقم. 

روي عن مجاهد, أنه قال: لو أعحذوا بقرة ماء كانت أجزأت عنهم. وقال أبن جريج: قال رسؤل الك غيان الله 
عليه وسلم: «إنما أمروا بأدن بقرة» ولكنهم لما شددوا على أتفسهم شدد الله عليه» ول الله لو أنهم لم يستثنوا 
لما بين لهم آحر الأبد». ذكره ابن جريج: وهو مرسل لا تقوم به حجة. وذكر ابن كثير بنحوه. وقال: هذا حديث 
غريب من هذا الوحه. انظر : تفسير الطيري, 48/١‏ ؟؛ وتفسير اب نكثير؛ .١١١/١‏ 

نل ارس 

ن م - أنه قال. 

م - قد. 

اع - بدا, 

' عم - معنن البداء بل. 

١‏ م: التفسير. 

وقد ذكر السمرقندي رأي الماتريدي في العموم؛ فقال: «وقلنا نحن في العموم الذي يمكن العمل بظاهره أنه يجب 
العمل بهء ولا يعتقد فيه لا العموم ولا الخنصوص لقيام الاحتمال. والمختمل يجوز العمل به إذا ترجح؛ لكن لا يعتقد 
فيه بأحد الوجهين على اليقين تحررًا عن الكذب على الله تعالى؛ ولأن هذا يؤدي إلى أن العموم مراد بظاهر الصيغة» 
ثم صار المقيد بالوصف مرادًا من غير أن تعلق بالأول غرض لضيق الزمان عن الاعتقاد؛ والتمكن من العمل كان 
بداءٌ من الله تعالى ورجوعا عن الأمر الأول. وهذا فعل من يجهل العواقب» وإن جاز عند التراخي أن يكون نسخنا 
ولا يكون بيانّاء وجاز أن يكون بيانًا. فدل أنه لا يجوز الاعتقاد لظاهر العموم عند النزول» (شرح التاويلات» 
ورقة ١‏ “اظ). 

ن: الكتاب؛ ن ه: الخطاب. 

ن ع م - ح الخصوص والثاني جواز تأخبر البيان على تقدم الأمر به لما ذكرنا أنها لو حملت على العموم. 

ل + علوا كبعرا,. 


١ 


سؤزة البقزة ا 

ومعئ سؤاهم / بدعاء الرب لمم البيان هما أويد بجعل ذلك أية فوقع عندهم أن لا كُل [ماظ] 
بقرةٍ تصلح للآيات» ولذلك' لم يسألوا موسى عن تفسيرهاء إذ الله تعالى هو الذي يعلم 
الآيات. والحرف الثاني هو الأول" الذي قلناء إليه انصرف المراد في الابتداء لما يوحبه» وأن 
الآمر بالذبح ف الابتداء كان على ما آل أمرها إليه وظهر. لكنهم أمروا بالسؤال عنها واليبحث 
عن أحوالها ليصلوا إلى المراد فيه» لا أنه أحدث م ذلك بالسؤال. وعلى ذلك ما روي في الخبر 
أن «صلة الرحم تزيد في العمر»» أي' لما علم من عبده أنه يصل رحمه جعل مدة عمره أكثر 
ما لو علم أنه لا يصلء لا أنه يجعل أحله إلى وقتء فإذا وصل رحمه' زاد على ذلكء؛ [و ]لا 
على ما يقوله المعتزلة: إن الله تعالى يجعل لكل أحد أحلين» فإذا وصل رحمه” أماته في' أبعد 
الأحلين» وإذا لم يصل ' جعل أجله الأول. فهذا أمر من يجهل العواقب. فأما من كان عالمًا 
بالعواقب فلاء لأنه بدزٌٌ ورجوع عما تقدم من الأمر. 


ثم من' اتدل بهذه الآية يقبول قول أولياء للقعول” وهم لأوجه. أله انه نه'' لا يقبل قول 
امال حل تور ارون بدي إن فلاثًا قتلىء إلا دوسي حق] إغرام 
الدية. ' ' والثاني أن ذلك كان آية عظيمة هم لم'' يكن ذلك لغيرهم. والثالث أن أولياء المقتول 


قد كانوا قبل أن يحبي يدّعون عليهم القتل» فلو' ' كان لهم حق القبول لم يُحْتَج إلى تلك الآية. 


: ك: الأيات. 
' ع: كذلك. 
' أي البقرة المقيدة هي نفسها البقرة المطلقة المذكورة أول. 
ن عم: إلا. 
مسند أحمد ابن حنبل» 4١50/١‏ وصحيح البحاري» الأدب ١١؛‏ وسن نأي دواد» الزكاة 48. 
7 عم - أي. 
' ع -فإذا وصل. 
, ا 6و 
ع - في 
عل 
"نع دهن 
«أي قول من يستند في حكمه إلى أن الله حكم بقبول قول القتيل بعد الإحياء؛ والولي نائب عنه فيحب أن يقبل 
قوله» (شرح التاويلات» ورقة ١'ظ).‏ 
جميع التسخ: ما. 
'' فكذلك حكم قول الولي النائب عنه. 
0 ع: ما, 
اع +لا. 


١ ذه‎ 


تأويلات القران 


والرابع أن قبول قول الميت أحق من قبول قول الولي» لأن الولي ينتفع بقوله» والميت لا ينتفع 
بقوله شيئًا. ' ثم القتيل لا يقبل قوله في شريعتناء فكذلك" الولي. واشه الموفق. 
كان بارًا بوالديهء محسئًا” إليهماء عاطق" عليهماء' وكانت له بقرة على تلك الصفة والشبه. 
. و مم 0 م ذ|اة4 ب ام ٠‏ 1 ا" أ 
يعبدون البُقور" والعجَاحيل» ومحتب ذلك إليهم» كقوله: وَاشربوا في قلوبهمٌ العجل» ثم تابوا 
وعادوا إلى عبادة الله وطاعته» فأراد الله أن يمتحنهم يذبح ما حبب'' إليهم ليظهر منهم حقيقة 
التوبة» وانقلاع ما كان في قلوبهم من حب البقور'' والعجاجيل. وال أعام. 
ف د ا ا ا عر ا قو وق 1 مرك لامي ا هي ا 3 
«إقالوا اذغ لا رَبَكَ يُبَيِنْ لا مما هي قال إِنْهُ يتقول إِنها بَعَرَة لا فارض وَلا بكر عَوَانَ 
بَينَ ذلك فَافْعَلُوا مما تُؤْمَرونَ 4 [128] 
وقوله: لا فارضء» قرول لست بحن ولا بكر: ولا شابة'' عوان بين ذلك: بين 
الشابة والكبيرة.'' وقيل: لا فارض: لا كييرة”'' على ما ذكرناء ولا بكر:”' ولا ما تلد 


' ع - ولميت لا ينتفع بقوله؛ م - والميت لا ينتفع بقوله شيئا. 


١‏ ع ع: إليهما. 
قال المفسر ابن كثير رحمه الله: «وهذه السياقات عن عبيدة وأبي العالية والسدي وغيرهم في اختلاف. والظاهر 
أفها مأحوذة من كتب بين إسرائيل» وهي مما يجوز نقلهاء ولكن لا نصدق ولا نكذب, فلهذا لا يعتمد عليها إلا 
ما وافق الحق عندنا. والله أعلم». ( تفسير ابن كثيرء .)١11/١‏ 
هر 5 
ع: القبور. 
إوإذ أحذنا ميئاقكم ورفعنا فوقكم الطور نحذوا ما آنيناكم بقوة واسمعوا قالوا سمعنا وعصينا وأشربوا في قلويهمم 
العجل بكفرهمه (سورة البقرة» 37/7). 
“وين 
38 ع: القبور. 
,1 1 شبابة. 
1 م الشبابة والكبيرة. 
5 ن ع: يكبره؛ م: بكبيرة. 
0 6 أي . 


سورة البقرة: 14 /٠-‏ 


عوان بين ذلك:' أي" ولدت بطنًا أو بطنين. 


و 


ل 1 
+ 


قَالُوا اذعٌ لَتا رَبك يُبِينْ لَنَا ما ْنَا قَالَ إِنّهُ يَقُولُ إِنَهَا بَكَرَةُ صَفْرَاءُ فَاقِعُ لَوْئْهَا تش 
النَاظِرِينَ 19[4] 

وقوله: صفراء ؛ قيل: الصفراء' الذي تضرب إلى السوادء وذلك لشدته.وقيل: الصغراء 
من الصفرة المعروف. 

وقوله: فاقع لوها؛ قيل: صافي.' تسر الناظرين» تعجب الناظرين. وقيل: فاقع لوفاء 
مق ا الخال والقرين: 0 


طقَالُوا اذع لَنَا رَبَّكَ بين لَنَامَا هي إن البََرَتَكَابَهَعَينَاوَِنَا إِنْصَاءَ الله لمهْتَدُونَ7.[4] 

*وقوله: وإنا إن شاء الله 508 إن” قوم موسىء. مع غلظ أفهامهم ورقة 
عقولهم [كانوا] أعرف بالله' ' وأكمل'' توحيدًا من المعتزلة. لأنهم"' قالوا: إن شاء الله 
لكنا من المهتدين. والمعتزلة يقولون: قد شاء الله أن يهتدوا وشاءوا هم أن لا يهتدواء 
فغلبت مشيئتهم على مشيئة الله على قولهم.'' فنعوذ بالله من السرف في القول والجهل 
3 ال 


: عع وللكق. 
؛ ناع: قل, 
اع: وبطنين. 
لاع: الصفر. 
جميع النسخ: الصفر. 
1 ن: صادق. 
لا . 50 
ل عم: الظليف. 
5 تأويل هذه الآية من أول #قالوا ادع لنا ربك بين لنا ما هي #؛ إلى «والجهل ف الدين» جاء بعد تأويل الآية الى 
بعدها (سورة البقرة ,)71١/7‏ فنقلناه إلى هذا المكان كما فعل علاء الدين السمرقندي في شرح التاويلات, 
جميع النسخ: وقوم. 
جميع النسخ: لله 
"اك وأحهل؛ ن ع م: أجمل. 
'' لدن: لأن هؤلاء. 
١‏ 5 
ع م: قلوهم. 


5 


حماظ سه !] 


تأويلات القران 

لقَالَ إِنَهُ يَقُولُ إِنَّهَا بقَرَة لا ذَلُولُ تدر الأرض وَل تَسقِي لحرت مُعَلّمَةُ لا شيةَ فيا 
قَالُوا الآنَ جنت بالق َدَّبَحُوهَا وَمَا كَادُوا يَفْعَلُونَ4[١7]‏ 

وقوله : لا ذلول تثير الأرض؛ قبل: لم يذللها العمل» أي لم يُزرع عليهاء ولا هي ما 
يسقي ' عليها الحرث. ' وقيل: لا ذلول تثير الأرض»ء أي بقرة وحشية صعبة تثير الأرض» ولكن 
إثارة الأرض لم تذللهاء لصعوبتها وشدتها. 

وقوله: وما كادوا يفعلوت؛ قيل فيه بوجوه. ما كادوا يفعلون حوفا على أنفسهم أن 
يفتضحوا لظهور القاتل. وقيل: وما كادوا يفعلون لغلاء ثمنها. والأول أقرب. واه أعام . 

وقيل: إنهم استقصّوا في" تلك البقرة والسؤال عن أحواها؛ والاستقصاء في الشيء رما 
يكون للمدافعة.' وأش الوفق. 

وف قوله: إِنَّ الله يَأمُْكُْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهٌ " دليل لأبي حنيفة رضي الله عنه وأصحابه أن من 
حلف لا يأكل لحم بقرة» فأكل” لحم ثور حَدِت» لأن الله تعالى ذكر البقرة» ثم ين في آخره ما يدل 
أنه أراد به الثور» بقوله:' لا ذلول تغير الأورض؛ والثور هو الذي يثير الأرض ويسقي الحرث» 
دون الأنثى منها. لذلك كان الجواب على ما ذكرنا؛' ' إلا أن يكونوا هم كانوا' ' يحرثون بالأنثى 
متهاء كما يحرث أهل الزمان بالذكرء فحيئئذ لا يكون فيه دليل لما ذكرنا. واللء أعلم. * 


وَإِذْ كلتم تفسسا فَادَارَاتُم فيتا وَالله رج تما كُكْئ تَكتمُونَ77[4] 
في الاية دليل مراد المنتصوص»؛ وإث خرججت في الظاهر مخرج العمومء'' لأنه قال عز وجل: 


ض ك ع : للعمل. 


5 
ل خم. بميى. 

كن 37 ات 5 ع . 2 5 ك2 
ن عم + أي بقرة وحشية صعبة تثير الأرض ولا تسقي( ن - ولا تسقي) الحرث. 
ع: استفضوا, 


' ك + صفة. 
' ء: للموافقة. أي للمماطلة وعدم قضاءها. 


7 ع: تأكل. 


5 في جميع النسخ جحاء هنا تأويل الآية ٠ء‏ فنقلناه إلى و ضبعة . انظر : ورفة ماظإسطره .78-١‏ 
١‏ 
ك ' الختصوص العموم. 
مه ١‏ 


سورة البقرة: فبسرق 

قتلم, وإنما قتله واحد. و[كذلك] قال: والله مخرج ما كنتم تكدمون؛ وإنما كان كتمه الذي 
قتله. لذلك قلنا أن لا نصرف مراد الآية إلى العموم بلفظ العموم, ولا" إلى الخصوص يلفظ 
الخصوصء إلا بعد قيام الدليل والبرهان على ذلك. ' واش الموقق. 


قَقُلتَ اضْرِبُوه ببَعْضِهًا كَذلِكَ يخي الله المؤتى وَيُرِيِكُمْ آياتِه َعَلَكُمْ تَْقِلُوتَ7[4] 

وقوله: فقلنا اضربوه ببعضها؛ قال بعضهم: يعين' بفخذها الأيمن؛ لكن هذا لا يعلم 
إلا بخبر عن الله تعالى» ولكن يقال: ببعضها' بقدر ما في الكتاب. 

وقوله: كذلك يحي الله الموتى» أي هكذا يحبى الله الموتى من الوجه الذي لا يتوهمون 
إحياءه:” بضرب' بعض البقرة عليه. وكذلك قوله: وَالهُ الَّذِي أَرْصل الريّاح قتدِرئْ سحايًا مَشْقْتَاة 
إِلَى بََدِ ميت فَأَحَْيْنا به الأرض بَعْدَ مَوْتِهَا كلك النُشُو. ' فكما أحيا الأرض بعد موتها بالمطر 
المنزل من السماءء» يقدر” على إحياء الموتى وبعثهم على الوجه الذي لا يظنون ولا يتوهمونه.' 
الله أعام. ويحتمل إحياء ذلك القتيل لهم لما لم يكونوا اطمأنوا على إحياء الموتى؛ قأراهم 
ال" عو وهل ذلك ااتمتسيوا مقرو على + للف زولا عفار يو افيد واشه أعام . 

ويريكم آياته؛ يحتمل يريكم آيات وحدانيته. ويحتمل يريكم آيات إحياء الموتى وآيات 
البعث. ويحتمل [يريكم] آياته فيما تحتاحون' ' إليه» كما أرى من تقدمكم عند حاجاقه."' 
ويحتمل ويريكم آياته» آيات نبوة محمد صلى الله عليه وسلمى إذ هو أحبر'' عن" الغيب؛ 


0 

32 - على ذلك. 

ك - يعبئ. 

ع - يقال ببعضها. 
م: إحياء. 

ل ع: يضربب. 
سورة فاطرع ه8/9. 
كك لسك 


[5ار] 


تأويلات القران 


وأوضيح آيات الرسالة الخبر عن الغيب» وذكر القصة على الوجه الذي يعلم أن الاختراع 
لا يبلغ ذلك» ليعلموا أنه بالله علم؛ إذ' لم يذكر له خط كتاب ولا احتلاف إلى من عنده. 
على أنه لو كان مسموعًا منهم [لكان] يجري' على مثله القول بالزيادة والنقصان؛ ولكن 
منعهم الله تعالى عن ذلك -إذ علموا صدقه- إشفاقًا على أنفسهم أن ينزل عليهم نقمة الله. 

وقوله: لعلكم تعقلون, لكي تعقلوا آيات وحدانيته» وتعقلوا' أنه قادر على إحياء الموتى 
بعد الموت. 


ْم قث فُلُوبكُمْ من بَعدٍ ذلِكَ هي كَالحجَارَةٍ أز أَسَدُ قَسْوَة وَإِنَّ من الججارة 
دي>ب>آتَمح_لحمْ ج0004 
َمَا الله بِعَافلٍ عمًا تَعْمَلُونَ4[ 8 

وقوله: نم قست قلوبكم من بعد ذلك فهي كالحجارة أو أشد قسوة؛ ضرب الله 
لقلوبهم مثلا بالحجارة» وشبهها بها لقساوتها وشدة صلابتها وأنها أشد قسوة من الحجارة؛ 
وذلك أن من الحجارة مع صلابتها وشدتها [و ]مع فققد أسباب الفهم والعقل عنها وزوال 
لبا الو ام اا ل م 
مُتَصَدَعًَا من ححشْيّة اللو" وقوله: كور به ِلجَبَل»* الآية. وقلب الكافرء» مع وجود 
أسباب الفهم والعقل' وسعة سببية'' القبول» لا يحضع له ولا يلين. وكذلك أخبر الله عز 
وجل عن الحبال أنها تلين وتخضع لهول ذلك اليوم بقوله: وَتَكُونُ الجبال كَالعِهْنِ المنفرش؛'' 


| ع م: أنه إذا. 

١‏ ن ع م: ليحري. 

' ك: تعقلون؛ ن ع م: يعقلون. 

ك ن ع: لعساويها. 

يا 

عم - كقوله. 

سورة لشن ا 

' «ولما جاء موسى ليقاتنا وكلمه ربه قال رب أرن أنظر إليك قال لن تران ولكن انظر إلى الحبل فإن استقر 
مكانه فسوف تران فلما تحلى ربه للحبل جعله دكا وحر موسى صعقا» (سورة الأعراف» 17/7 .)١‏ 

7 كن - والعقل. 

' ك: هيئة؛ ن: مسببية؛ ع: سيئة. 


'' سورة القارعة, .68/1١١١‏ 


سورة البقرة: 19/4-هم؛ 
وقلب الكافر لا يلين أبدا. أو أن يقال: إن الله عز وجل" جعل من الجبال منافع' للخلق مع 
صلابتها وشدتهاء حى يتفجر منه الأنهار و[تنبع منه] المياه. وقلب الكافر» مع احتمال ذلك 
إمكانه لا منفعة فيه ' لأحد. وباك التوفيق . 

ثم وحه حكمة ضرب قلوهم مثلاً بالححارة وتشبيهها بماء دون غيرها من الأشياء الصلبة 
من الحديد والصّفر وغيرهماء وذلك -والله أعلم- أنْ الحديد ثُلينه” النار» وكذلك الصّفر 
ح تضرب منهما الأواي. والحجر لا تلينه” النار ولا شيء؛ لذلك شبه قلب الكافر بها. 
وهذا -والله أعلم- في قوم علم'” أنهم لا يؤمنون أبذًا. 

وقوله: وما الله بغافل عما تعملون. حرج" على الوعيد [هم] أبلغ الوعيد والوعظ. حين 
ذكّرهم علمه'' ما يعملون. 


أَْتَطْمَعُونَ أن يُؤْمِئُوا لَكُمْ وَقَدْ كَانَ قَرِيقُ مِنْهُمْ يَسْمَعُونَ كلام الله كم يجن 
بغ ا عَقَلُوهُ وَهُمْ يعلَمُوتَ4[] 

وقوله: أفتطمعون أن يؤمنوا لككم؛ قيل: الآية وإن حرجت على عموم الخطاب, فالمراد منها"' 
الخصوص؛ وهو الرسول صلى الله عليه وسلم. وإلى هذا يذهب أكثر أهل التفسير. وقيل: إن المراد 
منها بعموم الخنطاب العموم, يعينٍ النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه؛ وكأكها حرجت على النهي 
عن طمع الإيمان منهم. كأنه '' قال: لا تطمعوا في إيمانهم» كقوله: أَمََنْتَ تُنْقَذُ مَنْ في اتاب" 


' عم - الجبال أنها تلين وتخضع ول ذلك اليوم بقوله وتكون الخبال كالعهن المنفوش وقلب الكافر لا يلين أيدا 
أو أن يقال إن الله عز وجل. 
كَ ن ع: منافعا. 


١ 


ل كك نا ع: منه. 


: الصفر: النحاس الأصفر. 

1 نا ع: يلينه, 

| ن ع: يضرب؛ م: بضرب. 

ن ع: لتق 

ن ع + الله. 

0 عمله. 

“> هيه 

'' ع - منهم كأنه. 

فى #أفمن حقّ عليه كلمة العذاب أ فأنت تنقذ من في التاريع (سورة الزمرء؛ 15/78). 


١1١ 


تأويلات القران 


أي لا تنقذء' وكقوله: أ فَأَنْتَ تُسْمِعٌ الصّمَّ' أي لا تسمع الصُّمْ. ' 

وقوله: وقد كان فريق منهم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه, الآية؛ لقائل أن يقول: أي 
شيء قيما كان -فريق منهم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه- ما يجب أن يدفع الطمع عن 
إعان هؤلاء؟ ‏ 

فهو - والله أعلم- لوجهين. أحدهما أنهم كانوا أصحاب تقليد» كقوله: إِنَا وَجَدْنَا 


ار 
51 


آبَاَنَا عَلَى أَمّةٍ وَإِنَا عَلَى آثارهخ مُقَتَدُونَ؛' فأحبر عز وجل أن هؤلاء, وإ رأوأ الايات العجيبةي 
فإنهم لا يؤمنون أبدّاء لأنهم' أصحاب تقليد, لا ينظرون إلى الحجج والآيات. والثاني أنهم 
الله عليه و سلم- لم يطمع في إيمانهم؛ فكيف تطمعون' أنتم في إيمان هؤلاء وهم أتباعهه؟ 
وال أعلم. '١‏ 

وهذا وحهان آخران. أحدهما كأنه قال: لا تطمع [يا محمد] في إمانهم لأنهم في علم الله 
على'' ما عليه مَن ذكر. والثاني لأن أولئك كانوا يرا من هؤلاء وأرغب في الحق منهمء ثم 
لم يؤمنوا مع سماع الحجج وإما] يجب به الإيمان: فكيف تطمع في إيمان'' هؤلاء؟ 

وقوله: ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه وهم يعلمون أنه من عند الله ويعلمون أنه 


١‏ 34 ينهذ. 

ندا عع: الموتى. ‏ #أفانت تسمع الصم أو تهدي العٌمىَ ومن كان في ضلال مبين» (سورة الزعرف» 
0 

5 


يع البح الراى» 

ع م: أيش. 

لعل عبارة علاء الدين السمرقندي يوضح مقصد الإمام الماتريدي رمه الله حيث يقول: «فإن قيل: [إذا كان] 
تحريف من كان منهم قبل زمن البي صلى الله عليه وسلم [فإمن أين يوجد دفع الطمع عن لمان الموحودين ف 
زمنه؟ قيل من وحهين... 4 (شرح التأويلات ؛ ورقة ؟"او). 

سورة الزخحرفء 715/437. 

م: أنهم. 

نَ ع م- موسى. 

عم ميم طمعتم. 

7ك الوق 

م - على. 


١‏ ع إتمانه. 
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سورة البقرة: 5 

هوَإِذَا لوا الَّذِينَ آمَنُوا قَالُوا آم َإِذَا حَلَا بَعْصّهُمْ إِلى بغض قَالُوا أَتُحَدِنُوتَهُمْ بمَا 
فح الله عَليكُم لحا و كم به عند رَبَكُم أقلا تَْقُِوت4[-7] 

وقوله تعالى: وإذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا؛ قد ذكرنا فيما تقدم أنها ف المنافقين نزلت. ' 

وقوله: وإذا خلا بعضهم إلى بعض» يحتمل وجهين. يحتمل خلا بعض المنافقين إلى بعض» 
قالوا أتحدثونهم بكذا؟ ويحتمل خلا المنافقون إلى اليهود. 

وقوله: أتحدثونهم بما فتح الله عليكم؛ قيل: فتح الله ' قص الله. وقيل: فتح الله بين الله" 
وقيل: فتح الله قضى الله» وقيل: مَنّ الله عليكم في التوراة. وكله يرجع إلى واحد. 

وقوله: ليحاجوكم به عند ربكم أي باعترافكم عند هؤلاء. ويحتمل على إضمار رسول 
الله صلى الله عليه وسلم؛ كأنه قال: ليحاجوكم بإقراركم عند رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
ويحتمل على معين ليحاجوكم به عند ربكم, أي في ربكم؛ إذ العرب تستعمل حروف الخفض 
بعضها في موضع بعض. ويحتمل عند ربكم » أي يوم القيامة» ويكون ليحآجوكم بما عند 
الله أي بالذي جاءكم من عند الله. لكن لقائل أن يقول: ما معن ذكر المحاجة عند ربكم 
والمحاحة يومكئذ لا تكون" إلا عنده» ولا تكون” ليحاجو كم [إلا] بما' عند الله أي بالذي 
حاءكم من عند الله؟ قيل: لان ذلك أشد إظهارًا” وأقل كتمانًا لا سبق منهم الإقرار بذلك؛ 
ولذلك” نهوا عن ذلك؛ لانم كانوا ينهون أولئك عن الإقرار بالإبمان عند المؤمنين» وإظهار 
ما في التوراة من نعت' رسول الله صلى الله عليه وسلم وصفته. '' 


انظر تأويل قوله تعالى: «إوإذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمناا (سورة البقرة» 4/5 .)١‏ 

م - ألله. 

ع م - وقيل: فتح الله بين الله. 

١‏ ن ع: يكون. 

ن عم: يكون. 

خع الضح ابي 

ع: إطهارا. 

* ك ن: لذلك. 

ك ع م: بعث, 

7 «يقول رؤ ساء اليهود للمنافقين الذين هم من جملة علمائهم: إنكم تحدثون عند أصحاب محمد أن في كتابكم أن حمدا حق 
بنعته وصفته ثم لا تتبعونه في دينه. فيحتجون عليكم باعترافكم عند ربكم يوم القيامة. فإن قيل: ما معن تأويل عند ربكم أي 
يوم القيامة والحاحة في كل حال يكون عند الرب؟ قيل فيه: ولكن رؤساءهم ينهونهم عن الإقرار.ا فتح الله عليهم لثلا يحتجوا 
بدلك عليهم؛ ويظهر كنجم في دعاويهم. وظهور ذلك ولزوم العار والفضيحة عليهم في القيامة أشد لأنهم في الدنيا رما ينكرون 
ما أقروا فلم يظهر كنجهم لامن حيث الححة والدليل» وف القيامة يظهر كذههم بطريق العيان» (شرحأتأويلات. ورقة الاظ). 


13 


زةاظ] 


وقوله: أفلا تعقلون أن هذه حجة لهم' عليكم» حيث تعترفون' به وتظهرون نعته وصفته 


هأَوَلا يَعْلَمُونَ أن اللة يَعلَمْ مما يُسِرُونَ وَمَا يُْبِبُونَ77[4] 

وقوله: أولا يعلمون أن الله يعلم ما يسرون وما يعلنون؛ قيل: ما يسرون ف الخلوة 
من الكفر به والتكذيب لهء وما يعلنون” لأصحابه من التصديق له والإيمان به. وقيل: ما يسرون 
من كتمان نعته وصفته؛ وما يعلنون من إظهار نعته وصفته الذي ف التورأة. ويحتمل ما يسر 
هؤلاء لهمء من النهي عن إظهار ما في التوراة» وما يعلن هؤلاء للمؤمنين من إظهار نعته 


لوَمِنهُمْ أمِيْنَ لا يَعلَمُونَ الْكِتَابَ إلا أمابي وَإِنْ هُمْ إِلّا يَظْنوتَ7[4] 

وقوله: ومنهم أميون لا يعلمون. يقول: من اليهود من لا يقرأ التوراة ولا يعرفهاء إلا 
أن يحدثهم / العلماء والرؤساء عنها. والأمي الذي لا يكتب ولا يقرأ عن كتابة»' لكنه يقرأ 
لا عن* كتابة» كالنبي صلى الله عليه وسلم كان لا يكتب ولا يقرأ عن كتابة» كقوله تعالى: 
ولا تحط بَيَمِينِكَ. '' ويقال أيضًا: [الأمي] الذي لا يقرأ ولا يكتب لا ' عن كتابة ولا'' 


- - 
ل 1د 


3 


١‏ ن ع م: تظهرون. 


ّ أي لكنه يقرأ عن حفظ. 

“بقول اث صلل : وما كنت تتلو من قبله من كتاب ولا تخطه يمينك إذا لارتاب المبطلون (سورة العنكبوت؛ 
2)184 

“ل 

' ع - لاعن كتابة ولا؛ م - لا عن كتابة و. 

5 ع: ولا غير. 


1 


سورة البقرة: ٠79-104‏ 
وقوله: إلا أمابي» قيل: أحاديث باطلة تُحَدّثْ' همء وهو قول ابن عباس رضي اللّه عنه. 
وقيل: إلا أمابيء' يعي إلا كذبًا. " وقال الكسائى:* إلا أمابي» إلا تلاوة» كقوله: إِلّا ذا تَمَنّى 
لْقَى الخّتِطَانُ فِي أُمْييِتِدِه' يعى ف تلاوته. 
وقوله: وإن هم إلا يظنون ؛ يقول:' ما هم إلا [في] ظن» يظنون في غير يقين. وأصله: 
أي لا يعلمون علم الكتاب» إنما عندهم أماني النفس وشهواتهاء كقوله: لَيْس بِأمَانِيِكُْ وَل 
أَمَانئ أغْل الكتاب." 


لول لِلَذِينَ يكْتبُونَ الكتاب بِأَيدِيهم ثم يَفُولُونَ هذا من عِنْدٍ الله ليسَْرُوا به لمن 
قي فَوَلُ لَهُم نا كتبث أَندِيهِم وَوَيْلُ لَهُمِْمَا يَكْسبُونَ4[4] 

وقوله: فويل للذين يكتبون الكتاب بأيديهم؛ قيل: الويل الشدة» وقيل: الويل واد في جهنم 
وقيل: الويل هو قول كل مكروب وملهوف» يقول:” ويل له بكذا. 

وقوله: يكتبوق الكتاب بايديهج؛ تمل وعنهين: يحتمل ركنيون» حون تعته هته 
من" التوراة. ويحتمل يكتبون, بُحدثون كتابة على خلاف نعته وصفته. ثم يقولون هذا من 
عند الله فيكون الكتابة ف هذا إنبانًاء' ' كقوله: كَتَبَ فِي قُلُوبِهِمُ الإِيمَانَ'' والمنت هو ذلك 
الملحق» ليظن أنه كذلك في الأصل. 

وقوله: ليشتروا به ثمنا قليلا؛ قد ذكرنا هذا فيما تقدم.'' 


ش ك ع م: عحددث. 

' ك: الأمان. 

" تقسيرر الطرعع ا إونات. 

' هو أبو الحسن على بن حمزة بن عبد الله بن عثمان الأسدي الكسائي رت 89١ه/؛‏ ١٠مم)؛‏ إمام في اللغة والنحو 
والقراءة. أخباره مع علماء الأدب في عصره كثيرة. وله تصانيف غير قليلة. انظر : المهرست لابن الندم؛ 8-197/ا؛ 
وتاريخ بغداد للحطيب البغدادي. ١7/١١‏ 4؛ وإنباه الرواة للقفطي. 11714-176/17, 

وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي إلا إذا تم ألقى الشيطان في أمنيته4 (سورة الحج» .)517/6١‏ 

" 'ضيرة الننان عن 

, اع م + له. 

: جميع السسخ: عن. 

'' ك: إثبات؛ ن: إثبات الرسالة. 

'' لأولتك كتب في قلوبهم الإيمان وأيّدهم بروح مندي (سورة المجادلة .م5/؟5). 

** انظر تأويل قوله تعالل: «إوآمنوا.ما أنزلت مصدقا لما معكم ولا تكونوا أول كافر به ولا تشتروا بآيايٍ مما قليل 
(سورة البقرة,» ؟41/5). 

١" 


وقوله: فويل لهم ثما كتبت أيديهم وويل هم ثما يكسبون, ذكر لمم ثلاث ويلات: وب 
باحداث كتابة تعيف” سيول الله صلى الله عليه وسلم ووه ف تعيير ه. والثاي, بقوهم: هذا 
مِنْ عِندٍ اللهِ. والثالث وويل لهم ثما يكسبون من المأكلة والهدايا. 


لوَقَالُوا أن تَمَسَنَا النَار إلا أَيَامَا مَغْدُودَة قل أَتَحَذَتُمْ عِند الله عَهْدًا قن يُخْلِف الله 
عَهْدَهُ أم تَفُولُونَ عَلَى الله ما لآ تَعلَمُونَ4[ [.ما «بَلى من كسب سَيئَةَ وَأَحَاطّتْ به خَطِيتَتُهُ 


١ رمح‎ 


فأو ليك أُصْحَابُ التَارِ هُمْ فيها خَالِدُود4[١4]‏ 

وقوله: وقالوا لن تمسدا النار إلا أياما معدودة؛ أجمع أهل التفسير والكلام على صرف 
الأيام المعدودة المذكورة في هذه الآية إلى أيام عبادة العجل. وذلك لا معن له لوجهين. أحدهما 
أن هؤلاء' لم يعبدوا العجل» وإنما عبد” آباؤهمء فلا معين لصرف ذلك إلى هؤلاء. والثانى, 
لو صرف ذلك إلى آبائهم الذين عبدوا العجل لم يحتمل أيضء لأنهم قد تابوا ورجعوا عن ذلك؛ 
فلا معي للتعذيب على عبادة العجل بعد التوبة والرجوع إلى عبادة الله كقوله: إن يَنْتَهُوا 
عفر لَهُمْ ما قد سَلَقٌ. * واللد أعام . 

وتصّرف' الأيام المعدودة إلى العمر الذي عصوا [الله] فيه. [وإئما قالوا ذلك] لما لم يروا 
التعذيب إلا على قدر وقت العصيان والذنب»' أو لما لم يكونوا يرون التخليد في النار أيداء 
لاح ا ل لي 
وكقوطع: تق انان او وأ كاز" يقرلونه إنا لا قدي أده فا كدب كيك الأب ابنده 
أو'' الحبيب حبيبه»' ' يعذب[ه] في وقت قليلء ثم يرضى [عنه] ويدحل الجحنة. 


ع م: يبعث. أي على خلاف نعته صلى الله عليه وسلم. 
ند عم: ونحوه. 
أي الذين قالوا هذه المقالة. 
ن: عبدواء, 
سورة الأنفال» 78/4. 
ل عع: بضير فب 
ل الذسس: 
ضورة البقرة 1351/7 
سورة المائدة,» .١/8/8‏ 
١‏ 0 

م داو. 
١١‏ 
6 ييه 

١115 


سورة البقرة: ١م847‏ 

ولكن عقوبة الكفر أبدّاء والتخليد فيها لا لوقت وكذلك ثواب الإيمان للأبد لا لوقتء 
لأن من اعتقد ديثًا إنما يعتقده للأبد؛ لا لوقت [دون وقت]. فعلى ذلك [يكون] جزاؤه' 
للأبدء لا للوقت.' وأما من ارتكب ذنبًا من المسلمين بشهوة" تغلبه في وقت فيرتكبه ثم يتركهء 
فإمما يعاقب -إن عوقب- على قدر ما ارتكب في وقتء. لأنه لم يرتكبه للأبد. لذلك افترقا. 
والل. أعلم . 

وقوله: قل أتخذتم عند الله عهدا فلن يخلف الله عهده؛ والعهد يحتمل: هل عندكم بر 
عن الله تعالى بأنكم لا تُعذبون أبدًا ولكن أيامًا معدودة؟ فإن كان لكم هذا فهولا يخلف 
عهده.' والثاني,” أتخذتم عند الله عهداء أي [هل] لكم أعمال صالحة عند الله فوعدكم' با 
الجنة؟ فهو لا يخلف وعده؛ أي ليس لكم واحد من هذينء لا تير عن الله بأنه لا يعذبكء" 
ولا أعمال صالحة وعد لكم بها اللحنة. 

وقوله: أم تقولون على الله ما لا تعلمون [بلى من كسب سيئة وأحاطت به خطيئته 
فأولئك أصحاب النار هم فيها خالدون]؛ هذا إكذاب من الله عز وجل إياهم بذلك القول؛ 
كأنه قال: بل تقولون على الله ما لا تعلمون. ألا ترى أنه قال: بلى من كسب سيئة وأحاطت 
به خطيئته. يقول: بلى من كسب سيئة , يعني شركاء وأحاطت به [خطيئته]. أي مات 
عليها. فأولئك أصحاب النار هم فيها خالدون. لا بموتون فيها ولا يخرجون منها. وقيل: 
وأحاطت به, بقلبه. 


لوَالَذِينَ آمئوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ أُولئِكَ أضحَابُ الْجَةِ هُمْ فِيهَا تَالِدُونَ8[4] 
وقوله: والذين آمنوا وعملوا الصالحات, الآية؛” قد ذكرنا هذا فيما تقدم.' 


داعم: حزاه. 
لد عم: لوفت. 


انظر تأويل قوله تعالى: #وبشر الذين آمنوا وعملوا الصالحات أن لهم جنات تمري من تحتها الأهار (سورة 
البعرة» 78/5). 


١ 117 


وذ ذا مياق بي إشرائيل ل تَعبُِونَ إلا اله وَبالوَالِدنِ إخسا خسان وَذِي الْقُرْبَى 
وَالْيكَامَى وَالْمَسَاكِينٍ وَقُولُوا لِلئّاسِ حُشتًا َأَقِمُوا الصَلاةٌ وَآنُوا الكاة ثُمَ توليكمْ إلا ليل 
منكم وَأنثم مُغْرِصُونَ7[4] 

وقوله تعالى: وإذ أخخذنا ميثاق بني إسرائيل؛ قد ذكرنا عهد الله وميثاقه أنه يكون على 
وجهين: عهد خلقة وفطرة» وعهد رسالة ونبوة.' 

وقوله: لا تعبدون إلا الله» يحتمل وجهين. يحتمل: لا تجعلون الألوهية إلا لله. ' ويحتمل 
نفس العبادة» أي لا تعبدون غير ' الله من“ الأصنام والأوثان وغيرها. 

وقوله: وبالوالدين إحساناء برا بهما وعطفا عليهما وإلطافًا لهما وحفض الجناح ولِينَ 
ارك : فَلَا تفل لَهُمَا َف وَلَاتَنْهَرْهُمَا وَل لَهُمَا قلا كَرِيمً وَاحْفِضُ لَهُمَا جَنَاحَ 
الذُل » م الكَحُمَة الآية؛ و كقوله: وَصَاحِبْهُمَا في الدَّنْيَا مَغوقًا. ' 

فإن قيل: إن الأمر بالإحسان فيما بين الخلق يخرج مخرج الإفضال وادريء الى 
الوحوب واللزوم؟ غير أن الإحسان يحوز أن يكون الفعل الحسن نفسه» كقوله: إِنَّ رَحْمَةَ 
لله قَرِيبُ مِنّ الْمُحْسِنِينَ. ' استوجبوا هذا بالفعل الحسن لا بالإحسان إلى الله تعالى» وفغل 
الحسن فرص واجب على كل أحد. والثاني» أن الإحسان إليهم يجوز أن يكون من حق الله 
عليهم؛ وح الله عليهم لازم. وعلى ذلك صلة القرابة وانحارم؛ والإنفاق عليهم من حق الله 
عليهم» وهو لازم. ” 


انظر تأويل قوله تعالى: #الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه» (سورة البقرة» ١/707)؟‏ وتأويل قوله تعالى: 
«إوإذ أخذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطور» (سورة البقرة؛ ؟/57). 

ن ع: الله 

خ م: إلا. 

ع م: وتعبدوا. 

سورة الإسراع؛ 71-55/117. 

” سورة تمان 161 

سورة الأعراقف» 57/19. 

* يقول علاء الدين السمرقندي: «فإن قيل: العهد والميئاق سبب الوجوب فيكون البر بالإنفاق والإحسان واجبا 
على الابن وعليه إجماع الأمة؛ والأمر بالإحسان والبر فيما بين الخلق يكون بطريق الندب والاستحباب» إذ الإحساك 
من باب التبرع والإفضالء والإفضال لا يحتمل أن يصير لازما واحبا... قال الإمام: ولواب عن هذا من وجهين. 
أحدهما أن الله تعالى لما أوجب هذا لا يكون تبرعا وإفضالا والتبرع والإفضال إحسان لكن ليس كل إحسان يكون 
إفضالاء لأن الإحسان هي إتيان فعل الحسن نفسه قال الله تعالى إن رحمة الله قريب من المحسنين» والإحسان - 


١ 148 


سورة البقرة: لم - كعم 

والأمهات بالقرابة»' ولا موا بهذا" الاسم؛ فدل أنه أراد به غير الوالدين. وألله أعام. 

وقوله: واليتامى والمساكين, يحتمل' النفل من الصدقة والفرض جميعا. 

وقوله: وقولوا للناس حسنا) / يحتمل وجوها. يحتمل: لا كم ١‏ صدق؛ محمد صلى (١٠ر]‏ 
ويحتمل المراد به الكل» كل شىء وكل قول؛ أي لا تقولوا إلا حسنًا. وال أحلم . 

وقوله: وأقيموا الصلاة» يحتمل الإقرار يما والقبول لما" ويحتمل إقامتها في مواقيتها بتمام 
ركوعها وسجودها وخحشوعها. ويحتمل أن كونوا في حال تكون لكم الصلاة والتركية. 

وقوله: وآتوا الزكاة, يحتمل الوجوه الى ذكرناها في الصلاة. 

وقوله: ثم توليتم إلا قليلا منكم وأنتم معرضون,' الآية ظاهرة. 


طوَإِذ أَحَذنَا مِيَاقَكُمْ ل تَسْفِكُونَ دماءكُم وَل تُخْرجون أَنْفْسَكُمْ من ديا رٍكُم 
وَأَنكُمْ تَسْهَدُونَ64[4] 
وقوله: وإذ أخذنا ميفاقكم؛ قد ذكرنا الميثاق والعهد ف غير موضع.* 


وقوله: لا تسفكون دماءكم, يحتمل وجهين؛ أي لا تسفكون دماء غي ركم فيسفك دماء كم 


- الذي هو تبرع وإفضال لا يتحقق من العبد في الله وإنما استوحبوا ذلك بإتيان العمل الحسن وهو مايقبله العقل ويوافقه. 
فالحسن هو القول لغة والواجب والتبرع من جنس واحد من حيث قبول العقل له وتعلق العاقبة الحميدة به على 
أن إتيان الفعل الحسن فرض واحب على كل واحد وإنما يرخص بالترك لعذر ولحصول ذلك بغيره. والحواب 
الثاني أن الإحسان إلى الأب وهؤلاء المذكورين في هذه الآية يجوز أن يكون واجبا حقا لله تعالى عليهم وحق الله 
لازم» (ضرح التأويلات: ورقة ”او ). 

ك: فبالقرابة, 

١‏ اع م: بمذه. 

/ جميع النسخ + على. 

جميع النسخ: صفة. والتصويب هن شرح التأويلات» ورقة *ظ, 

' عم - ويحتمل المراد به الكل كل شيء وكل قول أي لا تقولوا إلا حسنا والله أعلم وقوله وأقيموا الصلاة 
يحتمل الإقرار بها والقبول ها. 

١‏ ل عام: يكوان: 


4 


١ 5 "10‏ 1 
عع > واتم معرحون. 

' انظر تأويل قوله تعالمى: #الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه» (سورة البقرة» 6257/5 وتأويل قوله تعالى: 
#وإذ أحذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطوري زسورة البقرة» 17/7). 
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قتصيرون كأنكم سفكتم دماءكم. وا سي با 0 
أوائلهم. لوجهين. ' أحدهما لما رضى هؤلاء بفعل” آبائهم. والثان 17 اك 2 7 
على الى الاية: 

وقوله: ولا تخرجون أنفسكم من دياركم, يحتمل أيضًا وحهين. يحتمل ولا يخرج بعضكم 
بعضمًا. ويحتمل لا تخرحوا غب ركم من ديارهم فتُخرحون من ديا ركم" على ما ذكرنا في قوله: 
لا تسفكون دماءكم. و ل 

5 

وقوله: ثم أقررتم وأنتم تشهدون, يحتمل ثم أقررتم” بالعهد والميثاق» وتشهدون أنه 

ف التوراة. 


ثم أشن هؤلاءٍ تقثلون الفسكم وَتخرجون فريقا مكم من ديارهم تَطامرون علوم 
بالإثم وَالعُدْوَانٍ وَإِنْ يَأنُوكُم أصارى تَُادُوهُمْ وَهْوَ حرم عَلَيكُمْ إخ رجهم ؛ أَفْتَوْمِئُونَ يتغض 
الكتاب وَتكْفْرونَ يتغض ما يرَاءُ من يأ يفل ذَلِك مِنِكُن إِلّا خزي في الحَياةٍ الدّنيَا وَيَوْم 
القَيَامَةٍ يُرَذُونَ إلى أَشَدَ الْعَذَّابِ وَمَا الله بغافل عَمَا تَعْمَلُونَ65[4] 

وقوله تعالى: ثم أنتم هؤلاء, يعين يا هؤلاءء تقتلون أنفسكم وتخرجون فريقا منكم 

وقوله: تظاهرون عليهم بالإثم والعدوان, أي تعاوّنون عليهم: يعاون بعضكم بعضا بالإخراج» 


' #فإذا دحلتم بيونًا فسلموا على أنفسكم تحية من عند الله مباركة طيبة © (سورة النور» 51/515), 
أي اليهود الموجودين ف عهد النبي صلى الله عليه وسلم. 
7 اع م: بوجهين. 
م: بقول. 
| ناعم بقرهم. 
" “ضورة الرصر ف 98/48 
ع: ديار كم؛ ن ع + على ما ذكرنا. 
ع - فتخترجحون من ديار كم. 
عم + وأنتم معرضون. 
اعم - أنه. 
م - وتخرحون فريمًا منكم من ديارهم. 


سورة البقرة: وهم - كم 


5 3 1 ع 7 

وهو الظلم والعدوان. وهو محرم عليكم إخراجهم. أي ذلك الإخخراج محرم عليكم. 

وقوله: وإن يأتوكم أسارى تفادوهم. الآية. وإن كانت مؤخرة في الذكر فهى مقدمة, 
كأنه قال: لا تشفكون دِمَاءَكُمَ وَلا تُخْرجُونَ أَنْفسَكُنء وإن يأتوكم أسارى تفادوهم.' 

وقوله: أفتؤمنون ببعض الكتاب وتكفرون ببعضء آمنوا بالمفاداة من الأسارى وكفروا 
بالإخراج وسفك الدماء. ويحتمل آمنوا ببعض ما في التوراة وكفروا ببعضهاء وهو نعت محمد 
صلى الله عليه وسلم و صفته؛ إذ لم يكن على موافقة مرادهم. ويحتمل أن فادوا أشراهم” من 
: 2-4 . 
عيرهم, وسَبّوا ذراري عيرهم. 

وقوله: فما جزاء من يفعل ذلك منكم إلا خزي في الحياة الدنيا؛ قيل: النزي ف الدنيا 
إجلاء بى النضير من ديارهم وإخراحهم إلى الشام. وقيل: مقاتلة بي قريظة ومبى ذراريهم. 

ظ 57 1-0 9 : 5 1 

وذلك لحرب وقع بينهم. والد ألم . ويحتمل قوله: فما جزاء من يفعل ذلك مدكم إلا خزي 
في الحياة الدنياء ولكن لا تعاقبون في الدنياء بل تردون إلى أشد العذاب ف الآحرة» وإن استوجبوا 
ذلك في الدنيا؛ كقوله: إِنَّمَا يُوَحَرْهُمْ لِيَدْمء" الآية. 

وقوله: وما الله بغافل عما تعملون وعيدء قد ذكرنا ذلك" فيما تقدم. ١‏ 


«أولبك الَّذِينَ اشْتَرَوًا الحَيَاةً الدنا بالآجِرةٍ قلا يُحَقَفُ عَمْهُمُ العَذَّابُ وَل هُمْ 
بنَصَرُود 4[ 8] 
وقوله: أولئك الذين اشتروا الحياة الدنيا بالآخرة, يحتمل أنهم كانوا آمنوا بمحمد 


ع م - إشخراججهم. 
١‏ ل عع ح الا 
١‏ و لإتفادوهم #: أي تطنبون الفدية 0 الأأسير الذي 2 أيديكم من أعدائكم و كاك هلا حرم عليهم, افر 
البحر احيط لأبى حيان» .59١/١‏ 
جميع النسخ: الإبمان. 
م: أساراهم. 
ل غم: وسبى. 
ولا تحسبن الله غافلاً عما يعمل الظالمون إنما يوخرهم ليوم تشخص فيه الأبصار» (سورة إبراهيم. 
4 4). 
3 ذلك. 
انظر تأويل قوله تعالى: «إوإذ قتلئم نفسًا فادّارءتم فيها والله خرج ما كنتم تكتمون» (سورة البقرة» ؟75/5). 
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الاخرة من غير أن امنوا به. وألث أعلم. 


«وَلَقَدْ آنا مُومى الكتاب وَقَفيَْا من بَعدِهِ بالرسل وَآتَيَا عِيسى اب مَريمَ الْبينَاتِ 
وَأَيَدْنَاُ بزوح الْقُدْس أَكَكْلَّمَا جَاءَكُم رَسُولُ بِمَا لا تَهْوَى أَنْفُسَكُمُ استكائم فَمَرِيقا كَدَبْتْ 
وَقَرِيكًا تَفتْلُونَ807[4] 

وقوله:' ولقد آتينا موسى الكتابء يعين التوراة» وهو ظاهر. 

وقوله: وقفينا من بعده بالرسل» قيل:' وقفيناء أردفناء وهو من القفا؛ قفا يقفو | قَفوًا]. 
قيل أتبعنا رسولاً على أثر وسول:” كقوله: مَأَنيْعتَ بَعْضَّهُمْ بَغض ' واحدًا على أثر واحد. 

وقوله: وآتينا عيسى ابن مرثم البينات» قيل: البينات الدجحج. وقيل: العجائب الي كانت 
تحري” على يديه من خلق الطير»' وإحياء الموتى» وإبراء الأكمه والأبرصء وإنباء ما يأكلون 
وما بلسرو* وقيل: البينات: الحلال والحرام. ” 

ثم الرسل حفظوا في أنفسهم' حججاء'' فلم يحتج كل" قول يقولون [أن يكون 
مستندً] بدليل وبيان على صدقهم, لأنهم في أنفسهم حجة. وأما سائر الناس'' فليسوا 
بحجج في أنفسهم '' فلا بد لكل قول يقولون أن يأتوا [معه] بدليل يدل على صدقهم [فيه] 


ٍ ك م: قوله. 

أل الي وا 

ك: الرسول؛ ع م + الله. 

#ثم أرسلنا رسلنا تَتْرَى كلما جاء أمةٌ رسولها كذبوه فأتبعنا بعضهم بعضنً وجعلناهم أحاديث فبعدًا لقوم 
لا يؤمنون» (سورة المؤمنون» 1/77 4). 
اع: يجركي. 

جميع النسخ: الطون. 

لعله يشير إلى قوله تعالى: «إورسولاً إلى بي إسرائيل أني قد جنتكم بآية من ربكم أني أخلق لكم من الطين كهيئة 

الطير فأنفخ فيه فيكون طيرًا بإذن الله وأبرئ الأكمه والأبرص وأححبي الموتى بإذن الله وأبعكم نما تأكلون وما تدحرون 

في بيوتكم إن في ذلك لآية لكم إن كنتم مؤمنين» (سورة آل عمران. 159/7). 

* ن: الحرام والحلال. 

ن ع م: في أنفسهم حفظوا. 

ناعم: حجج 

8 جميع السخ: الى كل 

5 ك: الرسل. 

'' أي يجوز الكذب عليهمء بخلاف الرسل. 


١ 


لورة البقرة: /الم 
وبيانٍ يُظهر الحق من الباطل» والصوابَ من الخطأء والصدق من الكذب. وباث. التوفيق. 

وقوله: وأيدناه قويناه. بروح القدس؛ احتلف فيه. قيل: روح القدس: حبريل. وي 
الأصل القدس' القدوسء لكن طرحت الواو للتخفيف. وتأييده [به] هو أن عصمه وحفظه' 
حو م يَدنُ' منه شيطات: فضلا أن ا بشيء. وألنم أعام. 

وقيل: وأيدناه بروح القدسء يعن بالروح؛ روح الله. ووجه إضافة روح عيسى إلى الله 
عز وجل [أن تكون] تعظيمًا له وتفضيلا.* وذلك أن كل خاص أضيف إلى الله أضيف”" 
تعظيم. لذلك الشيء وتفضيلاً له» كما يقال لموسى «كليم الله»» ولعيسى «روح” الله», 
ولإبراهيم «خليل اللّه» على التعظيم' والتفضيل. وإذا أضيف الحمل"' ' إلى الله عز وجلء فإِنما 
يضاف تعظيمًا له عز وجل وتنزيهاء كقوله: رَتُ الكسماواتٍ والأرينى ٠".‏ 

وقوله: أ فكلما جاءكم رسول بما لا تهوى أنفسكم استكبرتم ففريقا كذبتم وفريقا 
تقعلون؛ في ظاهر هذه الآية أنهم كذبوا فريقاً من الرسل وقتلوا فريقا منهم. ويقول بعض 
الناس: إنهم قتلوا الأنبياء ولم يقتلوا الرسل» بقوله إِنّا لتَنْضْر رُشلْتاء ''' وبقوله: إِنَّهُمْ لَهُمُ 
الْمَنُصُورُونٌَ؛'' أخير أنه ينصرهمء؛* ' ومن كان الله ناصره فهو لا يُقتل. ومنهه"' من يقول: 


ك ع م - القدس. 

' جميع السخ: على حفظه. 

ك ن: لم يدنوا؛ ع: لم يدنو. 

جميع النسخ: ييدنوا. 

جميع السخ: و تخصيصا. 

ل عم: يضيف . 

ع م - أضيف. 

ك: يح 

ك ن + له 

نا ع: الحمل. 

انظر هذه الآية في سورة الرعدء 4١5/1١‏ وسورة الإسراءعء» 4٠١7/1177‏ وسورة الكهفء, 4١51/١8‏ وغير ذلك 
من الآيات الواردة في سور القرآن الكرم. ‏ جميع النسخ + أضيف جمل الأشياء إلى الله فهو يخرج على تعظيم 
الرب تعالى والتبجيل له. < كن + أضيف ذلك إليه تعظيما وتنزيها والله الموفق والأصل ف ذلك أن عحاصية الأشياء 
إذا أضيف إليه أضيف تعظيما لتلك الخاصية وإذا. 

#إنا لننصر رسلنا والذين آمنوا في الحياة الدنيا ويوم يقوم الأشهاد (سورة المؤمن» .)21/1٠‏ 

سورة الصافات؛ 7/819 .١‏ 


١ 
1 


١: 


.2 بنتبر‎ ٠ 
١> 
عم - ومنهم.‎ 


١ 7 


[ظ] 


تأويلات القران 
إم قتلوا الرسل والأنبياء. ' فنقول: يحتمل قوله: إِنَا لتَنْضْر رشلا في رسول دون رسول» فمن 
نصره الله فهو لم يقتل. أو كان ما ذكر من النصر' لهم كان بالحجج والآيات. 
ثم في الآية / دلالة رسالة محمد عليه أفضل الصلوات وأكمل التحيات ونبوته؛ لأنه' 
0 1 . 1 1 9 2 1 8 ع 08 جح 1 
أخيرهم بتكذيب بعض الرسل وقتل بعضهمء توا عن ذلكء فلولا أكم عرفوا أنه رسول 
- غرف ذلك بالله- وإلا لم يسكتوا عن ذلك. 


لوقاو ويا َل بل لعتهم اله بكفْرهم ققليلا ما يؤبئوت[1] 

وقوله: وقالوا قلوبئا غلف. يعن ف أكنّة عليها الغطا.” فلا نفهم' ما تقول ولا نفقه 
ما تحيّث؛' يدّعون زوال الخطاب عن أنفسهم كراهية [منهم] لما سمعواء فأكذكم” الله تعالى 
بقوله: بل لعنهم الله أي طردهم الله لكفرهم' وَعُتُوَهم وتفريطهم في تكذيب'' الرسول 
واعتنادهم إياه» لا أن" ' قلوهم بمحل لا يفقهون '' [شيئًا] مما'' يخاطبون [به] على ما" ' يزعمونء 
ولكن ذلك لترك التفكر والتدبر فيها. 

وقيل في قوله:' ' قلوبدا غلف» يعني أوعية تفهم وتعي"' ما يقال ويخاطبء ولكن 


سبق نقاش هذا الموضو ع عند تأويل قوله تعالى: «وذلك بانهم كانو! يكفرون بآياث الله ويقتلون النبيين بغير الحق # 
(سورة البقرة» 51/7). 


١: 


سورة البقرة: م -846 
لا نفهم' ما تقول ولا نفقه' ما تحدث؛ فلو كان حمًا وصدقًا لفهمنا" ولفقهناء عليه. يدّعون 
[هذا] إبطال ما يقول الرسول صلى الله عليه وسلم لهم: وذلك نحو ما قالوا لشعيب: ما تَفَقَهُ 

وقوله: فقليلا ما يؤمنون, قيل فيه بوجهين. قيل: فقليلا؛ أي بقليل ما يؤمنون من التوراة) 
لأنهم عرفوا نعته وصفته وحرفوه فلم يؤمنوا به. وقيل: فقليلاء' أي قليلاً منهم يؤمنون بالرسل 


عليهم السلام. 

لوَلْمَا جَاءَهُمْ كِتَابُ من عِندٍ الله مُصَدَّقُ لِمَا مَعَهُمْ وَكَانُوا من قبل يَسْتَفْتحُونَ عَلَى 
الَذِينَ كَفَروا قَلَمَا جَاءَهُمْ تا عَرَقُوا كَفَرُوا به فَلَْنَهُ الله عَلَى الْكَافِرِينَ4 [63] 

وقوله: ولما جاءهم كتاب من عند الله مصدق لما معهم؛ فلولا أنهم عرفوا أن هذا الكتاب 
هو موافق لما معهم من الكتاب غير مخالف له. وإلا لأظهروا الخلاف لو عرفوا ذلك ولتكلفوا" 
على إطفاء هذا النور ودفعه.” فدل سكوقهم عن ذلك وترك اشتغالهم به أنهم عرفوا موافقته 
لا معهم من التوراة؛' ' ففيه آية نبوة محمد صلى الله عليه وسلم. 

وقوله: وكانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا؛ يستفتحون, يستنصرونء'' على 
الذين كفرواء قبل أن يبعث محمد صلى الله عليه وسلمء"' يقولون: اللهم انصرنا بحق نبيك 
الذي تبعنه. فلما لم يجى '' على هواهم ' ومرادهم كفروا به؛ فلعنة الله على الكافرين. 


ك: تفهم؛ ع م: يفهم. 

لك عم: تفقه,. 

ك ن: لفهمت؛ ع م: ففهمت. 

جميع اللسخ: ولفقهت. 

إقالوا يا شعيب ما نفقه كثيرا ثما تقول وإنا لتراك فينا ضعيفات (سورة هود .)91/1١‏ 

عم - أي بقليل ما يؤمنون من التوراة لأنهم عرفو! نعته وصفته وحرفوه فلم يؤمنوا به وقيل فقليلا. 

١‏ ن ع م: وليكلفوا. 

ل ع م! ورفعه. 

جميع النسخ: بذلك. 

' أي عرفوا أن الآي به هو الببي الأمي الذي كانوا يحدونه مكتوبًا عندهم في التوراة والإنخيل. انظر : شرح التأويلات: 
ارقة او 

0 

ع + كفروا أن يبعث محمد صلى الله عليه و سلم. 

الدذا 
م: يجيكهم, 


5 


تأويلات القران 


«إبنْسمًا اشْتَرَا به أَلْفْسَهُمْ أن يَكْفروا بِمَا أَنْرّلَ الله بَغيَا أَنْ يُترّْلَ الله من فَضْلِهِ عَلَى 
ا و اي يي ان 0 8 

وقوله: بئسما اشتروا به أنفسهم [أن يكفروا بما أنزل الله]؛ يقول: اشتروا' ما به" 
هلا كهم ا به بحام. فذللك أنهم كانوا أمنوا محمد صلى الله عليه وسلم. ' فكان إعاكم به 
نجاتهم في الآحرة» فكفروا به وذلك هلاكهم. وباش التوفيق. وقيل: بنسما اشتروا بى' 
باعوا به أنفسهم بعرض يسير من الدنيا بعذاب ف الآحرة أبذًا. 

وقوله: بغياء قيل: حسدًا منهم؛ وذلك أهم قد هووا أن يبعث محمد صلى الله عليه وسلم 
من أولاد إسرائيل؛ لأهم' كانوا أمته. فلما بعث من أو لاد إسماعيل عليه السلام» والعرب كانت 
من أولاده” كفروا به وكتموا نعته حسدًا منهم. أن ينزل الله من فضله [على من يشاء من عباده],' 
يعي النبوة والكتاب على محمد صلى الله عليه وسلم. وقيل: بغياء أي ظلما؛ ظلموا أنفسهم 
يكفرهم محمد صلى الله عليه وسلم وتكذيبهم إياه. وقوله: فباؤواء قد ذكرنا فيما تقدم. '' 

: لوي 1 ِ 6 35 : 

وقوله: بغضب على غضبء يحتمل وجهين. قيل: استوجبوا الغضب من الله بكفرهم 
محمد صلى الله عليه وسلم على أثر غضب [استوجبوه] بكفرهم بعيسى عليه السلام وعا 
حاء به. وقيل: إنما'' استحقوا اللعنة على أثر اللعنة»'' بعصيان بعد عصيان» وبذنب على 


كن وأنث. أعلم . 


' ع + به نقول ما اشتروا به ما هلاكهم؛ م + به يقول ما اشتروا به هلاكهم. 
ن : به ما. 
ْ , 1 
لم اسعرواديه 
عع اهم 
" ل عم: محمدا. 
ع: أنهم. 
ك: أمته 
١‏ نْ ه + على من يشاء من عباده. 
انظر تأويل قوله تعالى: #وإذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد... وباؤوا بغضب من الله (سورة البقرة؛ 
00107 
ذلا اع: قوله. 
*5ه وس فا 
ع 1 5 
ن - على آأثر اللعنة. 
“7 الدن. 


١5 


7 د اس ع 


«وَإِذَا قل لَهُمْ آمئوا ما أَنْرَلَ الله قَالُوا ُوْمِنُ بما أَنزِلَ عَلينا وَيَكْفْرُونَ يما وَرَاءَ 
وَهُوَ الحَقُ مُصَدَقًا ما معَهُم قل قَلِمَ تفْلُونَ أَنبيَاء الله من قبل إن كُنكم مُؤْمبينَ11[4] 

وقوله: وإذا قبل لهم آمنوا بما أنزل الله. على محمد صلى الله عليه وسلم من القرآن» 
قالوا نؤمن بما أنزل عليناء يعن التوراة؛ وهم لم يكونوا آمنوا بالتوراة, لأنهم لو كانوا آمنوا' 
بها لكان في الإيمان بها إيمان بمحمد" صلى الله عليه وسلم وبما أنزل عليه» وإيمان مجميع 
الأنبياء عليهم السلام والرسلء وبجميع ما أنزل عليهم؛ ' لأن فيها الأمر بالإيمان بجميع الرسل 
وبكتبهم, لأنه قال: مصدقا لما معهم وموافقا له. فالإبمان بواحد منهم إيمان بجميع الكتبء 
إذ بعضها موافق لبعض. 

وقوله: ويكفرون بما وراءه. قيل: وراء التوراة» كفروا بالإنجيل والفرقان. كأته قال: 
اكقرو ا بالا ورائم وهو لتقب اها عونق 8 ادوم شر الزن بترو سل وكارة 
بما وراءهء يعن وراء موسى؛ [أي يكفرون] بعيسى وبمحمد صلوات الله عليهم وسلامه؛ 
كأنه قال: من وراءه صلى الله عليه وسلم. 

وقوله: قل فلم تقتلون أنبياء الله من قبل إن كنعم مؤمنين؛ فإن قالوا: إنا لم نقتل الأنبياءا 
ونحن مؤمنون. قيل لهم: إنكم وإن ل تنولوا القئل |بأنفسكم] فقد رضيتم بصنيع أوائك واتبعتم 
لهم. مع ما قد هموا بقتل محمد صلى الله عليه وسلم مرارًاء* ولذلك” أضيف إليهم. وقيل: أخبر 
عز وجل نبيه سيدنا محمدًا'' صلى الله عليه وسلم غاية سفههم, وعُتُوَهم ومكابرتهم في تكذيبه. '' 
وذلك أن الببي صلى الله عليه وسلم دعا اليهود إلى الإيمان به وبما أتزل عليه» فقالوا:"' 


ع م - بالتوراة لأنهم لو كانوا آمنوا. 
6 مكمل. 
عع + عليهم السلام. 
ك ن: مخالف. 
ع م - وهو الحق إذ هما موافقان لما معهم غير مخالفين له ويحتمل ويكفرون هما وراءه. 
لف 
ع م - مرارًا. 
ك ن: لذلك 
١‏ 
عم لخمدك, 
"" ان اتكذيف الرسول. 
5 3 - دعا اليهود إلى الإيمان به وبا أنزل عليه فقالوا. 


١ با‎ 


اثتنا' بالآيات والقربان»' كما كانت الأنبياء من قبل يأتون بها قومهم. يقول الله عر وجل: 
قد كانت الأنبياء من قبل تجيء' بما' تقولون إلى آبائكم من الآيات والقربان»” فكانوا 
0 ا 3 : 4 7 » ده | .سم 
يقتلونهم. فيقول الله عز وجل لمحمد صلى الله عليه وسلم أن قل لهم: لم تقتلون؟ 
والقربان إن كنتم صادقين بأن الله تعالى عهد إلينا في التوراة أن لا نؤمن لرسول حي يأتينا 
بقربان تأكله النار؛' ' وقد جاءوا به» فلم قتلوهم؟ فهو-والله أعلم- أنهم أحذوا هذه المماجة 
من أوائلهم» وإن علموا بما ظهرت نبوة محمد صلى الله عليه وسلمء'' أنه مبعوث. وأنتم 
تقلدوفم, فتقلدوهم"' لو أوتيتم كما قلدتموهم”' وإن علمتم عا عاينتم أن"' لا حجة لكم. 


واد أعلم ئ' 


9وَلَقَدْ جَاءَكُمْ موصى بالبيتاتٍ ُمَ الَتَذئُمُ الخل من بده وَأَنشمْ طَالِمُونَ45[4] 
وقوله: ولقد جاءكم موسى بالبيدات: والبينات ما ذكرنا فيما تقدم ' من الآيات 


المعجزة والحجج العجيبة والبراهين الظاهرة على رسالته وليوته وصدق ما يدعوهم إليه؛ 


ا اع: غاية. 
5 لك ' والقرآن. 
ع: يجي ع. 
ك: بما. 
ك: والعران. 
ك: يعبلونهم. 
0 عم - أن. 
34 يعتلون. 
8 
1 
ع 
ع: قبل. 
'' لعله يشير بذلك إلى قوله تعالى: «إالذين قالوا إن الله عهد إلينا ألا نومن لرسول حي يأتينا بقربان تأكله النار قل 
قد جاءكم رسل من قبلي بالبيدات وبالذي قلتم فلم قتلتموهم إن كنتم صادقين#» (سورة آل عمران» 815/7 .)١‏ 
نعم: وأنه. 
١7‏ ل 1 
جميع النسخ: فيقلدونهم. 
'' أي فتقلدون آباءكم رغم ما أوتيتم من البينات كما قلدتموهم قبل بحيئها. 
“لين عاذ 


١ ما‎ 


سورة البقره: داس كشاوان 


بالله؛ يُكرّى نبيه عليه الصلاة والسلام لثلا يظن أنه أول مكدّب من الرسل وأول" من كُفر به 
حى لا يضيق صدره .ها يقولون ويستقبلونه .ها يكره. وباسه التوفيق . [وذلك] كقوله: كل 
فصن عَلدك من أنجاء الضل ما نبت به مُوَادَكب ' 
«وَإِذْ أَحَذْنَا مِينَاقَكُمْ وَرَقعْنَا فَؤْقَكُمُ الطورَ دوا ا آتَيَْاكُح بِقُرَةٍ وَاسْمَعُوا قَالُوا سمغت 

لي ومو ا اا 1 ل ا ا ال 7 كرس ل سم لوث شوخ ى رارف لس 
وَعَصَيْنَا وَأشْرِبُوا في قلوبهمُ العخل يكفرهم قل بنسمًا يَأمْ ركم به إيمَالكم إن كُنكم مُؤْمِنينَ57[4] 

وقوله: وإذ أخذنا ميناقكم ورفعنا فوقكم الطور خذوا ما آتيناكم بقوة؛ قد ذكرنا هذا 
فيما تقدم ما فيه مقنع إن شاء الله تعالى. * 

وقوله: واجمعواء يحتمل وجهين. يحتمل اسمعواء أي أحيبوا. ويحتمل اسمعواء أطيعوا؛ لكن 
هذا فيما بين الخلق جائر: السمع والطاعة." وأما إضافة الطاعة إلى الله عر وجل [فإنه] لا يجوز 
أن يقال: أطاع الل وأما السمع فإله يجوز لقوله:' « جمع الله 3 00000 

َه 5-5 ,3 م خم 5 3 ١‏ 5 ام 

قالوا سمعنا قولك» وعصينا أمرك؛” لكن قولهم: وعصينا لم يكن على أثر قولهم 
سمعناء ولكن بعد ذلك بأوقات؛ لأنه قيل: لما أبوا قبول التوراة لما فيها من الشدائد 
والأحكام رفع الله الجبل فوقهمء"” فقبلوا حوقًا من"' أن يرسل عليهم الحبل» وقالوا: أطعنا؛ 
ن- معما. 
جميع النسخ: لا أولا. 
سورة هود .١70/١١‏ 
انظر تأويل قوله تعالى: ##وإذ أحذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطور حذوا ما آتيناكم بقوة واذكروا ما فيه لعلكم 
تتقون © (سورة البقرة» 73/7). 
أي جائر في حق الخلق استعمال السمع في الطاعة. 
أي لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إذا قال الإمام: مع الله لمن حمدهء فقولوا: 
اللهم ربنا لك الحمد. فإنه من وافق قوله قول الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه». (صححيح البخاري » الأذان ذه) 


وصححيح مسلم» الصلاة خخ" 


3 


١و‎ 


ليها 


١84 


[1لاو] 


تأويلات ا 0 
فلما زال' الجبل وعاد إلى مكانه» فعند ذلك قالوا: وعصينا. فر كارك نع تَوَلَتمْ من بَعْدٍ 
ذلِكَ؛' فالتولي منهم كان بعد ذلك بأوقات. 
وقوله: وأشربوا في قلومم العجل بكفرهم, قيل: أشربواء أي بعل في قلوبهم حب عبادة 
العجل بكفرهم بالله عز وحل. وقيل: سقوا حبٌ العجل. ' قيل: ' إن موسى لما أحرق العجل ونسفه 
في البحر جعلوا يشربون منه لحبهم العجل. وقيل: لما أحرق ونسف في البحر جعلوا يلحسون 
الماء حي اصفرت وجوههم. وقيل: إنهم لما رأوا قي التوراة ما فيها من الشدائد قالوا عند ذلك: 
عبادة العجل علينا' أهون مما فيها من الشرائع. وكله يرجع إلى واحد. وذلك كله آثار الحب. 
وقوله: قل بئسما يأمركم به [إيمانكم إن كنتم مؤمدين]. قيل: قل يا محمد, بكسما 
يأمركم” إمانكم بالعجل: الكفئ بالله عر وجل. وقيل: إن اليهود ادعوا' أنهم مؤمنون بالتوراة. 
فقال: قل بئسما يأمركم [به إيعانكم]. أي بالتوراة» إذ كفرتم .بمحمد صلى الله عليه وسلم؛ 


وفك وعدم فيها لعته و صفتة. 
«ثل ! إن كَانَثْ لم الدَارُ الآخِرَةُ عنْدَ الله حَالِصَةٌ من دُونٍ النّاس قَتَمَتَوَا الْمَوْتَ إِنْ 


كُنْتَم صَادِقِينَ514[4] 

وقوله: قل إن كانت لكم الدار الآخرة عند الله خالصة من دون الناس فتمنوا الموت. 
وذلك أن أعداء الله تعالى كانوا يقولون: إن الجنة لنا في الآخرة» بقولهم: لَنْ يَدْلَ الحَنّة 
إَِّا من كَانَّ هُودًا أَوْ تَصَارىء'' وكقولهم:'' كُونُوا هُودًا أوْ تَصَارى تَهْعَدُواء'' وكقولهم: 


جميع النسخ: 5 
سورة اللبقرق 314/7. 
ع م - بكفرهم بالله عز وجل وقيل شقوا حبٌ العجل. 
5 ا 

جميع السخ: وقيل. 
ن - في. 
عع عليه 
كل 

2 ا 
29 

ع: وادعوا. 

| جميع التسخ: وجدموه. 
"“غتورة القرق 13/7 
'' ك: كقوطم. 


- سورة البقرة» اا 


سورة البقرة: 94 
اكاك امو قات 4" فقا الله تعالمى لنبيه صلى الله عليه وسلم: قل لهم: إن كانت لكو 
الدار الآحرة كما تزعمون, وأنكم أبناء الله وأحباؤه' كما تقولونء” فتمنوا الموت إن كنتم 
صادقين. وذلك أن المرء لا يكره الانتقال إلى داره وإلى بستانه» بل يتمئ ذلك؛ وكذلك 
المرء لا يكره القدوم على أبيه' ولا على ابنه ولا على حبيبه» ولا يخاف نقمته ولا عذابه 
بل يجد عنده الكرامات والأهدايا. فإن كان كما تقولون؛ فتمنوا الموت حن تنجوا من غم 
الدنيا ومن تحمل الشدائد الي فيها إن كنتم صادقين في زعمكم بأن الآخرة لكمء وأنكم 
أناء اللو أعيافة: 

إن قيل: إنكم تقولون إن الاخرة للمؤمنين» ثم لا أحد منهم يتمين الموت إذا قيل له: 
تَمَنّ الموت. فما معن" الاحتجاج” عليهم بذلك؛ وذلك على المؤمنين كهو عليهب؟ 

قيل: لوجهين؛ أحدهما أن المؤمنين لم يجعلوا لأنفسهم من الفضل والمنزلة عند الله ما جعلوا 
هم لأنفسهمء'' فكان ف تمنيهم صدق ما ادعوا لأنفسهم, وف الامتناع عن ذلك ظهور صدق 
رسول الله صلى الله عليه وسلم.'' والثان؛ ما ذكرنا أهم ادعوا أنهم أبناء الله وأحباؤه» وف 
منيهم اموت ردهم وصرفهم إلى الحبيب والأب الذي ادعوه» ولا أحد يرغب وينفر عن حبيبه 
وأبيه؛ فدل امتناعهم عن ذلك على كذبهم ف دعاويهم. وبا نستعبن. 


7 مورة الالنة 2/3 
ع م - فقال الله تعالى لنبيه صلى الله عليه وسلم قل لهم إن كانت لكم الدار الآخرة كما تزعمون وأنكم أبناء 
اع: يقولون. 
أخل, 
ل ع م: نمئى. 
م - معي . 
م: احتجاج. 
كن .+ على» اع: عتدهم. 
* يقول الشمر قتدئ: «بل المؤمن غير الأنبياء عليهم السلام -وإن جل قدره- لا يزول عنه خوف الخاتمة. ومن كان 
قد ابتلى بشيء من الخطايا فهو مفتقر إلى زمان يتدارك فيه الذي فاته؛ فلهذا لا يتمين المؤمنون الموت. فأما اليهود 
فقل ادعوا أنهم من أهل احنة) وليس فيها شيء من الشدةء والدنيا دار شدة وبلية؛ فلا معئ لامتناعهم عن تمى 
الموت لو كانوا صادقين في دعواهم» (شرح التأويلات . ورقة 14 ؟ظ)غ., 
أي لأنه صلى الله عليه وسلم تحدّاهم بذلك عندما صرحوا بدعواهم تلك. 
1 1 
غ م - ويتفر. 


١ 


11 


١مذ‎ 


تأويلات القراة 


فإن سألونا عن قوله: فتمنوا الموت. أنهم' إذا تمنوا ليس كان انقضاء عمرهم بدون 
الأحل" الذي جعل لهم. وفي ذلك تقديم الآحال عن الوقت الذي كان له.' وقال” تعالى: 


عه 0 ا ا 5 
لا يستاخحرئون ساعة ولا يَسْتَقدِمون. 


قيل: إن الله علم منهم' في سابق علمه وأزليته أنهم لا يتمنون جعل أجلهم ذلك. ولو علم 
منهم أنهم يتمنون الموت لكان يجعل أجلهم ذلك في الابتداء. وكذلك [يقال] هذا الجواب 
لما روي أن «صلة الرحم تزيد في العمر»:' أنه كذلك يحتمل في الابتداء,* لا أن يجعل أجله 
إلى وقتء ثم إذا وصل رحمه يزيد على ذلك الأجل أو ينقص.” فتمئ" ' الموت إلا يؤخر العمر] 
عن الأحل الحعول المضروب له. وبال التوفيق. 


طوَلَنْ يَكمَنَوُ بدا بمَا قَدَّمَث أَيْدِيهم وَاللْهُ عَلِيمْ بالظَّلِمِينَ10[4] 

وقوله: ولن يتمنوة أبداء فيه دلالة اباتك رسالة محمد صلى الله عليه وسلمء وذلك أنه 
أخبر [عن الله] عز وجل أفهم لا يتمنون أبداء فكان كما قال. فدل أنه من عند الله علم ذلك. 

وقوله: جما قدمت أيديهم؛ من الذنوب والعصيان والتكذيب بمحمد صلى الله عليه وسلم 


والحسيد له. وهم واللّه أعلم» قد عرفوا من صنيعهم وما هم" عند الله من العذاب والجزاء. 


ع - إنهم. 

ك: أجلا. 

ل عع: أجلا. 

اع + الله. 

«إولكل أمة أجل فإذا جاء أجلهم لا يستأحرون ساعة ولا يستقدمون# (سورة الأعراف. 11/7). 

أي فيكون بين الآيتين مناقضة» ويؤدي إلى القول بأحلين على ما هو هذهب المعتزلة. انظر: شرح التاويلات, 
ورفة 16و 

جميع التسخ: إن علم الله منهم. 

صحيح البحاري» الأدب ؟١؛‏ و صحيح مسلمن البر والصلة 4١١/ :١5‏ وسئن الترمي. البر والصلة 5. 

أي يحتمل كذلك أن الله تعالى على منه في سابق علمه أنه لا يصل رحمه فيجعل أحله قصررّاء أو أنه يصل رحمه 
فيجعل أجله ممتدا. فهو أجل واحد كذلك. 


ن: إلا. 
١‏ 1 
5 ك: فتميئ؛ ن خخ م: يتمئ 
'' جميع النسخ: عن 
و ان 


١م‎ 


سورة البقرة: مة-و 
لكنهم قالوا ذلك على التعنت والمكابرة والسفه؛ لذلك لم يتمنوا [الموت]. واف الوفق. 
وقوله: والله عليم بالظالمين» هو على الوعيد, كقوله: وَلَا تَحْصَبنٌ الله غَافِلا عَمّا يَمْمَلُ 
الطالقوة ِنَمَا يُوَجْرْهُمْ لِيَوْم [تشكحض فبه الأبضا]. ' ويختمل عليم بالظلمين» مما يَفضحهم 
بالحجج ويُظهر كذبهم في الدنياء لكلا" يظن أحد أنه [خلقهم] 0 بما يعملون» بل 
حلقهم على علم منه نما يعملون؛ خخلقهم ليُعلّم أنه لا لنفع له بخلقهمء' وأن ذلك لا يضره. 


7 وولتجاتهم أخرض الثاس عَلَى عهة و مِن الَّذِينَ أَشْرَكُوا يَرَدُ أَحَدُهُمْ لَوْ يُعَمَه 
تسن وَمَا وَمَا هُوَ بِمُرَحْرْجِهِ مِنَ العَذَّابٍ أن يكم وَاللهُ بص بها يلون [-] 

00 ولتعجدنهم يعئ اليهود أحرص الناس على حياة» وعلى كراهية الموت؛ فدل 
حرصهم على حياة الدنيا العم مانا شمن ل 7 

وقوله: ومن الدين أشركوا يود أحدهم لو يعمر ألف سنة وما هو بمزحزحه من العذاب 
أن يعمر يعت المحوسء أي [و]هم أحرص الناس على حياة الدنيا من ابحوس؛ لأن البحوس 
لا يؤمنون بالبعث وإلا] بالقيامة. وهم يؤمنون يهما؛' فهم -مع إماهم بالبعث» وتصديقهم 
بالقيامة- أحرص على حياة الدنيا من ابوس الذين لا يؤمنون بالبعث ولا بالقيامة. وقيل: إنه 
على الابتداء» ولا يتنا بقول: ومن الذين أشركوا -يعينٍ امحوس- يود أحدهم لو يعمر 
ألف سنة؛ لأهم يقولون فيما بينهم: ألف سنة تأكل النيروز والمهرجان؛ ويقولون'' بالفارسية:؟١‏ 
/هزار سال بده. '' فأخبر الله تعالى أن طول العمر في الدنيا لا ينجيه من العذاب ف الآخرة» 1[1؟ظ] 


: ن؛ لخ يعمنواء 
سورة إبراهيمء .47/١14‏ 
7 مركا ولعلا 


ناعم يدعون ويزعمون. 

* م - لأن البحوس. 

كان ييا 

' ك: والايتناف؛ ن: ينتاف؛ ع م: يتناف. 

0 ع: يقولون. 

أي وهم يقولون على سبيل الدعاء والتحية بينهم. 
جميع النسخ: بزه. 


١ كلم‎ 


تأويلات القران 


ولا لا عنه؟ وهو 0 باع 0 وعدن كقرلةة انرانتك إن 
ور 1 


وقوله: ل هو على الوعيد ا 


إل من كَانَ عَدُوًا لِجبريل فَإِنَهُ تر لَهُ عَلّى قَلبِكَ بِإذنٍِ الله مُصَدِقًا لِمَا بَْنَ يَدَئْهِ وَمُدَى 
وَبُشْرَى لِلمُؤْمِِينَ317[4] 

وقوله: قل من كان عدوا جبريل فإنه نزله على قلبك بإذن الله مصدقا وذلك أن اليهود 
قالوا: لو كان الذي ينزل” على محمد بالوحي ميكائيل لتابعناه ولآمنا' به» لأن ميكائيل هو الذي 
ينزل بالغيث” وال رحمة» وحبريل هو المنزل بالعذاب والحرب والشدائد؛ فهو عدو لناء لذلك 
لا نتبعه. وف جهة العداوة بينهم وبين حبريل وجه آخحرء وهو أن قالوا: إن عل أرسل بالوحي 
والرسالة في أولاد إسرائيل» لكنه أنرنها في' أولاد إسماعيل عداوة لنا وبغضا. لذلك نصبوا العداوة 
سد اااي ا ا فقال: نزله على قلبك بإذن الله 
لكا تقول “ اليهود؛ وما ينرّل من العذاب والشدائد إنما ينزّل بأمره» لا من تلقاء ن حدريه 

ثم كان إظهارهم عداوة حبريل لاعتقادهم عداوة الله عر وجلء لكنهم 1" يجترئوا! ' 
على عداوة الله بالتصريح»"' فدل أنه على الكناية عن عداوة الله تبارك وتعالى. ويدل هذا على 
أن الروافض طعنوا في رسول الله صلى الله عليه وسلمء حيث طعنوا.'" 


صورة الشعراى 95/ه.19-07١5,‏ 
م - أيضا 
0 ل عم: تل 
جميع النسخ: ونؤمن. 
١‏ ك ع: الغيف: 
م على, 


- جميع النسخ: على التصريح. 

- يقول علاء الدين السمرقندي: «وهم -يعين اليهود- في هذا كالغرابية من الروافض» طعنوا في جبريل عليه السلا 
أنه أمر بإنزال الوحي إلى على رضي الله عنهء فغلط جبريل عليه السلام؛ لأن عليًا كان يثبه محمذا شبه الغراب 
بالغراب» قانزله إلى محمد؛ فأبغضوه وطعنوا فيه وني رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وذلك ف الحقيقة لاعتقادهم 
عداوة الله وإنكار ربوبيته» (شرح التأويلات. ورقة 5 و). 


١8+ 


سورة اليقرة: 08-91 

وقوله: فإنه نزله على قلبك بإذن الله تقول' الباطنية: إن القرآن لم ينزل على رسول 
الله صلى الله عليه وسلم بالأحرف الى نقرأهاء ولكنه إهام نزل على قلبه ثم هو يصوره ويرسمه' 
ذا الحروف ويعبر به بالمعربة ال نقرأها.. فلو كان على ما يقولون' لزال' موضع الاحتجاج 
لي "إن بعرم ب قات الذي بالعنذوة لايق اهن 
كان ع ا ذأ كان هم أن يقولوا: أنزل' ' على لسان العجمي ' لكنه غيّر ذلك إلى 

لسانه. '' وكذلك قوله: لا تُححرَكُ به 5 لِتَعْجَلٌ به '' مخافة النسيان والذهاب. وكذلك 
قوله: رشعل لزان ين قار ننس إِلَيْكُ وَحْيْهُ؛*' فدلت هذه الآيات”' كلها على 
بطلان قوهم وفساد مذهبهم' ' وبعدهم عن دين الله المستقيم. 

وقوله: وهدى وبشرى للمؤمنين» هدى من الضلالة» وبشرى للمؤمنين بالجنة. 


ع مس 2« 


إن كَانَ عَدُوًا لله وَمَلائِكيه وَرْصْلِهِ وَجِبْرِيلَ وَمِيكَالَ قَإِنَ الله عَدرٌ لِْكَافِرِينَ18[4] 
وقوله: من كان عدوا ال وجبريل. يحنمل وجهين. ” يحتمل من كان 


ا 
ع 


١‏ ن عم: يقول. 
ن: ير سسية. 

' عم + يعربه. 2 قال السمرقندي: «تعلقت الباطنية بقوله إنزله على قلبك باذن الله وزعمت أن القرآن 
لم ينزل على رسول الله صلى الله عليه و سلم بالأحرف الى نقرأها تحن ولكنه إلهام, قأما الحروف والألفاظ فإها تسمع 
بالآذان وتفهم بالقلوب إلا أن محمدا عليه الصلاة والسلام يصوره يذه الحروف ويغيره بالعربية الى نقرأهاء فكان 
القرآن هو الباطن دون ظواهر الألفاظ. قال الإمام: قوطم فاسد من و حوه...» (شرح التأويلات» ورقة هو -ظ). 

١‏ 34 تقرأها. ١‏ أي مستدلين بقوله تعالى: «إنزله على قلبك#. 

نع: تقولون؛ م: نقول. 

١‏ ع م: لزوال. 

١‏ ن: كقوطهم. 

* سورة النحل. .١١*/1١5‏ 

ك ع: إذا. 

" كا ع: 59 

'' ن: العجم. 

'' جميع الدسخ: نلسيانة: 

*'' سورة القيامة» ه/5/19١,‏ 

سورة طهء .11١4/7١‏ 

"ا ع: الآية. 

ف ك: مذاهبهم. 

" ك - يحتمل وجهين. 


١ 


١ 


"كوس ؟؟ 


تأويلات القران 


عدوا لله أو ملائكته أو رسله. ' ويحتمل' افتناح العداوة به دون هؤلاء' على التعظيم لهم وفضل 
المنزلة عند الله وحسن المآب لديه؛ كقوله: وَاغْلَّمُوا أَنَّمَا غَبِمْتُمْ مِنْ شَئءٍ فَأَنَّ يلو خْمْسَه 
وَلِلشول؛' معن إضافة ذلك إليه على التعظيم له والإفضالء” لا على جعل ذلك لله' مفردًا * 


فعلى ذلك معين' افتتاح العداوة به على ما ذكرنا. اش أحلم . 


ولد نكا ِلك آياتٍ يات وما يكف يها إلا اوت [1] 

وقوله: ولقد أنزلنا إليك آيات بينات. ما بيّن فيها من الحلال والحرام؛ وما يُوْتى 
وما يِتّقَىء وما يُنْهَى وما يُوْمَر. ويحتمل الآيات الي أنزلها عليه لينصر بها على المعاندين له 
والمكابرين. والشء أعلم . 

* وقوله: وما يكفر يما [إلا الفاسقون]) أي وما'' يكفر بتلك الآيات إلا الفاسقون."' 


لأوَكُلْمَا عَاهَدُوا عَهْدَا نَبَذَهُ قَرِيقٌ منهُم بل أَكْتَرهُم لا يُؤْمِئُونَ4[١٠٠]‏ 
وقوله: '' أوكلما عاهدوا عهدا [نبذه فريق منهم], يقول: كلما عاهدوا عهدًا نبذه فريق منهم. 


وبقية كلام الماتريدي موضح بي الشرح: «صار كافرًا باللهء والله تعالى عدو للكافرين؛ لأن عداوة الله وحده كفرء 
واستعمال لفظة الواو مكان [أو] سائغ في اللغة. فإن قيل: إن في ذكر الملائكة غنية عن ذكر جبريل وميكائيل؛ 
فإنُما يدحلان تحت اسم الملائكة. قلنا: لا يقال ذلك» فإن في ذكرحما زيادة فائدة» وهو أنه را يشكل أن عداوة 
جميع الملائكة سبب الكفر» دون عداوة الواحد. ويندفع ذلك الإشكال بذكرهماء مع أن في التصريح بالذكر دلالة 
الخصوصء وف التكرار دلالة التأكيد» (شرح التاويلات ورقة ه ظ). 

ك - من كان عدوا لله أو ملآئكته أو رسله ويحتمل. 

أي بالل تعالى دون الملائكة. 

«إواعلموا أنما غنمتم من شيء فأن لله حمسه وللرسول ولذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل إن كنم آمنتم 
بالله وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الدمعان والله على كل شيء قدير» (سورة الأنغال» 41/4). 

ل ع: لله. 


أي لا على جعل ذلك حم لله إذ له ملك السماوات والأرض فكذا هذا. 
ل عم - معيئن. 

«وقوله: «هوما يكفر بها [إلا الفاسقون] ©» أي وما يكفر بتلك الآيات إلا الفاسقون.» هذه العبارة وردت ف هاية 
تأويل الآية أو كلما عاهدوا عهدًا نبذه فريق منهم بل أكثرهم لا يؤمنون»» فنقلناها إلى تحلها. 

ل ع م. ها. 

ك - وقوله وما يكفر يها أي وما يكفر بتلك الآيات إلا الفاسقون. 

ن: قوله. 


١م‎ 


سورة البقرة: ٠١١-١١١‏ 
يحتمل العهود الي أخذت عليهم في التوراة أن يؤمنوا محمد صلى الله عليه وسلم ولا يكفروا 
به بعد الإبمان.' أو أحذ' عليهم' أن لا يكتموا نعته وصفته الذي في التوراة لأحدء فنبذوا ذلك 
ونقضوا تلك المواثيق والعهود ال أحذت عليهم. 

ثم في الاية دلالة جعل القران حجة, لأنه قال: نبذه فريق منهم؛ ولو كان في كتبهم 
ما ادعوا من الحجة والاتباع6” لأتوا به معارضًا لدفع ما احتج به عليهم. فتبت انهم كانوا كذَية 


أ ا 3-060 ع م ل ل ا هم / 

#وَلمًا جَاءَهُمْ رول من عِندٍ الله مُصَدّق لِمَا مَعَهُمْ تَبَذ فريق مِنَ الذِينَ أوتوا الكتات 
كِتَات الله وَرَاءَ ظُهُورِهِم كَأَنَهُمْ لا يَعْلَمْونَ4[١١٠]‏ 

وقوله:' ولما جاءهم رسول من عند الله يعن محمدًا صلى الله عليه وسلم؛ مصدق لما معهم 
من الكتاب, أي نعته الذي كان" في التوراة موافق محمد صلى الله عليه وسلم. وقيل: لَّمَا جاءهم 
محمد صلى الله عليه وسلم عارضوه بالتوراة» فخاصموه ياء” فاتفقت التوراة والقرآن» فنبذوا 
التوراة والقرآن وأحذوا بكتاب السحر الذي كتبه الشياطين. ويحتمل أن محمدًا صلى الله عليه 
وسلم لما جاءهم كان موافقًا لما مضى من الرسل غير مخالف لمم, لأن الرسل كلهم آمنوا به 
وصدق بعضهم بعضا. 

وقوله: نبذ فريق من الذين أوتوا الكتاب كتاب الله وراء ظهورهمء* يحتمل كتاب اللّه' ' 
التوراة» على ما ذكرنا. ويحتمل كتاب الله القرآن العظيم. '' والله أعلم . 

وقوله: كأنهم لا يعلموت؛ أي يعلمون» ولكن تركوا العمل به والإيمان بما معهم. 


لأنهم آمنوا بي منتظر قبل مبعثه. 

١‏ ع: وأحذ. 

أي ويحتمل أن أحذ عليهم. 

' أي لو كان ف كتيهم أن القرآن ليس بحجة» ولا هو كتاب الله تعالى. 
' ك - في دعاويهم حيث امتنعوا عن معارضته. 


| ك - وقوله. 
: ع م - كان. 
0 م - ها. 


ل 6 : 
ن ع م - وراء ظهورهم. 
''ن- يحتمل كتاب الله. 


'' ك - العظيم. 


١ /لال‎ 


["؟و] 


تأويلات القران 


[فصاروا] كأفم لا يعلمون؛ [أو] لما لم ينتفعوا بعلمهم خرج فعلهم [على هج] فعل من لا يعلم. 
أخخبر ام نبذوا ل من لا يعلم؛ لا أهم' م يعلمواء ولكن نبدوه سفها وتعنتًا. الله أحلم . 


طوَاتْبَعُوا ما تَدلُوا السَّيَاطِينُ عَلَّى مُلِكِ سَليْمَانَ وَمَا كَفَرَ ُلَيْمَاُ وَلَكِنَّ السَيْاطِينَ كَفَروا 
يعَلِمُونَ النّاسَ الصخر وَمَا أَنْزِلَ عَلَى المَلَكَيْنٍ بابل هَارُوت وَمَارُوت وَمَا يُعَلْمَانِ من أَحَدٍ 
حَقٌّ يَفْرل إِنَّمَا نَخن فنةُ قلا تكف: فَيتَعَلّمُونَ مِنْهُمَا ما يَُرَقُونَ به بن الْمَرْءِ وَرَوْجِهِ وَمَا هُم 
بصَارِينَ به من أحدٍ إلا اذ الل وَيتَعَلمُونَ ما يَطراهم وَلَا يَنقَعَهُم يت 

ما لَهُ في الآخرّة من خََلاقٍ وَلَبِنْس ما شَرؤا به أَنْفسَهُح لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ4[ ]٠ ١‏ 

وقوله: واتبعوا ما نتلوا الشياطين على ملك سليمان وما كفر سليمان ولكن الشياطين 
كفروا يعلمون الناس السحرء قيل: ما تتلوا ما كتبت الشياطين من السحر. وقيل: تتلوا من 
التلاوة. وقيل: ما تتلو ما تروي' الشياطين من السحر؛ وهو قول ابن عباس رضي الله عنه' 
وهو يرجع إلى واحد. 

والآية' في موضع الاحتجاج على اليهود, لأنهم ادعوا أن الذي” هم عليه أحذ عن سليمان 
عليه السلام؛ فإن كان كفرًا فقد كفر سليمان. فاخبر الله عز وجل نبيه صلى الله عليه وسلم 
أن سليمان ما كفر» ولكن الشياطين كفرواما علموا الناس من السحر. ويحتمل: لكن أتباع 
الشياطين كفروا باعتقادهم السحر وعملهم به بتعليم الشياطين» فنسب" ذلك إلى الشياطين 


ما بهم كفرواء كما نسبت عبادة الأصنام إلى الشياطين ما بهم تُبدوا. وألل أحلم. 


وروي / عن ابن عباس رضي الله عنه قال: كان آصف كاتب سليمان» وكان يعلم الاسم 
الشياطين» فكتبو! بين كل سطرين سحرًا وكفرًا وكَذِبّاء فقالوا: هذا الذي كان يعمل به سليمان. 


١‏ 2 لأنهم. 
0 
جميع النسخ: يروي. 
*” تفسير البغوي. 451/١‏ ونفس رأبي حيات١/5؟9.‏ 
١‏ نا خم ولأنه. 
, ك: أن النبى صلى الله عليه وسلم. 
5 نا عم: فتسستي. 


3 ل م. فكان؛ ع - وكان. 


١ مم‎ 


سورة البقرة: ٠١7‏ 
فأكفره جهال الناس وسَبُوه ووقف علماؤهمء' فلم يزل جَُهّاهُم يسبونه حت أنزل' عز وجل 
على محمد صلى الله عليه وسلم: واتبعوا ما تتلوا الشياطين» الآية. ' 

وقال بعضهم: إن الشياطين ابتدعت كتابًا من السحر والأمر العظيمء ثم أفشته في الناس 
وعلمته إياهم؛ فلما سمع بذلك سليمان تَتبّع تلك الكتب» فدفنها تحت كرسيه كراهية أن يتعلمها 
الناس. فلما قُبض نى الله ' سليمان عليه السلام؛ عمدت الشياطين إلى تلك الكتب فاستخرجتها 
من مكانهاء وعلموها الناس» وأخيروهم أنه علمٌ كان سليمان يكتمه ويستأثره. فعذر الله نبيه 
سليمانء” وبرأه من ذلك على لسان نبينا محمد صلى الله عليه وسلم بقوله وما كفر سليمان 
ولكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحرء' الآية. 

وقيل: ايها لهات سليمان عليه السلام وقع في الناس أوصاب وأوجاع, فقال الناس: 
لو كان سليمان عليه السلام حيًا" لكان” عنده من هذا" قَرَجء فظهرت”' ' الشياطين لهمء' ' فقالوا: 
نحن ندلكم على ما كان ' يعمل به سليمان عليه السلام؛ فكبوا كا فجعلوها في البيوت» 


أي احتتبوا عما فعله جهال الناس. 

ن ع + الله. 

تفسير العلري» ١/4١؛‏ وتفسير ابن عطية. .71//١‏ 

وك اله نيك . 

ع م - من مكانها وعلموها الناس وأخبروهم أنه علم كان سليمان يكتمه ويستأئره فعذر الله نبيه سليمان. 

ن هء م ه (مع بعض اختلاف): وقيل معن السحر الإزالة وصرف الشيء عن وجهه. تقول العرب: ما سحرك 
عن كذا؟ أي ما صرفك عنه؟ فكأن الساحر لما أرى الباطل ف صورة الحق فقد سحر الشيء عن وجهه أي صرفه. 
هذا أصله من حيث اللغة. وأما حقيقته فقد قبل: إنه عبارة عن التمويه والتخييل. ومذهب أهل السنة أن له وجوذا 
وحقيقة؛ والعمل به كفر. وذلك إذا اعتقد أن الكواكب هي المؤثرة في قلب الأعيان. وروي عن الشافعي رحمه 
لله أنه يخيل ويمرّض وقد يقتل» حي أوجب القصاص على من قل به. وقيل: إن السحر يؤثر في قلب الأعيان 
فيجعل الإنسان على صورة الحمارء والحمار على صورة الكلب؛ وقد يطير الساحر في الحواء. وهذا القول ضعيف 
عبد أهل السنة, لأنهم قالوا: إن الله تعالى هو الخالق الفاعل هذه الأشياء عند عمل الساحر لذلكء لا أن الساحر 
هو الفاعل لها المؤثر فيها. والأصح أن السحر تخييل؛ ويؤثر في الأبدان بالأمراض والجنون والموت. ويدل على 
ذلك أن للكلام تأثيرا في الطبائع» فقد يسمع الإنسان ما يكره فَيِحَمَ؛ وقد مات قروم بكلام سمعوه. فالسحر نزلة 
العلل في الأبدان. انظر : لباب ابن تحازن» نسخة نور عثمانية» ورقة ؟/اظ. 


ا5 


ن - حيا, 
9 ع م - لكان. 
' ن عم- من هذا. 
5 نا عع: وظهرت. 
عم دهم 


1 . 8 
نكت اكالن 


١8 


تاويلات القران 


فاستخخر جوا الكتب الي كتبت لهم الشياطين من السحر والسجع»؛ فقالوا: هذا ما كان يعمل 
به سليمان عليه السلام » فأنزل الله عز وجل: وما كفر سليمان. ' 

فلا ندري كيف كانت القصة؛ غير أن اليهود تركت كتب الأنبياء والرسلء» واتبعوا كتنب 
الشياطين وما دعوهم إليه من السحر والكفر. وباش. التوفيق. 

وفيه ' دلالة رسالة محمد صلى الله عليه وسلم بما أخبرهم عن قصتهم على ما كانء" 
فدل أنه كان عرف ذلك بالله عز وحل. وفي ذلك أن قد تسب إلى سليمان عليه السلام ما برأه 
لله عنه' من غير أن يبين ماهيته.” ذكره الله عز وجل لوجهين: دلالةً لرسوله؛ وتكذيًا للذين 
نحلوه .ما هو كفر. 

وقوله: على ملك سليمان؛ أي ف ملكه. إذ' كان ذلك الوقت هو وقت ظهورهمء ثم 
سخخرهم الاعرويل سياف فأمكن ذلك منهمء ألقاه على ألسن المعاندين لسليمان في 
السر» فرووه عنه بعد الوفاةه' فكذبهم الله عز وجل وبرأ نبيه عليه السلام عن ذلك؛ وبين 
كيف كان بدؤه. فإنما بينها للخلق لثلا يتبعوا في الرواية كل من لقي النبي»'' إذ قد يكون 
من أمثالهم اختراع الرواية» وإلزام السامعين الأمور المعتادة من الرسل» ورد ما لا يوافق ذلك 
من الرواية. ولذلك أبطل أصحابنا خبر الخاص فيما يبلى به العام. 

وقوله: وما أنزل على الملكين [ببابل هاروت وماروت وما يعلمان من أحد حتى 
يقولا إنما نحن فبنة فلا تكفر]ء'' قيل: وما أتزل على النفي والجحدء معطوفًا على قوله: 
وما كفر سليمان. وقيل: وما أنزل على الملكين ببابل: والذي أنزل على الملكين بيابل. '' 


: ن ع م + الآية. 

أي وف قول الله تعالى هذا. 
3 

اع م حاعنه, 

اع م: هأ نيته. 

| ك: يخلوه؛ ن ع: بخلوه. 
ن عع: إذا, 

ماك الله 

ع م: الوفات. 

' ن: السئع؛ ع م: الشيء. 
6ن ه: ببابل هاروت وماروت وما يعلمان من أحد حى يقولا إنما نحن فتنة فلا تكفر. 


'' عم - والذي أنزل على الملكين ببابل. 
١ 3٠‏ 


سورة البقرة: ؟١٠‏ 
وقيز: نقيت" بابل 1 للك يه «الالشر يعن اتصلفةة. فلا يعلم ذلك إلا بالسمع. 
ثم احتلف في هاروت وماروت. ناك أكون لو وكريج بو لكتهيا كانازر جلك 
امو راك الدع درسي بادات بالطاعة له والاثتمار بأمرهء بقوله: 
ا يصون الله مما أُمَرَهّمْ الآيةء وكقوله: لآ يَسْبِقُوئَهُ بالقَْلِء” الآية. وكذلك يقول الحسن 
في إبليس: إنه لم يكن من الملائكة. وقد ذكرنا هذه المسألة فيما' تقدم.* ثم عارض تفسه 
بقوهما: فلا تكفر» فقال: إن المخبر .مثله' إذا عرف وُلوع السامع بهء' ' وبما يعرض'' مثله 
-على العلم منه أنه يفعل ولا يرتدع عن ذلك- يقال ذلك له" ترغيبا منه. "' والله أعلم 
ومنهم من يقول: كانا ملكين» لكنهما علما الاسم الأعظم فيقضان به الحوائج إلى أن 
حل يمما ما حل. ويهذا يحتج في يَلَعَم' ' بقوله: وَائْلُ عَلَيِهِمْ با الَذِي آتَيْنَاُ اتنا كَانَْلّحٌ مها 
فََنْبَعَهُ الشَيْطانء” ' الآية. 


١ 


٠ ا‎ 

"” تَبَلبَلت الألسن: اختلطت. والبَلبَلة:اختلاط الألسنة (لان العرب» «بلل»), 

' وهذا يستند على قراءة «ملكين» بكسر اللام» يعي رحلين من بي آدم. انظر : تفسير الطبري» ١/404؛‏ وتفسير 
القرطببي» */)؟5؛ و تفسير اب نكثيرء .١17 8/١‏ 

سورة التحريف 3/15. 

:صورة الأنات + 7 

عم - إبليس. 

ع عاء 

1 انظر تأويل قوله تعالى: «إوإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم» زسورة البقرة» 714/7). 

ك ن: عن مثله. 


12 - له 

'' يقول علاء الدين السمرقندي: «تأول الحسن قوهما: #فلا تكفرك على أن ذلك منهما مبالغة ف الاستدعاء إلى 
تعلم السحرء لا زحرا ولا منعاء جريا على ما يفعله غلاة الأشرار» فإفهم من علموا من إنسان ولوعه من قبيح 
من الأمور القبيحة» وميلان طبعه إليه جعلوا يمنعونه عن ذلك» ويقولون: لا تتيعنا فإنه سبب الفساد؛ قصدًا منهم 
بذلك إلى إغرائه عليه, فإن الممنوع عن الشيء وَلوع عليه» (شرح التأويلات» ورقة 5او). 

بلعم بن باعورء أو بلعم بن باعوراءء يروى أنه كان رجلا صالحا تحاب الدعوة ثم ارتد عن دين الحق» ففيه أنزلت 
قوله تعالى: «إواتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منهاي الآية. انظر : تاريخ الطبري» 8/١‏ 55-7 ١!؛‏ وتفسير 
الطري» 9/5١١؛‏ و (كرا )زوز لعحهاكاكمة مصقاما فمله عمصورط عبوولمناكت «قضقة بط ملعل وأة م وى 

طواتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها فأتبعه الشيطان فكان من الغاوين» (سورة الأعراف؛ 
ارت ؟ ١‏ ). 


١5١ 


تأويلات القران 

000 لم يكن ذلك منهما سحرّاء' بل هو تعويذ' 
الفرقة" يُقَدَر عليه.. وقال قائلون: إن ما أنزل” على الملكين أنزل كلامًا حسئًا صواباء لكنه 
ماع اميا يب او يعلمان 
الناس ذلكء» لكنه لا يُنَهَى عن تعليمه ولا يكفر الذي" يتعلمه؛* إنما ينهى عن الاعتقاد له. فكان 
كالكفر. [ذ]الذي يُعلّم لا ينهى عن ذلك» لأنه ما 3 لم يُعلّم قبحه وفساده, ولكن إنما 
ينهى عن الاعتقاد' في تعلمه. وائذ. أحلم. 

ثم نقول: إن قولهما لا تكفرء على الاحتيار' ' منهماء' ' وكلمة السحر جارية'' عليهما"” 
في اللسان* ' من غير صنع لهما فيه. وائذه أحام . 

وقوله: وما هم بضارين به من أحد إلا بإذن الله قيل: إلا بعلم الله وقضائه."' وقيل: 
بخذلانه وتخليته.' ' وقيل: عشيئة الله وإرادته.'' وأما ظاهر الإذن فهو يخرج على الإباحة؛ 
فالعقل يدفعه. وقيل: إنه لا يصل إلى هاروت وماروت أحد من بن آدم» وإنما يختلف بينهم 
شيطان في كل مسألة. والفه أحام . 


حق ابلح شحو 
١‏ لعله يريد: تعويذ ينشيئع الفرقة. 
ع - الفرقة. 
١‏ 500 
7 ع: وما أنزل؛ م: ما أنزل. 
جميع النسخ: سحر. 
: ن ع م: الي. 
* ك: تعلم؛ ن ع م: يعلم. 
' ك + له فكان كالكافر الذي. 
7 ج: اختيار. 
اعم - منهما. 
'' جميع النسخ: ججار. 
'"' عم - عليهما. 
'' أي جارية على لسان الملكين. 
"اعمم: بقضائه. 
"ع وله 
”' ذكره الواحدي منسويبًا إلى المفسرين» قالوا: الإذن هاهنا إرادة التكوين» أي لا يضرون بالسحر إلا من أراد الله 
أن يلحقه ذلك الضرر. انظر : تفسير الواحدي: ١/؟17.‏ 


١85 


سورة البقرة: ؟١٠‏ 

تم السحر يكون على وجهين: سحر يكفر به صاحبه؛ ' قإن كان ذلك منه بعد الإسلام 
يقتل' به صاحبه لأنه ارتداد منه. وسحر لا يكفر به صاحبهء؛ فلا يقتل به إلا أن يسعى في 
الأرض بالفساد من قت الناس وأحذ الأموال» فهو كقاطع الطريق يحكم بحكمهم” من القتل 
وسائر العقوبات؛ وإذا تاب قبلت توبته. ألا ترى أن سحرة فرعون لا رأوا الآيات آمنوا بالله 
تعالى وتابوا توبة لا يُطْمَع [في] مثل' تلك التوبة من المسلم الذي نشأ على الإسلام» حيث 
أوعدهم فرعون بقطع الأيدي" والأرجل والصلب وأنواع العذابء* فقالوا: لا صَيْرَ إن إلَى 
َبَنَا مُنقَبُونَ. ' 

وذكر عن أَبي حنيفة رضي الله عنه في الساحرة أفها لا تقتلء ' ' مرة؛ '' وذكر عنه مرة أنها تقل ١"‏ 


ع ه م ه: والسحر على قسمين. أحدهما يكفر به صاحبه؛ وهو أن يعتقد أن القدرة لنفسه. وذلك هو المؤثر, 

أو يعتقد أن الكواكب هي المؤثرة الفعالة. فإذا اتتهى به السحر إلى هذه الغاية صار كافرًا بالله» ويب قتله لا 

روي عن جندب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «حد السحر ضربة بالسيف»؛ أخرجه الترمذي. 

والقسم الناني من السحر هو التخييل الذي يشاكل النيرتحات والشعبذة؛ ولا يعتقد صاحبه لنفسه فيه قدرة؛ لا 

أن الكواكب هي الموثرة. ويعتقد أن القدرة لله تعالى» وأنه هو المؤثر. فبهذا القدر لا يكفر به صاحبه؛ ولكنه 

معصية؛ وهو من الكبائر ويحرم فعله. فإن قتل بسحر قتل قصاصا لما روي عن مالكء بلغه أن حفصة زوج 

ابي صلى الله عليه وسلم قئلت جارية ها سحرقاء وقد كانت دوفاء فأمرت ها فقتلت. أحر جه ف ا موطأ . 

انظر : لباب ابن خحازل . 

يقول السمرقندي: «وهو ما يتضمن إنكار ركن من أركان الإسلام ورده» (شرح التأويلات» ورقة لالاو). 

ل عم: فقتل . 

«والسحر الذي لا يكفر به صاحبه هو ما يتحقق بدون ارتكاب شيء من الكفر» (شرح التأويلات . ورقة لا ”و). 

1 ن: بحكم يحكمهم. 

ن - مثل. 

ن: الأيد؛ ع م: الأبد. 

«وألقي السحرة ساجدين قالوا آمنا برب العالمين رب موسى وهارون قال فرعون آمتتم به قبل أن آذن لكم إن 

هذا لمكر مكرئموه في المدينة لتخرجوا منها أهلها فسوف تعلمون لأُقَطِمَنّ أيديكم وأرجلكم من خلاف ثم 

لَأُصَبَتَكُمْ أجمعين قالوا إنا إلى ربنا منقلبون وما تنقم منا إلا أن آمنا بآيات ربنا لما جاءتنا رينا أفرغ علينا صررًا 

ونوفنا مسلمين# (سورة الأعراف» 0/7 155-17). وانظر كذلك: سورة طهء ١٠5-1/0/9؛‏ وسورة الشعراءء 
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سورةٌ الشعراء. 6:/55. 

ع: تقبل. 

قال السمرقندي: «وهي محمولة على ما إذا لم يكن سحرها قاتلا فلا تقتل؛ وإن كان سحرها موجبًا للكفرء لأن 

ردة الأنثى لا توجب القتل» (شرح التأويلات» ورقة /الاو). 

'' قال السمرقندي: «وهي محمولة على ما إذا قتلت بسحرها فتكون ساعية في الأرض بالفساد فتقتل» (ضرح 
التأويلات» ورقة لا "؟و). 


١ 57 


[5؟ظ] وقال في الساحر بالقولين. فأما' ما روي عنه' / بالقتل بعمل السحر فهو على ما ذكرنا من 
قتله الناس بالسحرء فهو كالساعي في الأرض بالفساد, لا بعين' السحر؛ أو كفر بسحره بعد 
كفر) ولا يسعى, بالفساة؟ 5 الأرض» فلم" يقثله 0 
ثم قوله' في الساعي' ' ف الأرض بالفساد:' ' إنه إذا تاب قبل أن يُقدّر عليه سقط عنه القتل» 
فكذا الساحر. وأما الذي هو لأجحل الكفر فيلزم' ' القتل [فيه] قبل التوبة [و] بعد القدرة عليه. وعلى 
هذا يخرج قوله في الساحرة أيضاً. فقيما قال: إنها لا تقتل» إفذلك] لما كان سحرها سحر كفرء والنساء 
لا يقتلن للكفر. وفيما قال: يقتلن» فلأنمن يقتلن للسعي في الأرض بالفساد كال جل. والذء أعلم. 
وقال بعض الناس: لا تقبل "' توبة الساحر» وهو غلطء وأحق من يقبل توبته الساحرء 
إذ هو أبلغ في تمييز'' ما هو حجة هما ليس بحجة.”' وهذا هو الأصلء أن المدعي لشيء على 
عهد الأنبياع إذا ا ا فهو أحق من يلزمهم الإمات به لعلمهم 
بالحق منه. والعوامٌ منهم' لايعرفون إلا ظاهر ما يلزمهم من تصديق الحجحج. "'والك. أعام . 
١‏ ل: بالساحر. 
١‏ ع م: وأما. 
0 ل ع م + فيه. 
33 بير . 
2 3 
جميع النسخ: بالقتل. 
نا ع: لم. 
ل حابه. 
١‏ أي قول أبي حنيفة. 
7اع: الساحر. 
'' م - لا بعين السحر أو كفر بسحره بعد الإسلام فيقتل كالمرتد عن الإسلام وما ذكر عنه أنه لا يقتل فهو إذا ل يكن 
سحره سحر كفر ولا يسعى بالفساد في الأرض فلم يقئله به ثم قوله في الساعي في الأرض بالفساد. صح ه. 
'' ك ن م؛ يلزم. 
اعم لا يقبل. 
ك عء: ا 
جميم النسخ: لا حجة. 
م متهم 0 
م: الحج. «أي هم قلمًا يميزون بين الحجة وما ليس بحجة؛ ثم يصح منهم الإبمان ويقبل منهم؛ فهذا أولى. ألا ترى أن سحرة 
ره ل راو لايات اموا بان تان وتابوا توبة لا يُطمّع في مثلها من المسلم الذي نشأ على الإسلام, حيث أوعدهم فرعون 
بقطع الأيدي والأرجل والصلب وأتواع العذاب» فقالوا: لا ضير إذا إلى ربنا منقلبون:#» (ضرح التاويلات» ورقة لالاو). 
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سورة البقرة: ٠١-1١١7‏ 

وقوله: ويتعلمون ما يضرهم ف الدنيا ولا ينفعهم فٍ آخرقم. 

وقوله: ولقد علمواء يعن اليهود في التوراة» لمن اشتراه؛ يعين احتاره للسحر.' وقيل 
يتعلمون ما يضرهم ف آخرقم, ولا ينفعهم إن' علموه. ولقد علموا لمن اشتراه» يقول: لقد 
علمت اليهود أن في التوراة آية لمن احتار السحر." [ما له] في الآخرة من خلاقء» يقول: 
نصيب ف الثواب. وقيل: ما له في الآخرة, أي ما له عند الله وجه. 

وقوله: ولبئس ما شروا به أنفسهم إلو كانوا يعلمون].ء أي بكس ما باعوا به أنفسهمء” 
يعن اليهود الذين يعلمون الفرقة والسحر. وقيل: ها شووا به. يقول: ما باعوا به أنفسهم 
من السحر والكفر» يع من لا يقرأ التوراة؛ أو يعي أن لو كانوا يعلمون ما باعوا به أنفسهء" 
ولكنهم لا يعلمون؛ أي لو علموا أنهم” باعوا أنفسهم من العذاب الدائم لعلموا أنهم بئس 
ما باعوا به. 


2 
2 


ع قا تق اوح بل ل الي عو نو مويف لطر تي ونا ع لاو عر ود 2 

ولو أَنَهُمْ آمئوا واتقؤا لمَثوبَة من عِندٍ الله حَيْدُ لو كَانُوا يَعْلَمُونَ7[4١٠]‏ 

[قوله]: ولو أنهم آمنوا بتوحيد الله واتقوا الشركٌ والسحرء' لمثوبة [من عند الله خير] ؛ 
يقول: لو كان ثوايهم' ' عند' ' الله '' لكان”' يرا ' من السحر والكفرء لو كانوا يعلمون. 
ولكنهم لا يعلمون” علم الانتفاع به وهو كقوله: صُعمٌّ بكم عُمْئ. ' ' ليسوا بصم ولا بكم 


| ن عع: قٍ السحر. 

أاع:أي. 

' ن عم + وقوله. 

* ن + هال 

ك: قوله: 

5 ع - أي بكس ما باعوا به أنقسهم. 
' عم - من السحر والكفر يعن من لا يقرأ التوراة أو يع أن لو كانوا يعلمون ما باعوا به أنفسهم. 
3 نل عم + بمم. 

عم- والسحر. 

' ع + يقول لو كان ثواهم. 
نعم يقول. 

'' ن م - الله. 

'' ن م + ثوايهم عند الله. 

7 عم: خير. 

* ع جب ولكتهي لا يعلموت: 


'' «إصم بكم عمي فهم لا يعقلون4» (سورة البقرة» 17/1/7). 
١‏ 


تابث لطب 


ولاعمي في الحقيقة» ولكنهم صم من حيث لا ينتفعون به؛ إذ الحاجة من العلم والبصر والسمع 
الانتفاع به.' فإذا يت المنافع يا" فكان كمن لا علم معه, ولا بصر لىى ولا جمع) حيث 


لا ينتفع ولا يعمل' به . الله أعام . 


هي أَيُهَا الَِّينَ آمَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا وَقُولُوا انظرنًا وَاسعُوا وَلِْكَافِرِيَ عَذَابٌ ألِيم4[4١٠]‏ 

وقوله: يا أيها الذين آمنوا لا تقولوا راعنا وقولوا انظرنا واسمعوا. قيل: كانت الأنصار 
ال تر ل ايه ور ترات الا ا 
كانت اليهود : تقول ' للنبي صلى الله عليه وسلم: راعنا من الرعونة» من قولك للرجل: يا أزع* 
وللمرأة: يا رَعْتَاء.* وكان الحسن يقرؤها رَاعِنًا بالتنوين. ' وقال الكلبي: كان في" ' كلام اليهود 
رَاعِنَا سبًّا قبيحاء يسب بعضهم بعضاًء وكانوا يأتون محمدًا صلى الله عليه وسلمء فيقولون: 
رَاعِنَاه ويضحكون, فنهى' ' المؤمنين عن ذلك نخحلاقًا لهم. 


نعم به. 

ن م: مما. 

0 جميع النسخ: ولا عمل. 

' «كانت الأنصار يقولون ف بداية الإسلام: "يا رسول الله رَاعما سَمْعَك") وكان هذا كلاما للعرب فيما بينهم 
يقول الرحل لصاحبه: "أَرْعِنِ سدعك". وكان "راعنا" بلسان اليهود سبا قبيحا يسب بعضهم بعضا يقول: "اسمع 
لاعبيت . للداحيت بورد الأضار إل يقح وعدن "كنا نسب محمدا سرا فيما بيننا فالآن أعلنوا له 
بالشعم". وكانوا يأتونه ويقولون: "يا محمد راعنا متمك": ويريدون به الشعم ويضحكون من ذلك. فسمعها 
منهم سعد بن معاذ الأنصاري» وكان يعرف لغتهمء فقال لليهود: "يا أعداء الله! عليكم لعنة الله والذي نفسي 
بيده لإن سمعتّها من رجحل يقوطا لرسول الله بعد هذا المجلس لأضريَنٌ عدقه". فقالت اليهود: أ ولسستم تقولوفا له" 
فأنزل الله تعالى: هويا أيها الذين آمنوا لا تقولوا راعنائ أي محمد صلى الله عليه و سلمء فيصير كأنكم تقولون 
بلغة اليهود "اسمع لا سمعت" وإن لم يكن يلغة العرب سباء صيانة له عليه السلام عن شبهة الشتم» (شرح 
التأويلات» ورقة لالاو). 

ا" 

ك - تقول؛ ن: يمول. 

1 ع: راعن. 

+ ك ع: رعيئ. ‏ وفلسان العرب لابن منظور: رجحل أَرْعَنُ وامرأة رغناء بيّنا الُحُونة» أي السمق والاسترخحاء «رعن». 

' يقول الطبري: «وقد حكي عن الحسن البصري أنه كان يقرؤه «راعتًا» بالتنوين: .معن "لا تقولوا راعنً" من الرعونة) 
وهى الحمق والجهل: وهذه القراءة مخالفة لقراءة المسلمين؛ فغير جائز لأحد القراءة يما لشذوذها وخروجها عن 
قراءة المتقدمين والمتأخرين» وخلافها ما جاءت به الحجة هن المسلمين» (تفسير الطبري» ؟177/7). 

7 اع: هن 

1 ن ععم: فينهى. 

5-5 


سورة البقرة: ٠١6-1١١4‏ 

وقوله: وقولوا انظرناء قيل: فهمنا؛ يقول: بين لنا. وقال مقاتل:' أي اقصدنا.' 

وقيل: إن الأمر بالنظر”' يقع موقع التشفع” لوجهين: بالصحبة مرة, وبالخطاب ثانا 
فقولهم: انظرناء لما لا يبلغ أفهامنا القدر الذي يعين ما يخاطبنا به." والثاني' قصور عقوهه" 
عن ما تيتسفة” من الصحبة والإيجاب' له صلى الله عليه وسلم. فأما الأمر' ' ب راعناء فهو 
استعمال في الظاهر بالمراعاة» '' وذلك يخرج على التكبر عليه وترك التواضع له"' والنضوع."' 

وقوله: واسمعواء أي أجيبوا له.' وقيل: أطيعوا له. وقيل: واسمعواء أي اسمعوا وَعُوا. 


لما يوَدُ الذِينَ كَقَرُوا من أهل الْكتَاب وَل الْمشْرٍكِينّ أن يتل عَلَيكُمْ من حير من ربكم 
وَاهَهْيَحْمَضُ برَحْمَيهِ من يَشَاءُ وَل ذو الْمَضْلٍ الْعظِيم4[١٠]‏ 
وقوله: ما يود, أي ما يريد" ' وما يتمئء ما يود الذين كفروا من أهل الككتابء اليهود 
والنصارىء ولا المشركين؛ ما يود هؤلاء أن ينزل عليكم من خير من ربكم, يحتمل وجهين. 
أحدهما انهم كانوا يَهْوَوْن ' ويحبون أن يُبعث الرسول من أولاد إسرائيل» وهم كانوا من نسله. 


١ 


ن + اتينا. 
١‏ اع: قصدنا. 
جميع النسخ: بالأنظار. 
' ك: المتشفع. جميع النسخ + ف النظرة. 
«وقيل وانظرنا من النظر حرج مخرج التشفع به عليه السلامء أي انظر إلينا بعين الرحمة فلا تخاطبنا مما لا تحتمله 
أفهامناء بل بيّن لدا ومكنًا من الفهم» (شرح التأويلات» ورقة لالاو- لل اظ). 
ْ ن غم + على. 
ك: عقلهم. 
لك: يستخقه؛ ن ع: يستحقه . 
«أي قولوا: لا تطلب منا في الصحبة والمعاملة - على قصور عقلنا- ما يستحقه العقلء بل أنت انختر منا ما في 
وسعنا» (شرح التاويلات. ورقة 0 *ظ). 


3 


غم: فالأمر. 
'' ع م: بالمراعات. 
5 

عدم - له 


' «وقيل: إنه من المراعاة» فكانوا يطالبون رسول الله عليه الصلاة والسلام بالمراعاة لهم وصيانة حقوقه» فنهاهم عن 
ذلك لثلا يجعلوا لأنفسهم حتنًا فيطالبوا رسول الله صلى الله عليه وسلم بمراعاته. وذلك نظير قوله تعالى: «إيَمْنُون 
عليك أن أسلموا قل لا تمنوا علي إسلامكم» (سورة الحجرات» »)١07/45‏ (شرح التأويلات» ورقة /الاو). 

9 ع م - له. 

0 ك: هايرد؛ اع: ها يود. 

3 اع: ودوه. 


تأويلات القران 

فلما بعث من أولاد إسماعيل عليه السلام على خلاف ما أحبوا وكنوُوا لم تَطِب' أنفسهم بذلك» 
بل كرهت وأبنت' أشد الإباء والكراهية. والثان لم يحبوا ذلك لما كانت تذهب منافعهم الي 
كانت لهم والرياسة بخروجه صلى الله عليه وسلم. والذ. أعام. 

و 0 الخير النبوة. وقيل: الخير الإسلام. 0 الخير الرسول هاهنا. و والل. ألم . 

وقوله:' واللّه يختص برحمته من يشاء؛ الآية تنقض' على المعتزلة قولّهمء لأنهم يقولون: 
إن على الله تعالى أن يعطي لكل" الأصلح في الدين في كل وقت وكل زمان.' فلو كان عليه 
ذلك لم يكن للاختصاص معن ولا وجه. والثاني» قال: والله ذو الفضل العظيم؛ والمُمْضْل 
عند الخلق هو الذي يعطي ويبذل ما ليس عليه لا [من يعطي] ما عليه؛ لان من عليه شيء 
فأعطاه أو قضى ما عليه من الدين لا يوصف بالإفضال. فدل أنه استوجب ذلك الاختصاص 
وذلك الفضلء لما ل يكن” عليه ذلك. ولو كان عليه لكان يقول: ذو العدل؛ لا ذو الفضل. 
وباش التوفيق . 


«إها تنسخ من آيَةِ أو تُنيِها تأت بير منهَا أؤ مِثْلِهَا أَلَمْ تلم أنَّ الله عَلّى كل صَيءٍ 
قَدِيئ4[١٠١]‏ 

وقوله: ام آية أو ندسها؛ قال بعض أهل الكلام: ما ننسخ من اللوح 
الحفوظء أو ننسها'' نَدَعها'' ني اللوح. وقيل: ما ننسخ من آية» أي نرفع"' بآية أخرى, 


١‏ ل م: يطب ؛ اع يغب. 
١‏ ع: أنت. 
' ع - وقوله. 
' ن ع: ينقض. 
م: الكل. 
وجعلوا ترك ذلك ظلما وحورا» (شرح التاويلات» ورقة /ا“ظ). 
ك ن ع - لم. 
شك 
««وما ننسخ من آية عن اللوح لمحفوظء أي نككتب وتتقل فننزطا إليكم للأو نتسها في المسماء نتركها إليكم أو 
تدعهاق الو ح المحفوظ «إنأت يخير منها» أي الذي نقل نقل إليكم مثل ذلك أو خير» (إش رح التأوبلات؛ ورقة + "او). 
ةا قهيه 
7 14 تدعها. 
171 ع: ترفع. 


سورة البقرة: ٠١5‏ 
أ ؛ 7 ذ إلة. 7 ل ا ل 5 56 ؟ء ع 
أو نتركها في الاخرى. وقبل: ما ننسخ من أية) فنرفع حكمها والعمل بماء أو ننسهاء اي 
نترك قراءقنا وتلاوتها. فيجوز رفع عينها؛ ويجوز رفع حكمها وإبقاء عينها لأوجه. أحدها ظهور 
النسخ.” فبطل قول من أنكر النسخ. إذ وحد؛ ومن" أنكر ذلك إنما" أنكر لجهل” بالنسخ.””" 
لأن النسخ بيان الحكم إلى وقت» ليس على البداء' ' على ما قالت اليهود.'' والثاني أن للتلاوة 
د 500 .. يحية١‏ : 2ه 2 ١6‏ ان 
فيها فضالة كما للعمل» فيجوز رفع فضل العمل وبقاء فضل التلاوة. والثالث على +جعل 
الأول في حالة الاضطرارء والثان في وقت السعةء' ' كقوله: / خَُرِمَت عَلَيْكُمْ المَينَهُ: *' *؟و] 
ع: ونتركها. 
' ن ع: فترفع, 
ننسيها؛ ن ع م: ننساها, 
: يت اي 
: 
عن 
3 1 ع 
ل م: وججدوا من؛ ع: وجحد وامن. 
م: فإعًا. 
5 ..ء 
ن ع م: بتجهل. 
نه ادي 
'' «قال الشيخ: لكن إنما قالت اليهود ذلك وأنكرت النسخ جهلا منهم بمعرفة تفسير النسخ وحدّهء ولو عرفوا 
ما النسخ ما نفوا نسخ الشرائع والأحكام. وأما النسخ [فهو] بيان منتهى الحكم إلى وقت لانتهاء المصلحة اليّ 
شرع الحكم ها وبيان حكم جديد لمصلحة أخرى ف وقت آحر بعد انقضاء الأول مع بقاء الحكم الأول مشروعا 
ومصلحة فْ وقت كونه ووجودهء ليس على ما فهمت اليهود من البداء في الشاهد لمن بنا بناء ثم نقضه هما يبيدوا 
ويظهر له أنه مخطئ وغالط ف الغرض الذي بناه على ذلك الوجه؛ وليس النسخ نظير ذلك» بل نظير النسخ اق 
الشاهد أمه الطبيب هريضا غلبت عليه الصفراء والحرارة بشرب المبردات القاطعة للصفراء» ثم م علم بسكون 
الخرارة والصفراء واعتدال طبعه ثماه عن ذلك وأمره بالمعتدل من الشراب؛ لم يكن ذلك بداء عما أمره في ذلك 
الوقت الأول وإبطالا ونقضا له يل بيان المصلحة في ذلك الوقت» وف الحالة الثانية هذا مع بقاء المبرد مصاحة له 
في تلك الحالة» (شرح التاويلات» ورقة 45ظ). 


'' أي ف الآية. 

جميع النسخ: فضل. 

'' «أي لأن القرآن كما يتلى لحفظ حكمه للعمل» يتلى لكونه كلام الله تعالى» فيثاب عليه» (شرح التاويلات» 
ورقة .4لاو). 


الحكم الأول ف الآية المستشهد با هنا هو إباحة تناول الميتة» والحكم الثاني تناول الميتة ولحم المخنزير... 
*' #حرمت عليكم الميتة والدم وحم الخنزير وما أهل لغير الله به... فمن اضطر ف مخمصة غير متجانف لإثم فإن الله 
غفور رحيم» (سورة المائدة» ه/7). 
١88‏ 


تأويلات القران 


ثم يجوز أن يرفع عينها فينسى ذكرهاء' كما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال: 
"كنا نعدل سورة الأحزاب بسورة البقرة؛ حى رفع منها آيات» منها: «الشيخ والشيخة 
إذا زنياً فارجموهما ألبتة»". 

وأما قوله: نأت بخير منها [أو مثلها]. فاحتلف فيه» قيل: نأت بخير منهاء أي أحف 
وأهون على الأبدان» كقوله: وَعَلَى الَذِينَ يُطِيقُوتكُ ' -إن الأمر بالصوم كان لوقت دون وقت- 
إذ رجع الحكم عن الإطاقة" إلى غير.” وكذا ما كان من الحكم ف تحريم الأكل عند النوم 
والجماع.” وكذا تحريم الميتة» لو ل يرد فيهما' ' الإباحة والحل عند الضرورة لكنا ‏ نعرفه 
ارمق وةللق أخلت و اهوت وانذه أعلم 

وقيل: نأت بخير منها في الثواب في العاقبة. وقيل: نأت بخير منها في المنفعة»”” أو مثلها 
ف المنفعة. وقيل: نأت بخير منهاء وهو أن يظهر لكم به'' الخير ف حق 0 والمثل في حق 
الأمر؛ فيشترك أصحاب المنكرين للنسخ [مع اللمتبتين] في حق الائتمار"' بالمثل» ويفضلونهم 
بظهور الأخير.'' وهو كالصلاة إلى بيت المقدس» كان لهم مثل ما لليهود في حق الاثتمار» 


' أي تنسخ تلاوتها وتبقى حكمها. 

' ن: نرفع؛ م: يرفع. 
0-6 

' ك - إذا زنيا. 

١‏ بتع كاري الخدره 1 217 4 ؟4؛ وصحيح مسلمء الحدود 419-١7‏ وسنن/يي داود» الحدود 5 وانظر 
كذلك: تفشبر اقرط 710/1 

' لأيامًا معدودات فمن كان منكم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام أخحر وعلى الذي يطيقونه فدية طعام 
مسكين فمن تطوع خيرًا فهو خير له وأن نصوموا حير لكم إن كنتم تعلمون» (سورة البقرة» ؟/184١).‏ 

" ك ن ع: الطاقة؛ م: عند الطاقة. 

3 وهو إفدية طعام مسكين 4 . 
يشير إلى قوله تعالى: #أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم هن لياس لكم وأنتم لياس لهن علم الله أنكم 
كنتم تختانون أنفسكم فتاب عليكم وعفا عنكم فالآن باشروهن وابتغوا ما 'كتب الله لكم وكلوا واشربوا حي 
| يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل6» (سورة البقرة» ؟/81١).‏ 
'' ع م: فيها. أي في تحريم الأكل والجماع في ليالي رمضان وتحريم الميتة. 

'' ك: لكن. 

'"' ن - وقيل نأت بخير منها قي المنفعة أو مثلها في المنفعق» صح ه. 

1١ 

م سابك 

0 ا 500 
”عم - في حق الاتباع والمثل في حق الأمر فيشترك أصحاب المنكرين للنسخ في حق الاثتمار بالمثل ويفضلوهم 
بظهرر الأخير. 2 وظهور الأمير هنا هو الخير في حق الاتباع. 


. 


سورة البقرة: ٠١١‏ 
ولم يكن ظهر لهم الأيئ في وقت ظهور الأمرء وأكم' الخير» وظهر عنده فيمن' أبى أن اتباعه 
لم يكن لأحل حق المتابعة» بل لما كان عنده الحجة. فأما من جعله خبيرًا على البدل” فاستبدل” 
يما الآخر رحصة وإباحة» والإباحة ورودها للتخفيف." 
ال على أن النسخ أبدًا يرد على ما هو أغلظ عورض"' يقوله: فَأَْمْسِكُومُنٌ في 
الثبوت عَمَّى يَتَوَفَاهُىَ الْمَوْتُء* فأبدل” بعقوبة أشد من الأول؛ وهو الرحمء بقوله: «خذوا 
عون حذوا عون».' 
وبح الات لرمار ‏ احرل هو آية اولمكي لم ٠‏ يكرد 
معناه ه: ما نرفع من حجة فننفيها'' عن الأبصار إلا تأت بخير منهاء”' يعن أقوى منها 


. 20 ١ 
جميع النسخ: ما كان.‎ 

ع: ايهم. 

52- 2 

ل عم: البدن. 

' نم: فاستدل. 

كش نع التخفيف. قال السمرقندي: «قوله «ونأت جخير منهاه على هذا التأويل يحتمل نأت .ما هو ير من الأول 
ب المصلحة للعبد أو مثله» ويحتمل أن يكون مثل ذلك في الترغيب والرحر أو أبلغ. وقيل: «ونأت بخير منهات في المنفعة 
لإأو مشلهاء» بأن يكون الناسخ أخحف على البدن أو مثله لقوله تعالى: #إوعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين. فإن 
الصوم فٍ حق القادر نسخ بالفداء بالطعام؛ و كذلك الأكل والدما ع كان حراما في ليالي رمضان ثم نسخ. و كذلك اليتة 
حرام؛ ورد الإباحة في حق المضطر. وقالوا: إن طريق النسخ هو الأعد بالرخصة إذ الحكم الأول هو العزرمة والرعتص 
أخحف من العزائم. قال الإمام: ولكن هذا ليس بصحيح بل يجوز أن يكون أحضفء ويجوز أن يكون أشقء فإن الإيذاء 
باللسان كان هو الحد ثي الزنا فصار منسوحاا هو أشد منه وهو الإمساك في البيوت» ثم صار ذلك منسوعا بالجلد على 
ما روي في الخبر «حذوا عين حذوا عين قد جعل الله لهم سيلا البكر بالبكر الحديث» (شرح التاويلات؛ ورقة 8 ”او). 

بو . 
ك ع م: فعورض. 

* ظواللاتي يأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا عليهن أربعة منكم فإن شهدوا فأمسكوهن في البيوت حىّ 
يتوفاهن الموت أو يجعل الله هن سبيل# (سورة النساء» 8/4 .)١‏ 

' أي أبدل الإمساك ف البيوت 

0 عن عبادة بن الصامت» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «حدوا عون» تحدوأ عيء قل حعل الله لهن 
سبلا البكر بالبكر جحلد ماثة و تغريب عام والثيب بالثنيب ججحلد ماثة والرجحم» (صحيح البخحاري» الكفالة ١‏ رُ 
صحيح مسلمن الخدود 494-15 وسمن أي داود. الحدود 4 وسنن الترمدكي » الحدود م). 

5 ن: أنه؛ ن + ذكر الآية. 

«وقيل: المراد هو نسخ الحجةء ورفع ما سبق مم من الاية الحسية الدالة على ثبوت الصانع وتوحيده وصفاته الجحسئ» 
(شرح التأويلات» ورقة 8 او). 

آل ن: فتغيبها. 

'' عم - وجها آخر وهو آية والآيات هي الجج فيكون معناه ما نرفع من حجة فننقيها عن الأبصار إلا نأت بير منها. 


5٠١ 


تأويلات القران 

قي إلزام الحجة أو مثلها. ولا شك أن ما يعترض إمن الآيات] هو أقوى حالات الاعتراض 
في لزوم الحجة على ما غاب" عن الأبصار» فيكون قوله: نأت يمخير منها على هذا الوزن" 
أي نأت بحجة هي أقوى وأكثر من الأولى' أو مثلها في القوة. 

فإن قيل: ما الحكمة في النسخ وما وجهه؟ قيل: |إن النسخ] محنة يمتحن بما الخلق» ولله 
أن بمتحن خلقه يما يشاء ف أي وقت شاي يأمر بأمر في وقتء ثم ينهى عن ذلك ويأمر بآخر. * 
فليس” ف ذلك خحروج عن الحكمة» ولا كان ذلك منه لبداء يبدو' له بل لم يزل عالما بما كان 
ويكون؛ حكيمًا يحكم بالحق والعدل. فتعوذ بالله من السرف ف القول. '' 

وقوله: أ لم تعلم أن الله على كل شيء قديرء يحتمل أن يكون الخطاب له صلى الله 
عَليّه ملي" ' وللراة بالاطانيه [كل من] الذي سيق :ا كرهم اق قولهة "يوذ الذرق كمنواء 
الآية» إنه قادر على إنزال الخير على من يشاء؛ واختصاص بعض على بعض وتفضيل بعضهي"' 
على بعض. ويحتمل أن يكون المراد في الخطاب له عليه الصلاة والسلام على حقيقية 
العلم' ' على التذكير والتنبيه؛”' أي أنت تعلم' ' أن الله على كل شيء قدير. وهو كقوله: 


| جميع النسخ؛ حالة. 

' ن عم: ماغابت. 

' «لا شك أن ما يعاين من الحجة بالأبصار أبلغ من الي غائبة عنها». (شرح التأويلات» ورقة 8”او). 

: م أي. 

5 ن: الأول. 

١‏ اع: وججه. «أي وما وحهه في القرآن وف الآيات | لحسية بتبديل البعض بالبعض » (شضرح التأويلات» ورقة + ؟ظ). 

1 م آخخر. قال السمرقنددي موضحا: «ويكون ذلك يان مدة اتتهاء قضية وابتذاء أخحرى» (ش رح التاويلات» ورقة لاظ). 

“" 1 
جميع النسخ: وليس. 

١‏ ن ع: يبدوا. 

' «إن الله تعالى بحكمه أسس الشرائع والأحكام على حكم متقنة وضعها لمصالح العباد عاجلها وآجلها. وجائز تغير المصالح 
في العقول على احتلاف الأوقات والأحوال والأشخاصء فجائز تغير حكمها. واللّه المعين. وأما وه الدسخ في الآيات 
الدسية فلما لله تعالى الاحتجاج بأنواع الآيات ليعلم أن في كل خخلقه آي ودلالة على وحدانيته؛ وإن اختلض خلقه. والآيات 
من حيث الدلالة تستوي ف الحقيقة) وإن كان بعض تلاك الآيات أظهر واخحذ للقلوب» (شرح التأويلات » ورقة م *ظ). 

'' ك ن: له عليه السلام. 

3 : 9 

ا 1 

'' أي رغم كونه عليه السلام عالما به. 

0 قال السمر قندي: «كأنه ذكر هذا عند ضيق ذرعه تسكيدًا وتطبيعًا لقلبه» (شرح التأويلات» ورقة 8 #ظ). 

''اك ن ع: تعلم اث 


سورة البقرة: ٠١8-1١١5‏ 


فَاعلَمْ أنّهُ لا إلهَ إلا الله ' على حقيقة العلم له. " ويحتمل على الإعلام والإخبار لقومه" وقد ذكرنا. 


«ألم تلم أن الله ملك الَمَاوَاتٍ وَالأَرْضِ وَا لَكُمْ من دُونٍ الله من وني وَل تَصِيرٍ[0٠٠]‏ 

وعلى ذلك يُفرج قوله: ألم تعلم أن الله له ملك السماوات والأرضء أي من كان ملك 
ملك السماوات وملك' الأرض؛ يلك تخصيص بعض على بعض وتفضيلهم فيها ويحكم فيها 
ما" يشاء ويحدث من' الأمر ما أراد. والف. أعلم. ويحتمل نزوله على أثر نوازل لم تذكر فيه 
وذلك في القرآن كثيز. وإنما يقال هذا الحرف عبد ضيق القلب تسكيئا له. ومعئ تخصيص 
السماوات والأرض بالملك له لمنتهى علم الخلق بهماء' وإن كان له ملك الدنيا والآخرة. 
وباس التوفيق . 

وقوله: وما لكم من دون الله من ولي ولا نصيرء يدل هذا على أنه حرج على أثر نوازل» 
وان 1 لكي" 


«إأم ترِيدُونَ أن تَسألوا رشولكُم كُمَا شيل فومى من قَبْل وََن يتبدَلٍ الْكُفرَ بالإيمانٍ قَقَد 
صَلّ موَاءَ الكبيل1[4١٠]‏ 

وقوله: أم تريدون أن تسألوا رسولكم كما سئل موسى من قبل» سؤال تعنّت [كما في 
قوله]: لَنْ نُوْمِنَ لَك -تعنمًا- حَتَّى تَرَى الله بهْرَة ' وقيل: إنهم سألوا ذلك رسول الله صلى الله 
عليه وسلم» كما سأل' ' قوم موسى' ' موسى.' وقيل: سألوا رسول الله صلى الله عليه وسلم 


لإفاعلم أنه لا إله إلا الله واستغفر لذنيك وللمؤمنين والمؤمنات والله يعلم متقلبكم ومثواكم» (سورة محمد .)١4/417‏ 
اع م - له. 
5 5 
ع م: لقوله. 
ك - ملك. 
١‏ م ويحكم ما. 
ا 
ما 
١‏ لعله يشير إلى قوله تعالى: #وإذقلتم يا موسى لن نؤمن لك حى نرى الله جهرة فأحذتكم الصاعقة وأنتم تنظرون# 
(سورة البقرة» م). 
١٠‏ 
4 سثل. 
١١‏ 7 
5-2و جوسي. 
0 ل ع + من قيل. 


تأويلات القران 

ديسل العقا له كع إن كان ماتيقولة' حقا:.وقيل سولف : لزلا الل علا الملايكة )3 
تق رتكا" وكانوا يسألوة سوال تيف ل منوال انتعرشاد: واععداءء 

وقوله: ومن يتبدل الكفر بالإيمان» قيل: احتار" الكفر بالإيمان. وقيل: ومن يختار 
شدة الآخرة على رخائها وسعتها. وف حرف ابن مسعود رضي الله عنه: «ومن يشتري الكفر 
بالإعان»» وذلك كله واحد. 

وقوله: فقد ضل سواء السبيلء قيل: عدل [عن] عَدْل الطريق. وقيل: عدل عن قصد 
الطريق. وقيل: أخطأ قصد طريق المهدى. وكله واحد. 


ود كبر من أهل الكتاب لو يَردُونَكُمْ من بَغد إِيمَانكم كقَارا ححصَدا من عند أيهم من 
يَعْد ما ها تبينَ لَهُمُ الح فَاعْفُوا وَاضْمَحُوا حي يَأتِتي الله بأمْرهِ إِنَّ الله عَلَى كُل شيءٍ قَدِير#[3١٠]‏ 

وقوله: ود كشير من أهل الكتاب لو يردونكم من بعد إيمانكم كفارا حسدا؛ إم كانوا 
يجهدون كل جهدهم حي يصرفوا أو" يردوا أصحاب محمد صلى الله 1 9 
لاحم إل ماه علي زرا لماو وَدَثْ طَاقَةُ بن أل الكتابِ لو يُلْوتكُمْ وما يه , 
إَِاأنْقُصَهُمْ' وكقوله: إِنْ ُطِيعُوا قرِيا من الذِينَ أوبُوا الكتات يَرُوكُمْ بَعْدَ إِيمَانِكُمْ د 
وكقوله:” يَرْدُوكُمْ على أَعْمَابِكُمْ' الآية. وذلك -والله أعلم- لخوف'' فوت رياستهم الى 
كانت لهم وذهاب منافعهم"' الى [كانوا] ينالون من الأتباع والسفلة» فوّدُوا ردَّهم وصرفهم 
إلى دينهم. 


ف يقول. 
إوقال الذين لا يرجون لقاءنا لولا أنزل علينا الملائكة أو نرى ربنا لقد استكبروا ف أنفسهم وعَتَرْ عتوًا كبرا# 
(سورة الفرقان. ©؟5/١5).‏ 
م: الختيار. 
م - عدل. 
جميع النسخ: و. 
سورة آل عهران: 00 
سورة !١‏ ل خمراتع ا 
ن م. وقوله. 
' فيا أيها الذين آمنوا إن تطيعوا الذين كفروا يرد و كم على أعقابكم فتنقليوا حاسرين (سورة آل عمران؛ 48/7 .)١‏ 
1 3 
ع م: النوف. 
'' جميع النسخ: منافع. 


5 


سورة البقرة: ٠١9‏ 

ثم احتجت المعترلة علينا يظاهر قوله: حسدا من عند أنفسهم, قالوا: دلت الآية على أن 
الحسد ليس من عند الله.نما نفاه عز وجل عنه وأضافه إلى أنفسهم بقوله: حسدا من عند أنفسهم. 

قيل: صدقتم في زعمكم بأن الحسد ليس من عند الله وكذلك نقول» ولا نجيز إضافة 
والأقذاى والحفات والعقا رزب وتهوها أنه لاتيصورو اتدينافه إل اشاعالققاليبيا فجالق 
الأنحاس والحيتّات والعقار تون ” وإن كان ولق كله اتت وهو حالق كل شيء. فعلى ذلك 
نقول: يخلق فعل الحسد وفعل الكفر من العبد» ولا يجوز أن يضاف إلى الله تعالى. 

ثم يقولون في الطاعات والخيرات كلها ها من عند الله غيدُ مخلوقة»” فلو' كانت العلة 
في الذي لا يكون مخلوقًا له" أنه ليس هو” من عنده, لوجب' القول' ' يخلقه'' ما هو من عنده. 
ثم لم يقولوا بهء فبان أن ما يقولون فاسد باطل ليس بشيء."' 

0 0 5 كم 3 1 72 5 0000 ل 2 85 . ١5‏ 5 

نم جهة الحسد ما ذكرنا أنهم أحبوا أن تكون الرسالة فيهم, أو أن تكون [ف] 

3 8 00 > ع 0 0 0 > ع 2 | يت ىر 

من عنده سعة» كقوله: لؤلا أنزل عَلَيْهِ كثر و كقوله: لؤلا أنزل هذا القزان على رجل 
جميع النسخ: ولكن. 
5 بوت اللمين: 
ن - والعقارب. 


: أي المعتزلة. 
أي غير مخلوقة لله بل هى مخلوقة لفاعليها. 


1 ك: فليس: ن ع م: فلئن. 

كش عم-له 

7 ل - هو. 

0 

عم- لوحب القول؛ ن + مر عندة 
ع: يخلقه. 

١75 


يقول علاء الدين السمركندي: «ثم ناقضت المعتزلة في الطاعات والحيرات حيث قالوا: إنها من عند الله ثم 
لم يحعلوها مخلوقة لله تعالى» بل هي مخلوقة لفاعليها. فلو كانت علة [حكم] "المعاصي غير مخلوقة لله تعالى" أنها 
لا تضاف إلى الله تعالى ولا يحوزء فالطاعات الي يجوز إضافتها إلى الله تعاللى يجب أن تكون عخلوقة له تعالى. فدل 
أن قولحم فاسد»(شرح التاويلات » ورقة .م “ظ). 

اع م: وآك تكوات: 

'' نم: يكون. 

#إفلعلك تارك بعض ما يوحى إليك وضائق به صدرك أن يقولوا لولا أنزل عليه كنز أو جاء معه ملك إنما أنت 
نذير والله على كل شيء وكيل# (سورة هود ام 


هت . ؟ 


[؟ظ] 


تأويلات القران 


عا روفي د ال 00 
مِنّ القريتين عظيم؛؟ فلهذين الوجهين يخرج حسدهم. 
قوله: من عند أنفسهم, أي من قبلهاء لا أن" الله تعالى أمرهمء وليس يضاف إلى الله تعالى 
كلهم مخلوقة» وإن لم يجر نسبتها إلى الله تعالى» تمعين أفا" من عنده؟ كذلك ما ذكر من الحسد. 
على أنه معلوم أنهم' لم يكونوا يَدَعون من دون" الله حلماء فبذلك” الوجه” ينكر عليهم؛ بل 
انوا يلغون الأفرق كل عاتييو ا" " الله فعا على ذلك :ورف العتاب. وال أحلم . 
وقوله: من بعد ما تبين لهم الحق» أي بين لهم في التوراة أن محمدًا صلى الله عليه وسلم 


و + ع 


نبي وأن' ' دينه الإسلام, كقوله: َعْرِقُوتَهُ كُمَا يَعْرِفُونَ أبتاعَهُه."' 
وقوله:'' فاعفوا واصفحوا إحتى يأن لله بأمره]ء يحتمل النهي عن [طلب] يا 
يؤذونه في الدنياء ثم لم ينسخ. وقيل: فيه نمي عن قتالههم حين يأ أمر الله في ذلك»”” ثم جاء 
بقوله: قَاتلُوا الذيك ب يو مون باك" ' الاية. وقيل: حقى أي الله بأمره أي بعذابه. لالد أعلم . 
وقوله: إن الله على كل شيء قدير, من التعذيب والانتقام وبكل شيء» ول ينسخ هذا."' 


غنورة لزع ف م 

, م لآن. 

ك + يكرم؛ ع م + ويلزم. 

ك: الأنحاس, 
ج: أنه. 

1 أي أهل الكتاب. 

9 ل ع م: عند. 

4 ك: فذلك. 

١‏ ن + كلها. 

تمي 

7 34 وأنه؛ م - وأن. 

'' ##الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون أبناءعهم وإن فريقًا منهم ليكتمون الحق وهم يعلمون» (سورة البقرة؛ 
5. وانظر كذلك: سورة الأنعام» .5١/5‏ 

'” ن عم - وقرله. 

“ا ع: مكافات. 

"حدم مساوق ودقي كو جا سو نال انناو ذلك: 

'' «إقاتلوا الذين لا يؤمنون بالله ولا باليوم الآخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله ولا يدينون دين الحق من الذين 
أوتوا الكتاب حى يعطوا الحزية عن يد وهم صاغرون# (سورة التوبق» 5/9؟). 

*' ك ع - وقوله إن الله على كل شيء قدير من التعذيب والانتقام وبكل شيء ولم ينسخ هذا. 

1 


سورة البقرة: ٠١١‏ 

ظوَأقِمُوا الصَلاةَ وَآنُوا الرَكَاةَ وَما تُقَدْمُوا لِأَنفْسِكُمْ من َي تَجِدُوهُ عِندَ الله إِنَّ الله 
بمَا تَعْمَلُونَ بصي[ ]١١١‏ 

وقوله: وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة؛ كرر الله عز وجل الأمر بإقامة الصلاة وإيتاء 
الركاة في القرآن تكرار؟ كثيراء حن كانت لا تخلو سورة إلا وذكرهما فيها في غير 
موضعء وذلك لعظم شأهما وأمرهما وعلو منزلتهما عند الله وفضل قدرهما. وعلى ذلك 
جعلهما شريعة ف الرسل السالفة»' صلوات الله عليهم وسلامه. ألا ترى إلى قول إبراهيم 
على نبينا وعليه الصلاة والسلام: رب اللي مُقِيمَ الصَّلَاةٍ وَّمِنْ ذْرَيِيء" وقوله لموسى 
قِيمُوا الصَّلَاة وقول عيسى: 
وَأَوْصَانِي بالصَّلاةٍ وَالوَكَاةٍ مما دُمْتُ عّاء” وقوله: وَقَالَ الله إِنَي مَعَكُئ لين أَقَمْتُمُ الصَّلاةٌ 
وَآنَينُمُ الركاة, ' 

وذلك» والله أعلم؛ أن الصلاة قربة فيما بين العبد وبين ربه» تجمع جميع أفعال الخير 
وفيها غاية منتهى الخضوع له والطاعة؛ من القيام بين يديه والمناحاة فيها' والركوع له والسجود 
على الأرض و“ تعفير" الوجه فيها؛'' حى لو أن أحدًا ممن حلص ديئُه لله لو أعطي ما في الدنيا 
على" أن يعفر وجهه في الأرض'' لأحد من الخلق ما فعل. وبالل. التوفيق. 

والزكاة فيما بين العبد وبين انلق لتآلف القلوب واجتماعهاء وفيها إظهار الشّمّقَة لهم 
والرحمة. لذلك عظم الله شأنهماء وشزف أمرهماء وأعلى منزلتهما؛ وعلى ذلك قرنهما 


0 ا صر عر 3 5 ا تن م ويه 25 
وهاروت: أن تَبَوَّءَا لِمَوْمِكُْمَا بِمِضْرّ يونا إلى قوله: و 


١ 
من.‎ 14 
ع م - السالفة.‎ 

7 ِ 
سورة إبراهيم» .410/١14‏ 

٠‏ /لام). 


سورة مريم؛ .5١/١9‏ 
صورة المائدق: ه/7١.‏ 
جميع النسخ: فية, 
: ا 

ن: تغفير. 
“© وج افنهنا. 
8 جميع النسخ - على. 
'' م: بالأرض. 


تأويلات القران 

بالإيمان في المواضع كلهاء وأثبت بين الخلق الأحوة بمماء' بقوله: فَإِنَ تَابُوا و 
و ل 0 3 9 
وَآنوًا الركَاة فَإِحوَائكُم فِي الدين. 

ثم هما تلزمان”" بالعقل» لأن الصلاة تجمع جميع أنواع حيرات“ الأفعال» وفيها غاية 
الزكاة» فيها تزكية الأنفس وتطهيرهاء وذلك مما قي العقل واحب. 

فإن قيل: ما الحكمة في وحوبهما؟ قيل: إظهار ما أنعم الله على العباد' من الأموال 
ما أنعم عليهم عز وجل. 

فإن قيل: ما الحكمة" في وجويهما” ما" أعطى منهماء ' ' يعين من النفس والمال' ' دون غيره؟” ' 

قيل: لأن الوجوب من غيره يرج مخرج المعاوضة والمبادلة» لا مخرج أداء الشكر. 
وايل. أحام. 

ثم الحكمة في إيجاب الصلاة والزكاة"' وغيرهما من العبادات أن الله تعالى إذ عمْهم بنعمه 
فيما فضّلهم بالجوهرء وسخحر لهم جميع ما ف الأرض؛ وبسط عليهم النعم» ح صار كل منهم 
لا ييصر غير* ' نعمه من غير استحقاق منهم شيئًاء من ذلك لزمهم الشكر عليها. 


ك: بينهما, 

أ سورة التوبة؛ /1. 

جميع النسخ: تكرمان, 

١‏ ن: الخيرات,. 

ك: وجوها. 

, ك ن: عليه؛ ع م: العبد, 

' عم -هاالحكمة, 

5 لك :وجوه 

بت د 

وعدا 

"اه والعنالة: 

'' «أي فإن قيل: ما الحكمة في إيجاب الشكر باستعمال النفس ف طاعة الله فيكون إعطاء بعض ما وصل إليه من 
الله تعالى إلبه. وفي الزكاة إعطاء بعض ما أعطي للمعطي» ومثل ذلك في الشاهد لا يكون شكرًا للمنعم» بل فيه 
شبهة رد النعمة» كمن وهب لغيره فرد -يعين المنعم عليه- بعض ذلك بافبة منه» (شرح التأويلات» ورقة 4 ؟و). 

'' عم - والزكاة. 

5 اع م: غبر. 


سورة البقرة: ٠١١‏ 

ثم كانت الصلاة تجمع استعمال جميع اللموارح فيما لله فيها' القيام يما' شكرًا له مع 
ما فيها توفّر" أحوال نفسه بالاحتيار يما هي عليه بالاضطرار” والخلقة» و[شغل] القلب بالنية 
والنوف والرحاء» وإحضارٌ الذهن والعقل بالتعظيم والتبجيل؛ فيكون كل شيء منه في شكره 
لا له فيه من سبوغ النعمة. . واللء أعلم. 

وكذلك [أمر الشكر] بالأموال» الأنهم] فَضّلوا في هذه الدنيا واستمتعوا بلذيذ العيش» 
فأمروا بالإخراج لله. مع ما إذ سخرت هذه الأرض بما فيها لدميع" البشرء* لزم' من ذلك 
صلة من ل يملكء ليستووا في الاستمتاع بالتسخير لحم من الوجه الذي علم الله لهم في ذلك 
صلاح الدارين. ' ولا قوة إلا بالس. . 

وقوله: وما تقدموا لأنفسكم من خير تجدوه عند الل الآية تخرج ' على حلاف قول 
المعتزلة» لأنهم يقولون: إن من ارتكب كبيرة ثم أقام الصلاة وآتى الزكاة وجاهد في سبيل 
الله وحج بيت الله الحرام وقدم خيرات كثيرة» فإنه لا يجد مما'' قدم شيئاء ولكن ' يجد 
ما قدم من شر. وذلك ليس من فعل” ' الكريم والجواد» ولا كذلك وصَف الله نفسه 


فيا 
١‏ ع م - يما. 
" ن: توفير؛ ح: توفق. )0< يقال: توفر على كذا: صرف همته إليه. وتوفر على صاحبه: رعي حرماته ( لسان 
العرب»ء «<اوفر»). 
: ع م: بالاضطراب. 
' نا عم: ليكون. 
' «ثم الصلاة تجمع استعمال جميع الجوارح الظاهرة ف القيام والركوع والسجود والقعود. ووضع اليد مواضعهاء وحفظ 
العين» وكذلك الجوارح الباطنة من شغل القلب بالنية؛ وإشعاره بالخوف والرجاءء وإحضار الذهن والعقل بالتعظيم 
والتبجيل ليكون عمل كل عضو شكرًا لما أنعم عليه في ذلك؛ والقيام بحقه بقدر الوسع» (شرحالتاويلات» ورقة 5"و). 
1 ل ع م: بجميع. 
لعله يشير بهذا إلى قوله تعالى: «#ألم تَرَوَْا أن الله سخر لكم ما في السماوات وما في الأرض وأسبغ عليكم نعمه 
ظاهرة وباطنة» (سورة لقمان»١51/١5).‏ 
1 جميع النسخ: ألزم. 
١‏ ع: الذين. - «أي من الوجه الذي علم الله تعالى في ذلك صلاح الدارين: فينال الأغنياء بكوم أسباب وصول 
الرزق إلى الفقراء الاحترامٌَ في الدنيا والثوات في الآخرة» (شرح الناويلات» ورقة 58؟و). 
اع: يخرج. 
١‏ جميع التسسخ: ما. 
ن + ولكن. 
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ل: فضل. 
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[؛ ؟و] 


تأويلات القران 


بل وصف نفسه على خلاف ما وصفوا همء' فقال: أُوليِكٌ الّذِينَ قبل عَنْهَْ أخسى ما عَمِلَوا 
وَتَجَاوَرُ عَنْ سَيَعَاتِهِمْ؛ ' وهم يقولون: لا يتقبل' عنهم ما قدموا من اخيرات ولا يتجاوز / عن 
سيئاتهم» وذلك سرف في القول» فنعوذ بالله من السرف في القول والحكم على الله. وبالط. التوفيق. 

وقوله: إن الله بما تعملون بصيرء ما قدمتم من الخير والشر؛ [وهذا] تنبيه منه عز وجل 
ليكونوا على حذر من الشرء وترغيب منه لهم بالخيرات. واذ. أعام . 


لوَقَالُوا آن يَدْحْل الْجَنَةَ إلا من كَانَ هُودًا أَوْ تَصَارى بَلْكَ أَمَانيُهُمْ قل هَائوا بُرْهَائَكُمْ 
إن كُشن صَادِقِينَ4[١١١]‏ 

وقوله:' وقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هودا أو نصارى, يحتمل هذا وجهين. يحتمل 
أن قالوا ذلك جميعا لما أرادوا أن يُرُوا الناس الموافقة فيما بينهم ليرغَبوا في دينهم وينقّروا عن دين 
الإسلام؛ وإن كانوا هم ثي الباطن على الخلاف والعداوة. ويحتمل أن يكون ذلك القول من كل 
فريق في نفسه؛ لاعن كل الفريقين جميعًا على الموافقة. دليله قوله: وَقَالَتِ اليَهُودُ تست التَصَارَى 
عَلَى تنْءٍ وَقَالَتِ التُصارى ليست اليهُود عَلَى تبنٍ؛' دلت الآية أن ذلك القول لم يكن من الفريقين 
جميعًا على الموافقة» ولكن كان من كل في نفسه على غير" موافقة منهم ولا مساعدة. وانل أعلم . 

ثم في الآية دليل لزوم” الدليل على النائي»” لأنهم نفوا دخول غيرهم الحنة بقولهم: لن يدخل 
الجنة إلا من كان هوذا أو نصارىء فطولبوا بالبرهان بقوله: قل هاتوا برهانكم إن كنتم 
صادقين أنه لا يدخحل فيها سواكم. 

فإن قيل: إنهم إذ' ' نفوا دول غيرهم فيها ادعوا لأنفسهم الدخولء فَإِئما طولبوا بالبرهان 
على ما ادعوا ليس على ما نفوا. 


ع ع! وصفوهم. 

سورة الأحقافء .١5/15‏ 

اع م: ولا يتعبل. 

ل .نت وقولة. 

١‏ ع: الباطل. 

“ضور ارق ا 
م - غير. 

1 لاع الرع. 

١‏ ك: الثاي. 


5 جميع النسخ: إذا, 
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سورة البقرة: ١١75-1١1١‏ 

قيل: لا يحتمل' ذاء لأنهم لم يذكروا دخول أنفسهم تصريحاء إنما نفوا دخول غيرهم؛ 
وهم' كمن يقول: لا يدحل هذه الدار إلا فلان وفلان» ليس فيه: أن فلانًا وفلانًا يدحلان 
ولكن' فيه نفي دول غيرهما. أو تقول:” نفوا دخول غبرهم تصريمًاء وادعوا لأنفسهم الدخول 
لبعد وو افا بطائب كنوه كل مضع فون لز ظلى سند مي ألا تراس كواب امن الله 
عز وجل بالإكذاب والرد عليهم خرج على' ما نفوا دحول غيرهم؛ وهو قوله: بَلْى يدل 
الجنة مَنْ أَسْلْمَ وَْهَهُ لله وَهْوَ مُخْيِن. ' ألا ترى إلى ما روي عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: «لا نكاح إلا بشهود»»ء" ليس فيه إثبات النكاح إذا كان نَم شهودء ولكن فيه 
نفي النكاح بغير شهود تصري. ألا راقن أن من قال: <الا نكاح إلا بشهود») ل يسال أن: 
م قلت إنه لا يجوز بغير شهود؟ فعلى ذلك قوله: لن يدخخل الجنة إلا من كان هودا أو نصارى, 
ليس فيه إثْبات الدحول هم تصريكاء وإلكن] فيه نفي دخول غيرهم تصرينا. وانله أعلم . 


بَلَى قن أَسْلّمَ وَجْهَهُ لله وَهْوَ خيس فَلَهُ أخررة عِنْدَ رَبَهِ وَل حَوْفٌ عَلَنْهِمْ وَلَا هُمْ 
يَحْرَنُونَ4[؟١١]‏ 

وقوله: بلى من أسلم وجهه لله وهو محمسنء قد قلنا: إنه حرج عفرج الرد عليهم والإنكار 
بحكمهم على الله فقال: بلى -يدحلها- من أسلم وجهه لله وهو محسن. 

ثم اختلف'' في قوله: أسلم وجهه لله قيل: أخلص لله'' دينه'' وعمله. وقيل: أسلم 


»م 


نفسه لله. وقد يجوز أن يذكر الوجه على إرادة الذات» كقوله: كُل شَيْءٍ مَالِكُ إلا وَجْهَهُ ٠"‏ 


مم هل 

سورة الم اق لتر 

1 سنن الترملي» النكاح .١8‏ 

5 م قلت إن النكاح يجوز بالشهود؛ ن ع م + ولكن يسأل أن لم قلت أن (ن: أنه) لا يجوز بغير شهود. 
7 عع: اختلقا. 

'' ك ن؛ دينه. 

'' كك ن: لله. 


"7 شنوزة القضض» ١‏ /4: 
5201-1 


تأويلات القرأن 


أي' إلا هو. وقيل: أسلم, أي وجّه أمره إلى دينه فأخلص. وبعضه قريب من بعضه.' أسلم 
نفسه لله أي بِالعْبُودَة ' كقوله: وماك انكر وذلك معين الإسلام: أن تخلص نفسك 
ل لا تجعل لأحد” شركًا من عبودة" ولا من" غبادة. 

وقوله: فله أجره عند ربه ولا خوف عليهم ولا هم يحرنون؛ قد ذكرنا” متضمنها فيما تقدم. ' 


طوَقَاكَتِ اليهُوذ ليست التَصَارَى عَلَى سَيْءٍ وَقَالَتِ التَصَارى ليست اليَهُودُ عَلَى شيءٍ 
هم يَنلُونَ الكتاب كَذَلِكَ قَالَ الَِينَ لا يَعلمُوتَ مل قَولِهم اه يحْكُمُْ بََهُمْ يم القَيامَة 
فِيمَا كَانُوا فيه يَحْمَلِفُونَ4[١١]‏ 

وقوله: وقالت اليهود ليست النصارى على شيء وقالت النصارى ليست اليهود على 
شيء وهم يتلون الكتاب؛ فإن قيل: كيف عاتبهم بهذا القول» وقد الا 
لكا رار تار قل يا هَل الكتاب لَسْئُمْ عَلَى شُئْءٍ عد ىن او 
قيل: إنما '' أمر نبيه صلى الله عليه وسلم أن يقول لهم: إنهم ليسوا على شيء إذا لم يقيموا 
التوراة؛ فأما إذا أقاموا التوراة» وفيها أمر لهم بالإسلام؛ وإتباع الرسول"' محمد صلى الله 
عليه وسلمء فهم على شيء.' ' ومعين هذا الكلام, والله أعلم أن قال لهم: كيف قلتم ذلكء 


١‏ ل عم: يعوئي. 

' ن ع م: من بعض. 

ع م: بالعبودية. 

«إضرب الله مثلا رجلا فيه شركاء متشاكسون ورجلا سلما لرحل» (سورة الزمرء 3/98؟). 

اع: أحد. 

اع م؛ عبودية, 

1 ل ع - هن, 

: د كن 

' انظر تأويل قوله تعالى: إقلنا اهبطوا منها حميعًائ» (سورة البقرة, ؟7/5). 

“ل م 

0 '' #قل يا أهل الكتاب لستم على شيء حي تقيموا التوراة والإنخيل وما أنزل إليكم من ربكم (سورة المائدة» 8/5). 
ل 

0 ا 

5 «فلم يكن الأمر مطلًا في حق الرسول صلى الله عليه وسلم بهذا القول» بل مقيدا بحال لم يقيموا التوراة. وأما اليهود 
فقد أخمبرت بآن النصارى ليست على شيء مطلقاء و كذلك النصارى من غير تقبيد بحال» وهم كانوا على حق حينَ 
كانوا في زمن موسى مقرين بموسى ومن بعده من الرسلء وإنما نطق به التوراة من البشارة بعيسى ومحمد صلى اله عليه 
وسلم. وكذلك النصارى كانوا على حق ف زمن عيسى عليه السلام حين كانوا مقرين .مموسى ومن قبله وممحمد عليه 
السلام؛ فهم على الحق. فكان نفي كل واحد من الفريقين لصاحبه مطلق بلا تقييد حطأ» (شرحالتاويلات» ورقة 9٠ظ).‏ 
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سورة البقرة: ١١7‏ 

وعندكم [من] الكتاب ما يبيّن لكم ويميز الحق من الباطل ويرفع' من بينكم الاختلاف لو 
تأملتم فيه ' وتدبرتم؟ 

ويحتمل أن كل فريق منهم لما قال لفريق آحر ذلك؛ أنهم ليسوا على شيء أكذبهم الله 
تعالى ورد عليهم: بلى من أسلم منهم فهم على شيى لأنه كان [من] أسلم من أوائلهم. 
ويحتمل أنهم ليسوا على شيء' على نفس دعاويهم وقوهم في الله بما لا يليق» وهم على شيء 
في تكذيب بعضهم بعضا ما قالوا. 

وقيل:' لما قالت اليهود: ليست النصارى على شيء من الدين؛ فما لك يا محمد» اتبع 
دينناء” فإهم ليسوا على شيء» وكذلك قول الفريق الآر' لأولئك.' 

نم احتلف ب الإسلام. قيل: الإسلام هو النضوع. وقيل: الإسلام هو الإخلاص بالأفعال؛ 
وهو أن يسلم نفسه لله أو يسلم دينه. لآ نشرك به 

وقوله: كذلك قال الذين لا يعلمون مثل قوهم؛ قيل: [الذين] لا يعلمون: الذين لا كتاب 
هم وهم مش ركو العرب. وقيل: الذين لا يعلمون. هم الذين لا يقدرون على تلاوة القرآن* 
والكتاب وتمييز ما فيه وهم جهاهم. 

سَوّى عز وحل بينهم في القول من علم منهم ومن ل يعلمء لأن من علم منهم ل ينتفع 
يعلمه. فكان كالذي لم يعلم شيثًا؛ وقد ذكرنا هذا فيما تقدم في قوله: ضِعٌ بُكْمْ عُمْقٍ أنه سماهم 
بذلك لما لم ينتفعوا بالآيات والأسباب ال أعطاهم الله عز وجحل. '' وايله أحلم. 


' ك: ويدفع. 

1 5 ١ 

0 

ك - أكذهم الله تعالى ورد عليهم بلى من أسلم منهم فهم على شيء لأنه كان أسلم من أوائلهم ويحتمل أنهم 
ليسوا على شيء. 

ك: فقيل. 

«وقيل: لما قالت اليهود: ليست الدصارى على شيء من الدين ونحن على الحق» فاتبع ديننا يا محمدء وكذلك 
قالت النصارى. فأنزل الله تعالى: #أقل يا أهل الكتاب لستم على شيء ح تقيموا التوراة#» (شرح التأويلات. 
ورقة ٠1و).‏ 

ع: الآخخرون. 

ك: وذللك. 

ك - القرآن. 

جميع النسمخ: وتكمييرها فيه. 

““الظر تفسي الآية عن سورة ترق از 


- 
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تأويلات القران 


وقوله: فالله يحكم بيهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون بالعذاب» لاحتلافهم فيما 
بينهم وبقوهم' في الله ما لا يليق. تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 


َمَنْ أَظْلَمْ يمن مع مصاجد الله أن يُذْكَرَ فِيهَا اشمُهُ وى فِي حَرَابهَا أُولئِكَ ما كَانَ 
لَهُن أن يَدْحُلُوهَا إل حَائْفِينَ لَمُمْ في الدّنيَا خزيُ وَلْهُمْ في الآخرةٍ عَدَابُ عَظِيم4[4١١]‏ 
وقوله: ومن أظلم: يقول: لا أحد أظلم لنفسه ولا أوضع لماء ممن منع مساجد الله أن 
[غ+”ظ] يذكر فيها اسمه, احتلف فيه؛ قيل: 00 الأرض كلهاء / لأن الأرض كلها" نبناسد 
الله كقوله صلى الله عليه وسلم: «بجعلت لي" الأرض؛ مسجدًا وطهورً!».” منع أهل الكفر 
أهل الإسلام أن يذكروا فيها اسم الله وأن يظهروا فيها دينه. 
وقوله تعالى: وسعى في خرابماء هوأ كقوله: وَيَسْعَوْنَ فِي الأض قُسَادًا. " ويخرج قوله: 
أولئك ما كان هم أن يدخلوها إلا خائفين» أي لا يدحلون البلدان والأمصار إلا بالخنوفء” 
أو بالعهدء كقوله: إلا بحَبْلٍ من الله وَحَبْلٍ مِنّ النّاسِء* وهو العهد. 
ويحتمل قوله: ما كان لهم أن يدخلوها إلا خائفين, ما كان ينبغىي لهم ما عليهم من حق 
لله وتعظيمه أن يدخلوا المساجد إلا حائفين وَجِلِين لما كانت هي بقاع اتخذت لعبادة الله 
ونسبت إليه تعظيمًا لهاء فدحلوا عخربين لما مانعين أهلها عن' ' عبادة الله فيها. 


ع م - الارض. 
صحيح البخاري» التيمم ١؛‏ وصحيح مسلمء المساجد 2-١‏ 
جميع النسخ: وهو : 
#إنما جزاء الذي يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فسادًا أن يقتلوا أو يُصَلبُوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم 
من حلاف أو يُنْمُوًا من الأرض#» (سورة المائدة» 78/5). وانظر كذلك: سورة المائدة, 514/0 
«ويخرج قوله تعالى: إأولتك ما كان لهم أن يدخلوها إلا نخائفين» على طريق النهي لا على طريق الإخبار؛ 
إذ لو حمل على الإخبار يقال: إنا نرى الكفار يدحلون في دار الإإسلام ويكونون في الأرض آمنين فيكون خلفا 
في الخبرء بل يحمل على النهي؛ أي ما ينبغي لهم أن يدحلوها إلا حائفين وَجِلِين من الله تعالى ؛ فإن الأرض اتخذدت 
لعبادة الله تعالى فالدنيا دار عمل وعبادة ليتوسل با إلى الاأخجرةٌ» (شرح التأويلات» وركقة ٠5و).‏ 
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١١5 -1١4 سورة البقرة:‎ 

وقيل: مساجد الله المسجد' الحرام. وذلك أفهم حالوا بينه' وبينه دخول محمد صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه فيه»' حب رجعوا من عامهم ذلك. نم فتح الله عز وجل مكة هم فصار 
لا يدخلها' مشرك” إلا حائقاء كقوله عر وحل: إِنَّمَا المُخْركُونٌ نحش قلا يَقْرَبُوا المَسْجدَ 
الحَرَامَ بَعْدَ حَامِهِمْ 01 

وقيل: أراد بمساجد الله بيت المقدس. قيل: إن التصارى استعانوا بِبُحْتنّضْر" وهو رئيس 
اجموس» حي خخحربوا المساحد» وقتلوا من فيها من أهل الإسلام” تم بى أهل الإسلام” بعد ذلك 
بزمان مساحدء فكان'' لا يدحل نصران فيها إلا نحائفًا مستححفيا. وادطه أعلم. 

وقوله تعالى: للم في الدنيا ختريء قيل: الخزي الحزية» ويحتمل القتال. وهم في الآخرة 


دوه المشرقٌ وَالمغْرِبُ فَأتتمَا ولو لوا قتَمَّ وَجْهُ الله إِنَّ اله وَاسعٌ علي[ ]١١‏ 

وقوله تعالى: ولله المشرق والمغرب فأينما تولوا فشم وجه الله قيل: إن رهطا من'' 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم انطلقوا سفرًاء وذلك قبل أن تصرف"' القبلة إلى 
الكعبة» فحضر وقت الصلاة» فاشتبه عليهم» فتحروا. فمنهم من صلى إلى المشرق» ومنهم 
من صلى إلى المغرب. صَلُوا إلى حهات مختلفة؛ فلما بان لهم ذلك قدموا على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فسألوا عن ذلكء فنزلت الآية:"' فأينما تولوا فثم وجه الله. 


١‏ جميع النسخ: مسجد. 
نينا ند ينها 
١‏ ك ن م: فيها. 
ذ عع: لا يدخل. 
ل عم + فيها. 
سورة التوبة» 78/8. 
هو ملك يابل الذي رامل الحكم فيما بين 8.-55-5ه قبل الميلاد والذي أزال دولة اليهود ودمر القدس ومعيد 
سليمان. انظر : تاريخ الطبري ؛ اا و(شادا) «تكقصم سططسظل كر ام 
لعله يقصد أهل دين الحق» يعبئ دين التوحيد. 
' عم - ثم بى أهل الإسلام. 
7 ن ع م: وكان. 
م - من. 
3 مع نعو اليا 
'' ك ن + فيهم. 
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وهذا يرد على الشافعي قوله. لأنه يقول: إن صلى إلى جهة القبلة يجوز وإلا فلا. وليس 
في الآية ذكر جهة دون جهة» بل فيها ذكر المشرق والمغرب؛ و كذلك في الخبر ذكر المشرق 
والتري تدر قرا على تر الآية. وهذا عندنا في الاشتباه والتحريء وأما عند القصد 
فهو قوله: فَوَلُوا وُوهَكُمْ شطرة.' 

وروي عن ابن عمر رضى الله عنه أن قوله: ' ولله المشرق والمغربء الآية» نزلت في النوافل 
ق الأسفاز. " ولكن عندبا علق .اذ كرنا فق الكل. والذه أحام . 

وقوله : فم وجه الل احتلف فيه. فيل : ثم وجه الله يع ثم ما قصدتم وجه الله. وقيل: 
ثم قبلة الله. وقيل: نَم وَجْهُ ال ثم الل للد ارح لكر ا 
الذات»" أي ليس هو عنهم بغائب. وقيل: ثم رضاء اله. وقيل: نم " ما ابتغيتم به وحه الله . 
وقيل فيه:* ّم وحه الذي وججهكم إليه إذا ل يجع منكم التقصيرء كما قال رسول الله صلى 
لله عليه وسلم ف أكل الناسي: «إنما أطعمك الله وسقاك».' ' وقيل فيه: نّم بلوغكم مما قصدتم 
بفعل الصلاة من وجه الله ورضائه. أي ظفرتم به. 

نّم الفرض في القبلة ليس إصابة عينهاء ولكن أغلب الظن وأكبر الرأي؛ لأنه ليس لنا إلى ' ' 
إصابة عينها سبيل» إذ سبيل معرفتها بالاجتهاد لا باليقين والإحاطة؛ ليس كالمياه والأثواب 


عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال؛ «ما بين المشرق والمغرب قبلة» (سنن ابن عاجة . 

الإقامة 5 ه؛ وسنن الترمدي» مواقيت الصلاة .)١59‏ 

.١8٠ »١4 4/7 مورة البقرة‎ 

ك: كول. 

ذكره الطبري بإسناده عن ابن عمر رضي الله عنهماء ؛ قال: إنما نزت هذه الآية» أن تصلى حيثما ترجحهت بك 
راحلتك في السفر تطوعا. كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا رجع من مكة يصلي على راحلته تطوعاء يومئع 
برأمه نمو المدينة (صحي- صحيح مسلمء صلاة المسافر 4١-51١‏ ؛ وسنن ابن ماجة, الإقامة ”45 وسئن العرمدي» مواقيت 
الصلاة .)١79‏ 
0 

1 ع - ثم الله, 

انظر تأويل قوله تعالى: #بلى من أسلم وججهه لله (سورة البقرة» 7/؟١١).‏ 

2ن ون 

' كن - فيه. 

7 مسند أحمد ابن حنيل» م د > 4؟ وصحيح البخخاري) الصوم 5؟؛ وصضحيح مسلم) الصيام 1 

االدة 

بل 


عم دلا. 


11 


سورة اليقرة: ١١5-١١8‏ 
وغيرها من الأشياء؛ لأن هذه الأشياء في الأصل طاهرة» ' والنجاسة عارضة.؛ فيظفر بأعينها على 
ما هي ف الأصل. وأما أمر القبلة فإنما بي على الاحتهاد والقصد؛ دون إصابة عينها. والذء أحام . 
وقوله: إن الله واسع عليم, قيل: الواسع الغئ. وقيل: الواسع الجواد. حيث جاد عليهم 
بقبول ما ابتغوا به وجه الله وحيث وشع عليهم أمر القبلة. عليم .ما قصدوا ونووا. 


طوَقَانُوا اند الله وَلَدا مبْحَائهُ َل لما في المَمَاوَاتٍ وَالأَرِْضٍ كل لَه قَانيُونَ1[4] 


وقالوا اتخذ الله ولدا سبحانه, فيه تنزيه نه به نفسه عما قالوا فيه بما لا يليق» وردٌ عليهم. ' 
ومعناه» والله أعلم, أن اتخاذ الولد والتبى في الشاهد إنما يكون لأحد وجوه ثلاثة تُحوجه' 
إلى ذلك: إما لشهوات” تغلبه فيقضيها” به» وإما لوحشة' تأحذه فيحتاج إلى من يستأنس به 
أو لدفع عدو يقهره فيحتاج إلى من يستنصر" به ويستغيث. فإذا كان الله عز وجل يتعالى 
عن أن مسه' حاحة؛ أو تأحذه'' وحشة» أو يقهره عدوء فلأي شيء يتخذ ولدًا؟ ' 

وقوله: بل له ما في السماوات والأرضء ردٌ"' على ما قالواء بأن من يلك السماوات"' 
وما قهاة:ومللة: الآرض بوماقنها لايع" * بحابعة وله يتهره عدوو از :ذلك ملق لمر 
فيهم تقديره ويمضي عليهم أمره وتدبيره؛ وإنما يرغب إلى مثله إذا اعترض له شيء ما ذكرنا. 
تساك ان عه نقول الظطااوة عل كا 


' ن ع: ظاهرة. 
' «الذين قالوا ذلك هم النسطورية هن النصارى» حيث قالوا: إن الله اتخذ عيسى ولد لا أنه ولده حقيقة» 
(شرح التأويلات» ورقة ٠؛ظ).‏ 
0 ل ع م: حو جحك, 
١‏ ن ع م: الشهوات. 
ن: فتقضها؛ اع: فقضيها. 
1 ل ع م: الواحشة. 
ل عم: يستنصره. 
0 نعم - الله. 
ل عم: مسه. 
نا عم: يأحذه. 
كز ولك: 
سا 
'' عم - والأرض رد على ما قالوا بأن من ملك السماوات. 


١45 


نع م: لا يمسه. 


1١17 


1 ؟ 


تأويلات العران 


فإن عورض بالمْحلة»' قيل: إن المُلة تقع على غير جوهر تن منه التلة» والولد لا يكون 
إلا من جوهره؛ وإلى هذا يذهب الحسين.' والثاني أن الملة تقع لأفعال تكتسب وتسبق”' 
منه' فيعلو أمره وترتفع مرتبته» فيستوجب بذلك الخلة معين الجزاء. وأما الولد فإنه لا يتقع 
عن" أفعال تكتسب» بل بدون' ما به استحقاقه يكون مولده.” وقد نفى عن نفسه ما به 
يكون بقوله: أَنَى يَكُونُ لَهُ وَلَدْ وَلَمْ تَكُّنْ لَهُ صَاحِجَة. ' والغالث ما قاله الراوندي: إنه لا بد 
من أن يُدْتَى إلى التسمي أو إلى التحقيق» إذ في الخلة' ' تحقيق ما'' به يسمى؛'' ثم لم يحتمل 
في هذا تحقيق ما به يسمىء '' والاسم لم يرد به الإذن.'' 

ويحتمل” قوله: بل له ما في السماوات والأرض وجها آخرء وهو أن يقال: إن ما 
في السماوات وما في الأرض كلهم عبيده وإماؤه؛ فأنتم» مع شدة حاجتكم إلى الأولاد, 


أي اتخاذ الخليل» فهذا إشارة إلى قوله تعالمى: «ؤواتخذ الله إبراهيم -حلياكٌ» (سورة النساءء 5/4؟7١).‏ يقول السمرقندي: 
«فإن قالوا: لمَا حاز أن يتخذ الله إبراهيم خليلا كقوله #وواتخل الله إيراهيم حليلا» واتخذ محمدا حبيباء عليه إجماع 
الناس ف استعمال اللفظء لماذا لا يجوز أن يتخذ ولدا؟ وكما أن ذلك نسب إليه بطريق الكرامة هما فكذلك نسبة 
عيسى إليه باسم الولد والابن كرامة لعيسى عليه السلام. قيل هو: امتنع عامة أهل العلم عن إطلاق هذا الاسم 
إل الله تعالى لمخالفة عامة العلماء. فإن استدلوا بالخلة على حواز تسمية الولد حقيقة فهو فاسد لأنه ليس محل 
الاستدلال لما ذكرنا» (شرح التاويلات» ورقة ٠4ظ).‏ 

هنو آبو غيل الله المنمين وه مك بن عد الله النجار رت نحو ٠.‏ 1ه 7هم) ويذكره الإمام يمذا الاسم ف كناب 
التوحيد. وهو رأس الفرقة النجارية. انظر : الشهر ست لابن الندعء ؛ و الشرق بين الشرق للبغدادي» /ا١؟؛‏ 
وا مثل والنحل للشهر ستانى » ها - الا 

1 ع: تكسن 

ل ع م: وتستو. 

ل: من. 

جميع التسخ: بدو. 

ك: من ولذه. 


م 


أ 


سمورة الأنعام, 1 
'' ك + إذ في الخلة, 
١١‏ ءا 
3 : 
0" 
م00 
لي 
5 ع م - في هذا تحقيق ما به يسمى والاسم َم يرد به الإذن. 
١‏ 
ع م - ويحتمل. 


3 


سورة البقرة: ١١19-١1‏ 

لا تستحسنون أن تتخحذوا عبيدكم وإماءكم أولادّاء فكيف تستحستون ذلك لله عز وجل 
وتنسبون[ه] إليه مع غناه' عنه؟ وباش. التوفيق . 

وقوله: كل له قانتون. قيل فيه بوجوه. قيل:' إن كل من في السماوات والأرض من 
الملائكة؛ وعيسىء وعزير» وغيرهم من الذين قلتم:' إنه اتخذهم ولدَاء قانتون له مقرون” 
بالربوبية له والعبودية لأنفسهم.” وقيل: قانتون, مطيعون, أي كلهم مطيعون متواضعون. 
وقيل: / القانت هو القائم؛ لكن القائم' يكون” على وجهين: يكون القائمٌ المنتتصب على [50؟ر] 
الأقدامء ويكون القائم بالأمر والحفظ. ثم لا يحتمل أن يراد بالقانت هاهنا المتتصب بالقدم, 
فرجع إلى الطاعة له وحفظ ما عليه؛ وهو كقوله: هُوَ قَائِمُ عَلَى كل نَفْسٍ بِمَا كَسَيْسْء' من 
الحفظ والرزق. ويحتمل تنزيه الخلقة,' ' لأن حلقة كل أحد تُتَرّه ربه عن جميع ما يقولون فيه؛'' 
أو أن يقال: كل له قانعون في الجملة» كقوله: وَلَيِنْ سَألتَهُخ من حَلْقَهُحْ ليقُوأُنَ الله" 


ِبَدِيعُ السَمَاوَاتٍ وَالْأَرْضِ وَإِذَا قَصَّى مرا فَإِنَمَا يَقُولُ لَهُ كن فَيَكُون7[4١1١]‏ 
وقوله: بديع السماوات والأرضء ابتدعهما ولم يكونا شيئًا. والبديع والمبدع والمبتدع"' 
واحدء وهو الذي لم يسبقه أحد في إنشاء مثله, ولذلك” ' سمي صاحب الهوى مبتدعا لم م يسبقه 


* لك -يكون. 

' يقول الله تعالى: إأفمن هو قائم على كل نفس بما كسبت وجعلوا لله شركاء قل سَمُوهم (سورة الرعدء 
كض ا" 

“ار سانلانة. 

قال السمرقندي: «فعلى هذا التأويل تمري لفظة كل على استغراق كل محدث لوجود شهادة الخلقة قي الكل. 
وعلى التأويل الأول يراد بالكل الأكثرء فإن الدهرية والطبائعية ونوهم غير مقرين باللّه تعالى» (شرح التأويلات»: 
ورقة ٠4+ظ).‏ 

' سورة الزخرف» 819/47. 

5 ك م - والمبتدع. 

ى ن عم: وكذلك. 


؟ 


تأويلات القران 

في مثل فعله أحد. ثم فيه الححة على هؤلاء الذين قالوا: إِتََّدَ اللَهُ وَلَدَا.' يقول: إن من قدر 
على خلق السماوات والأرض من غير شيء ولا سبب كيف لا يقدر على خلق عيسى من غير 
أب؟ والثابي أن يقال: إن من له القدرة على حلق ما يَصعُب ويَعظّم ف أعينكم بأقل الأحرف' 
ا ال لا 

وقوله: وإذا قضى أمراء قيل: وإذا حكم حكمًا فإنما يقول له كن فيكون. وقيل: وإذا 
قضى أمراء يعن قضى بإهلاك قوم واستتصالمم فإنما يقول له كن فيكون. ثم قوله: كن فيكون, 
ليس هو قول من الله أن كُنْ - بالكاف والنون- ولكنه عبارة بأوحز كلام يؤدي المعن التام 
المفهوم» إذ ليس في لغة العرب كلام التحقيق بحرفين يؤدي المعئ المفهوم أوجز من هذا؛ وما 
سوى هذا فهو من الضَلات والأدوات فلا يفهم معناها. وائل. أعلم. 

ثم الآية ترد على من يقول بأن خلق الشيء هو ذلك الشيء نفشه؛ لأنه قال: وإذا قضى 
أمرا؛ ذكر قضى» وذكر أمراء وذكر كن فيكون. ولو كان التكوين والمكوّن واحدًا لم يمتج 
إلى ذكر كن في موضع العبارة عن التكوين فيكون:' فالالكن' تكوينه: فيكون المكون» فيدل 
أنه غيره؛ ' 

ثم لا يخلو التكوين إما أن لم يكن فحدثء" أو كان ف الأزل. فإن لم يكن فحدثي” 


انظر: الاآية السابقة. 

أي بأن يقول له: كن. 

يقول علاءالدين السمرقندي: «الآية حجة ورد على الذين قالوا اتخذ الله [ولدا] ولذلك يقول: إن من قدر على 
لق السماوات والأرض من غير أصل وإلا] مثال سبق ولا سبب تقدم وهو ف أعيدكم أصعب وأعظم من خلق 
عيسى ابن مريم من غير أب. فإذا كان قادرا عندكم على ذلك الأصعب فكيف تنكرون قدرته على ما هو دونه 
بكثير» (شرح التأويلات» ورقة 4٠‏ ظ-١4و).‏ 

2 م - هذا. 

للح فر تيد 

م - فيكرن. 

يقول السمرقندي: «بيان وجه الرد عليه فإنه تعالى قال: إوإذا قضى أمرًا فإنها يقول له كن فيكون#» أخبر أن 
وحود شيء من الأشياء عَلمه في الأزل وحكم بوجوده في وقته؛ فإن وحوده بقوله #وكن6:. فقوله «وكن» عبارة 
عن الإيحاد. وقوله لوفيكون# عبارة عن الموحود لإفهام السامعين. ولو كان التكوين والمكرّن واحدًا -كما زعم- 
لكان يكتفي بلفظ واحد عبارة عنهء إذ المعبّر به مع المعيّر عنه شيء واحد؛ فدلت الآية على أن التكوين غير 
المكون» (شرح التأويلات» ورقة ١4و).‏ 

34 حعذاتث, 


34 داس 


لك 


سورة البقرة: ١1١8-١1١1‏ 
فإما أن حدث بنفسه -ولو حاز ذلك في شيء لحاز في كل شيء-' أو بإحداث آحَْرَء فيكون 
إحداث بإحداث إلى ما لا فاية له؛ وذلك فاسد. ثبت" أن اللإحداث والتكوين ليس بحادث؛ 
وأن الله تعالى موصوف ف الأزل أنه محدث مكؤنء ليكون كل شىء في الوقت الذي أراد 


كونه فيه. وبالثم التوفيق . 


«وَقَالَ الَذِينَ لا يَعلَمُونَ لَوْلَا يُكَلِمَُا الله أو َأَتِينَا 7 د كَذلِك قَالَ الَّذِينَ من قَبْلِهم 
مثل قَوْلِهِمْ تَصَابَهَتْ قُلْوبْهُمْ قَدْ بََنَا الآيات لِقَوْعِ يُوقِنُونَ4[١١]‏ 

وقوله: وقال الذين لا يعلمون لولا يكلمنا الله أو تأتينا آية» قيل فيه بوجوه. قيل: الذين 
لا يعلمون يعلمون في الحقيقة» ولكن ماهم بذلك لا لم ينتفعوا بعلمهم. وقيل: لا يعلمون 
توحيد ركم وهم مش ركو العربء قالوا للنبي صلى الله عليه وسلم: هلا يكلمنا الله أو تأتينا 
آية فتخبرنا' بأنك رسوله. وقيل: الذين لا يعلمون,.* أي لا يعلمون أنهم لم يبلغوا المبلغ الذي 
يتمنون تكليم الله إياهم. وقيل: لا يعلمون أنه" قد كلمهم وأخبرهم بالوحي وإيتاء رسوله 
صلى الله عليه وسلم آيات على رسالتهء لكنهم يعاندون. 

وقوله: كذلك قال الذين من قبلهم مثل قوهم, قيل: الذين من قبلهم بنو إسرائيل» قالوا 
ا 
المَلَائِكَةُ أ تَرَى رَبنا. “ وقيل: اليهود سألوا مثل سؤال النصارى. وقيل: النصارى سألوا مثل 
سؤال اليهود. والهم أعلم. 


يقول السمرقندي: « والقول بأنه (أي التكوين) حدث بنفسه باطل»؛ لأنه لو جاز حدوث شيء بلا إحداث محدث 
لجاز حدوث كل شيء.؛ فيبطل القول بالصانع. لأن طريق معرفة الصانع هو وجود الحوادث. فإذا جاز وجود 
الحوادث بنفسها فلا ضرورة في ثبوت الصانع؛ إذ طريق معرفة الأشياء إما المسء أو الخبر» أو الاستدلال؛ فإذا 
لم ينبت بطريق الاستدلال - وهو دلالة وحود المصنوع على الصانع- وطريق الخبر لم يوجد, واس معدوم 
فبطل القول به» (ضرح التأويلات» ورقة ١1و).‏ 
لل شه 
ن: فيخبرنا؛ ع م: فيخمير , 
جميع النسخ + لولا ب كلها الى 

م: أهم. 
نجسل قرشم كل الدرن عن قبلهم. 
34 كمالك 
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وقوله: تشابهت قلوبهم, قيل: تشايهحت قلوكم بالكفر والسفه. وقيل: تشاكت قلوكم 
في المقالة» يشبه بعضها بعضًا في السؤال» لأنهم سألوا سؤال تعنت» لا سؤال مسترشد. 

وقوله تعالى: كذلك قال الذين من قبلهم, يحتمل وجهين؛ أحدهما هذا القول. والثاني 
أن سألوا' سؤال التعنت والعتوء' لا سؤال المسترشدء" إذ الله تعالى قد أثبت آيات الإرشاد 
لمن يبتغي الر شد. ولا قوق إلا باش . 

وقوله:' قد بينا الآيات لقوم يوقئون: قيل: بينا أمر محمد صلى الله عليه وسلم بالآيات 
والحجج الى أقامها” أنه رسول لمن آمن به وصدقه و لم يعانده. 


إنَا أَرْصلتَاكَ بالق بَشِيرا وَنَذِيرا وَل تُسأل عن أضحاب الججيم3[4١١]‏ 

وقوله: إنا أرسلناك باحق قيل: إنا أرسلداك يا محمد لتدعوهم إلى الحق وهو التو حيد. 
وقيل: باحق بالقرآن. وقيل: بالحق بالحجج والآيات. بشيرا لمن أطاعه بالجنة» ونذيرا لمن عصاه 
وحالف أمره بالنار. وقيل: بالحق الذي لله على الخلق» والحق الذي لبعض على بعض لتدعوهم 
إليه وتدشهم عليه. 

وقوله: ولا تسأل عن أصحاب الجحيم؛" وحائز أن يكون بمعن لا تُسألٌ بعد هذا عنهم, 
ول يذكر” أنه سكل عنهم بعده فيكون ذلك آية له ما هو خبر عن علم الغيب. 


7 كف تهالوا: 

' ن - والعتو. 

جميع النسخ: م شيك 

ك: قوله. 

ك: أقمناها. 

ا ك: ولما. 

نه عه مه + قوله سبحانه وتعالى: #ولا تسأل عن أصحاب الجحيم#» فيه لغتان: بنصب التاء وضمها. أما 
التصب فقد قيل: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم سأل عن أبويه ذات يوم فقال: ليت شعرى ما فعل أبواي؟ 
قأوحى الله تعالى إليه: «#ولا تسأل عن أصحاب الجحيم#؛ بمعين النهي عن السؤال عن أصحاب الجحيم. وأما 
الضم فيحتمل وجهين. أحدهماء أي لا نُسأل أنت يا محمد عن ذئنوب أصحاب الجحيمء وهو كقوله تعالى: لإولا 
تسألون عما كانوا يعملون» (سورة البقرة» ))١116171/7‏ وكقوله: ولا تزر وازرة وزر أخخرى (سورة 
الأنعام» )١514/7‏ ونحوه. والثاي, أي لا تُسأل بعد هذا عن أصحاب الجحيم ول يذكر أنه سئل عنهم بعده. فإن 
كان على هذا الوجه فهو أثر ودلالة على إثيات رسالة محمد صلى اللّه عليه وسلمء فإنه أخبر عن الغيب» ولا يعرف 
الغيب إلا بطريق الوحي. والله أعلم. انظر: نسخحة نور عثمائية» ورقة ©؟'ظ؛ ونسخحة عاطف أفندي» ورقة 174اظ. 
5 اع م: تذاكر. 

'' لرسالته. 


١٠١١ -١19 سورة البقرة:‎ 

قيل: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «ليت شعرى ما فعل أبواي»» فأنزل الله 
ال له الي 

وفيها لغتان: لا تسأل» بنصب التاء وهو ما ذكرنا. ويحتمل وجها آخرء أي لا تشتغل 
بأصحاب الجحيم» فإن ذلك تكلف منك وشغل. وفيها لغة أحرى برفع التاء لا ُسأل عن 
أصحاب الجحيم, أي لا تسأل أنت يا محمد عن قلوب أصحاب الجحيم؛' وهو كقوله: 
ولا تُسَكَلُونَ عَمّا كَانُوا يَعْمَلونَه ‏ وكقوله: عَلَيْهِ ما حَيْل وَعَلَدَكُمْ ما حُمَكُ' وكقوله: ولا 


ال 
ا ار ا 1 ٠‏ 


طوَآن تَرْضصَى عَنْكَ اليَهُودْ وَلَا التصَارى عَتَّى تتبِع مِلَتَهُمْ فل إِنَّ هُدَى الله هُرَ الْهُدَى 
وَلبِنٍ انبعت أَهْوَاءَهُمْ بَعدَ الذي جَاءَكَ مِنَ العلم تنا لَكَ من الله من وَلت وَلَا تَصبيرٍ4[١١١]‏ 

وقوله: ولن ترضى عدك اليهود ولا النصارى حتى تتبع ملتهم؛ اعتلف في الملة؛ قيل: 
الملة السنة» كقوله: (إباسم الله وعلى ملة رسول المي " وكقوله: وَانَبَعَ 18 إِبرَاهِيمَ حَنيفً * 
وقيل: الملة الدين» كقوله عليه السلام: «لا يتوارث أهل الملتين».* وقيل: الملة هاهنا 
القبلة» وهو كقوله: وَلَوِنْ أَنَيْتَ الّذِينَ أُوبُوا الكتّات كل آيَةِ ما يَبعُوا وِبلَنَكَ وَمَا أَنْتَ بتابع 
قبِلتَهُْ. '' آيس'' عز وجل رسوله'' صلى الله عليه وسلم / عن اتباع أولئك دينه وقبلته؛ 


ّْ ن: إن البى. 

انظر لتقل الرواية ونقدها: تعسير الطبري» ١/١5؛‏ وتفسير القرطبى: 17/؟51. 

ن - أي لا تسأل أنت يا محمد عن قلوب أصحاب الجحيم. نه + أي لا تسأل أنت يا محمد عن قلوب 

أصحاب الجحيم؛ ع م: عن ذنوب الحيم. 

سورة البقرة» 21715/7 2.١51‏ 

#وقل أطيعوا اللّه وأطيعوا الرسول فإن تولوا فإنما عليه ما حمل وعليكم ما حملتم» (سورة التورء 4 54/1). 

سورة الأنعام» .١7514/5‏ 

عن ابن عمرء قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم إذا أدعل الميت القبرء قال: «باسم الله وعلى ملة رسول اللم» 

(مسند أحمد بن حتبل» 317/7 610 8م 55!؛ وسنت نأي داودء الخنائز 5 وسسن الترمذي» الحتائز 4 3). 

شؤؤرة التسناى: 8/4 19 وسزرة لبر ا 

«لا يتوارث أهل ال ملتين شيئًا» (صحيح البحاري: الحج + 4؟ وسدن أبي داود» الفرائض 4١١‏ وسنن الترمدي» 
الغفرائض 5 .)١‏ 

'' سورة البقرة .١40/7‏ 
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لأنهم يختارون الدين والقبلة بموى' أنفسهم, لا بطلب' الحق ولظهوره” ولزوم الحجة. وذلك 
أن النصارى إنما احتاروا قبلتهم المشرق» لأن مكان الجبل الذي كان فيه عيسى في ناحية 
المشرق؛ بقوله: إذ الْتَبَدَتْ مِن أَهْلِهَا مَكَانًا شَرْقِيًا. ' واليهود اختاروا قبلتهم ناحية المغرب» 
لأن موسى عليه السلام كان ال ا ل ة وَمَا كنت 
بحَانِب العَربي إِذَ قَضَيْنَا إلى موصى الأمر. ' 

وأما أهل الإسلام فإِئما اتاروا الكعبة شرّفها الله' قبلة بالأمر» لا اتباعًا لمواهم؛ والعقل 
يوحب أن تكون الكعبة قبلة» إذ هى مقصد الخلق من أفاق الدنيا. فلما احتيج ف الصلاة إلى 
التوجه إلى وجه كان أحقٌّ ذلك الموضع الذي جعل' ' للخلق مقصدًا أحرى. ' 

ثم قوله تعالى: ولن ترضى عنك اليهود ولا النصارى حت تتبع ملتهم: أخبر عز وجل 
رسوله أن ليس في وسعك إرضاء هؤلاء لاحتلافهم ف الدعاوي في الملل."' 

ا ا عو اي 

قيل: لان العصمة لا تزيل المحنة '' ولا تدفعهاء بل امنة : نما تقع في العصمة لوجهين. 
الى مس اي سا عو اساي ا 
الأشياء من أكرم بالعصمة, إذ على زوال النهي يرتفع عنه جهة العصمة؛ لأنه يصير برفع” ' 
النه مباحًا. فلهذا دل القول على النهي' ' [عن] ما فيه إرضاؤهمء وإن كان في الأصل 


١‏ ن: هحموي؛ ع: يهوي. 
1 يطلب؛ ع: تطلب. 
ن ع م: وظهوره. 

ك: الشرق. 
سورة مريم» .١5/1١9‏ 
كن الغرابه. 
سورة القصص» 1/58 4. 
ن - شرفها الله. 
ع م - إلى وجه. 
'' ن - جعل. 
غ: أجرى؛ م: آخخر. 
'' ك: الملك. 
*" إن النسية 
'' عم - بل امحنة. 
ن: يرفع. 
'' جميع النسخ؛ على نمي. 


سورة البقرة: ١7١١-1١٠١‏ 
معصوما عنه. ونألتم التوفيق . وق إزالة الأمر والنهى إزالة فائدة العصمة؛ لأن العصمة هو أن 

وقوله: قل إن هدى الله هو المدى. قيل: إن دين الله الذي اختاره أهل الإسلام بالأمر 
واتباع الايات والحجج هو الدين؛ لا كما اختار أولئك يهوى أنفسهم واستقبال الآيات والحجج 
بالرد والإنكار والمعاندة. ويحتمل أن يكون الخطاب في قوله: ولئن اتبعت أهواءهم بعد الذي 
جاءك من العلم والبياك لأصحابه' ومن دخل ف دينه وصدقه لا له.' وذلك كثير في القرآن 
يخاطب هوع والراد' غيرة: 

وقوله: ما لك من الله من ولي ولا نصير؛ ظاهره: إنانك] شق ول و الدفاع 
تعذديبيك. 


لآلَذِينَ آتَينَاهُمُ الكتات يَتْلُوتَهُ حَقَّ تلاوت وليك يُوْمِئُونَ به ومن يَكقر بد وليك 
هُمْ التَحايسرئونَ4[١١١]‏ 

وقوله: الذين آتيناهم الكتاب. قيل:” الكتاب, أراد به التوراة أو الإنجيل. وقيل: أراد 
به القرآن. ومن حمله على التوراة والإنجيل قال: فيه إضمار "واو"»' كأنه قال: الذين 
آتيناهم الكتاب [و]يتلونه حق تلاوته أوليك يؤمنون به أي إذا تلوا حق التلاوة فحينئذ 
يؤمنون به.' وقيل: يتلونه حق تلاوته؛ يعن يعملون به حق عمله ولا يكتمون نعته صلى الله 
عليه وسلم ولا يحرفوته. أوليك يؤمنون به وهم الذين أسلموا منهم. وقيل: يتبعونه حق 
اتباعه» وهو" واحد. ومن حمله على القرآن» فالذين يتلونه حق تلاوته» أصحاب رسول الله 


صلى الله عليه وسلم. 


جميع الدسخ: أصحابه. أي بحتمل أن يكون الخطاب لأصحاب النبي. 
جميم النسسخ: لا هو 

11 المراد, 

110 

6 ا 

ن ح به. 


م + اتباعه, 


5” 
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[ هيا تبي إشرائيل اذ كرروا نه عْمَتِ التي نمث عَلَكُمْ وَأنِي فَضَلَكُمْ على العالهين[1 ]| 
لوَائَقُوا يَوْمَا لآ تَجْزِي تش عن نَفْس كينا وَلا يُْبَلُ منها عَذْلُ وَل تَنمَعْهَا سَفَاعَةَ و1 7 
يُنصَرُون4 | [؟١١]‏ 'لوَذِ ابتلى برهم ريه بكلمَاتٍ قن َمَهْنَّ قَالّ إِنِي جَاعِْلُكَ لِلنَّاس إِمَامّ 
قَالّ وَمِنْ ذريّتي قَالَ ل يَتالُ عَهْدِي الظَالِمِينَ)؛ ]١١:[‏ 

وقوله تعالى: وإذ ابتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن» قيل:' الابتلاء والامتحان في الشاهد 
استفادة علم حَحَفى عليه ' من الممتحن والمبتلى به ليقع فيه علم ما كان ملتبسنًا عليه. وفي الغائب 
لا يحتمل ذلك» إذ” الله عز وجل عالح' في الأزل .ما كان وبما يكون في أوقاته أبذًا. 

ثم يرجع الابتلاء منه إلى وجوه. أحدها أنه يخرج مخرج الأمر بالشيء أو النهي عنه» لكن 
الذي ذكر يظهر بالأمر والنهي فسمي ابتلاء من الله. والثاني ليكون ما قد علم الله أنه يوجد 
موجوماء؟ وليكؤق نا قبح علع الفسيكون كانثاء ,و على" هذا قرع قولن حكن تملع المجافدى 
مِنْككُوْ:' حى نعلمه موجودًَا؛ كما علم أنه يوجحدء كما قال: عَالِمٌ الْعَيْب وَالشَّهَادَةِ؛' ١‏ علم 
التسيعلة الممركة» وعلء السيادة عله يمور ةفاحق رحد الذي على أنه هاعد نينم 
بجاهدًا ويصير منهم صابرا. 

ثم اختلف في الكلمات الى ايتلاه بها. فقال بعضهم: الكلمات هي الي ' ذكرت 


انظر لتأويل الآينين: سورة البقرق 41/7 -58. 

ك + قال. 
أي على الممتحن. 
ا جميع النسخ: عنه. 
١‏ 0 
0 
" هذه العبارة جاءت ف كل من النسخ على هيئات مختلفة. ك: ليوجد ما قد علم أنه يوجد موجوذا؛ ن: ليوجد 
مأخذ علم أنه يوجد موجودًا؛ٍ ع م: ليوجد ما قدم علم الغيب والشهادة علم الله أنه يوحد موجوذا. يقول 
السمرقندي: «وهذا لأن الله تعالى عالم في الأزل أن يوحد من هذا الطاعةٌ» وأن يوجد من هذا المعصيةء فأمر ونمى 
لوحود ما علم بوجوده فيعلمه موجودًاء كما كان قد علم أنه يوجد؛ فيصير معلومًا بعد الوجود كما هو معلوم 
قبل الو جحود؛ إذ علم الله تعالى يتعلق بالموجود والمعدوم جميعا لكي يتعلق به كما هوء إن كان معدوما يعلمه 
معدوماء وإل كاك موجودًا يعلمه موجودا...» (شرح التأويلات؛ ورقة 54١‏ ). 
ع: على. 
3 0 5 5 بكر ء - 
'' انظر مثلا: سورة الأنعامء 497/5 وسورة التوبة؛ 2914/9 ١١86‏ 
5 

- هي اليّ. 


سورة البقرة: ؟5١-‏ +؟؟١‏ 

في سورة الأنعام» وهو قوله:' فقُلَمَا بحىّ عَلَيِهِ اللبل رأى كَؤْكَباء ' ورأى القمر بازغاء” ورأى 
اللنفس عانقة* وهي الحجج الى أقامها على لعل قرلا ريلك حَجْمنًا آتَبْنَاهَا إِبْرَاهِيمَ 
عَلَى قَوْمِو ' وقيل: ابتلاه بعشر ففعلهن» حمسة في الرأس» وحخمسة في اللحسد. لكن ف هذا ليس 
كبير حكمة, إذ يفعل هذا كل واحد, ولكن الحكمة فيه هي ما قيل أن ابتلاه بالتار حيت 
الي فيهاء فصير حب قال له حبريل: «أتستعين بي ؟»2 فقال:* «أمًا منك فلم * وابتلى 
بإسكان ذريته الوادي الذي لا ماء فيه ولا زرع ولا غرس. وابثُلى بالهجرة من عنده 
وتركهم هنالك»' وهم صغارء ولا ماء معهم ولا زرع ولا غرس. وابتّلي بالفجرة إلى الشام. 


وابتلي بذبح ولده. [و]ابتلي بأشياء لم يُبتل أحد من الأتبياء.مثله» فصبر على ذلك. ففي مثل 
هذا يكون وجه الحدكمة. 

وفيه لغة أخرى: وإذ ابتلى إبراهيجٌ -بالرفع- ربّهء بتصب الباء؛ ومعنا, والله أعلمء 
أنه سأل ربه كلمات فأعطاهن. وهو تأويل مقاتل» وهو أن قال: اجعلئ للناس إماماء قال: 
نعم» واجعل هذا المكان آمناء قال: نعم, وَاجْعَلنَا مُسَلِمَيْنِ لَك وَمِنْ ذْرَيينَ قد عليه اك 
قال: نعم. '' قال:"' وَأَرِنَا مَتَاسكنًا وَنْبْ عَلَينَا إِنّكَ أنْت التَوَابُ اجيم" قال: نعم 


ع - هو قوله؛ م - هو. 

يقول الله تعالى: «إفلما جنَ عليه الليل رأى كوكبًا قال هذا ربي فلما أفل قال لا أحب الآفلين4 (سورة الأنعام 

25 

وإفلما رأى القمر بازغا قال هذا ربي فلما أفل قال لنن لم يهدني رب لأكونن من القوم الضالين» (سورة الأنعام» 

ا 

تإفلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذا أكبر فلما أفلت قال يا قوم إن برئ جما تش ركون» (سورة الأنعام 9/./5). 
ن عم: هي. 

' سورة الأنعام» 41/5 

1ن قود 

لك قال؛ ع م + له. 

ذكر القرطبي عن الي صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إن إبراهيم حين قيدوه ليلقوه في النار» قال: لا إله إلا أنت 

سبحانك رب العالمين, لك الحمدء ولك الملكء لا شريك لك». قال: ثم رموا به في المَنْجَنِيقَ من مضرب شاسعع 

فاستقبله حبريل» فقال: «يا إبراهيم؛ ألك حاجة؟» قال: «أما إليك فلا»» فال جبريل: «فاسأل ربك». فال: 

«حسبي من سؤالي علمه بحالي» ( تمسير القرطبي» ١‏ ؟؛ وتفسير البغوي» 6.0/7 ؟). 

ك: هنالك, 

ك م - واجعل هذا المكان آمنا قال نعم واجعلنا مسلمين لك ومن ذريتنا أمة مسلمة لك قال نعم, 

م - قال. 

شؤرة لمر 3 


57 7/ 


كارا 


تأويلات القران 
وَاجْعَل هذًا الْبَلَّدَ آمناه قال تعم. قال: وَارُْقُ أَهْلَهُ مِنَ الثّمَرَاتٍ من آمَن مِنْهُمْ بالله وَالْمَوْم 
الآخرء' قال: نعم؛ مثل هذا سأل ريه ' فأعطاهن إياه. 

وقوله: قال إيئن جاعلك للناس إماماء يحتمل جعله رسولاً يقتدى به. لأن أهل الأديان 
مع اختلافهم يدينون به ويقرون بنيوته. ويحتمل / إماماء من الإمامة والخلافة. 

وقوله: قال ومن ذريتي قال لا ينال عهدي الظالمين. فإن قيل: كيف كان قوله: 
لا ينال عهدي الظالمين جوابًا لقوله: ومن ذريتي» وكانت الرسالة في ذريته' لقوله: وَيعَلهَا 
كَلِمَة بَاتِيَةَ فِي عَقِبِهِ. ‏ قيل: يحتمل قوله: ومن ذريتي أحب أن تكون الرسالة تدوم في 
ذريته” أبدًا حي لا تكون' بين الرسل فترات» فأخبر أن في ذريته من هو ظالمء فلا ينال 
الظالم عهده. ويحتمل أن يكون سؤاله جغْل الرسالة في أولاد إسماعيل؛ لأن العرب من أولاد 
إسماعيل عليه السلام. فأخبر أن في أولاده ظالمء فلا يناله. والعهد كما ذكرنا" هو الرسالة 
والوحي. وقال* الحسن: لا ينال الظالم في الآخرة العهد. ويحتمل أن يكون المراد من ذلك: 
وذريني» فأخبر أن فيهم من لا يصلح لذلك.' ويحتمل أن يريد به الإمامة”' لا النبوة» 


' سورة البقرة .١75/7‏ 

جميع النسخ + هذا. 

7 عم + أبدًا حين. 

' وإذ قال إبراهيم لأبيه وقومه إن برآء ثما تعبدون إلا الذي فطرني فإنه سيهدين وجعلها كلمة باقية ف عقبه 
لعلهم يرجعون» (سورة الزحرف» 58-70/47). 

ن ع م - لقوله وجعلها كلمة باقية في عقبه قيل يحتمل قوله ومن ذريتٍ أحب أن تكون الرسالة تدوم ف ذريته. 

| ناعم: يكون. 

جميع التسخ: ما ذكرنا. 

ن: قال. 

«وقوله للا ينال عهدي الظالمين» خرج جوابا لسؤاله على طريق الرد والإنكار» وهذا يقنتضي أن كل من سأل 

الإمامة له من أولاده يكون موصوفا بالظلم ولا ينال الإمامة؛ هذا من حيث ظاهر اللفظ لغة... وقد كانت الرسالة قِ 

كثبر من أولاده من إسحاق» وختمت بولده من إماعيل وهو رسولنا صلى الله عليه و سلم وقال تعالى: #ووجعلها 

كلمة باقية في عقبه»» فيكون هذا تناقضا من حيث الظاهر وخلفا في الخبر. قال الإمام: فهذه شبهة الملحدة» والقول 

في دفع هذه الشبهة من وجوه. منها قيل: يحتمل أن يكون هذا منه سؤالا لجميع ذريته كأنه قال: «إوذريي فإن 

كلمة «م:» قد تذكر لبيان ابخنس كما يذكر للتبعيض؛ قال تعالى: إفاجتبوا الرجس من الأوثان» والمراد الاجحتناب 

من جميع الأوثان لا من البعض» فيكون قوله إلا ينال عهدي الظالمين4 ردًا لسؤال الإمامة في جميع ذريته. وذريته لا 

تخلو من الظا م الذي لا يصلح لذلك فلا يتحقق الرسالة في جميعهم. فكان هذا رذًا للرسالة في الجميع لا قي البعض. 

والرسالة إنما يتحقق في البعض دون الكل فلا يكون هذا خلفا منه في الإخبار» (ضرح التاويلات» ورقة ؟4ظ). 

5 رفع الأمانة. 


سورة البقرة: ١١5-١74‏ 


وقد كانت هي" في نسل كل الفرق» والنبوة' كانت فيهم. ' ويحتمل أن يكون قصد خصوصً 
من ذريته' ممن علم الله أن فيهم من لا يصلح لذلك؛ ولا يحتمل” أن يريد به الإمامة' لا النبوة» 
وقد ذكر أو قال: الإنسان» [ف]قيل له: إنه من ذريتك لكن لا ينال من ذكرء ولهذا خض 
بالدعاء من آمن منهم دون من كفر." 


لوَإِذْ بجعلتا الت مَكَابَة لئس وَأَمنا وَانَحْدُوا من مَقَامِ إنرَاهِيَ مُصَلَّى وَعَهدْنا إِلَى 
إنراهيم وَإسمَاعِيلٌ أن طَهرا بي لِلطَئِفِينَ وَالْمَاكفينَ وَالركّع الشُجُودٍ5[4؟1] 

وقوله: وإذ جعلنا البيت مثابة للناس وأمناء قيل: المثابة امجمع. و“قيل: المثابة المرجع؛ 
يئوبون: يرجعون. وقيل: يحجون. 

وقوله: مثابة للناس وأمناء هو فعل العباد, لأنهم يأمنون ويثوبون؛ أسخير أنه جعل ذلك» 
ففيه دلالة تعلق أفعال العباد * 

ثم بين فيه عز وجل شدة اشتياق الناس إليها'' وتمنيهم الحضور يماء مع احتمال الشدائد 
والمشقة» وتحمل" ' المون مع بعد المسافة والخطرات. فدل أن الله تعالى بلطفه وكرمه حبب ذلك 
إلى قلوب الخلق» وأنه جع |.ه] من آيات الربوبية والوحدانية وتدبير سماويء لا من تدبير البشر. 


2و مس 
ل ع م: البوه. 
م + هنهم. 
«يحتمل أن يكون سواله الإمامة في أولاد إسماعيل بعد وفاته» (شرح التأويلات؛ ورقة "4و). 
«نفي الاحتمال الأول؛ أي أن يكون المراد بقوله تعالى: ومن ذريينٍ) الذرية جميعًا بعل #إمن» لبيان الجنس. 
ومع هذا الاحتمال يمكن أن يكون المراد بالعهد الإمامة» لا النبوة والرسالة. وف هذا الاحتمال الثاني يرى أن يكون 
المراد بقوله تعالى: ظوومن ذرين© الخصوص من ذريته؛ وليس الذرية جميعًاء مجعل من للتبعيض. ومع هذا 
الاحتمال يمكن أن يريد بالعهد الإمامة لا البوة والرسالة» (شرح التأويلات» ورقة ؟+ظء 7 ؤو). 
ك ن ع - الأمانة. 
لعله يشير إلى ما جاء ف قوله تعالى: #إوإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمنًا وارزق أهله من الثمرات من 
آمن منهم بالله واليوم الآخر قال ومن كفر فأمئعه قليلآ ثم أضطره إلى عذاب النار وبئس المصير» (سورة 
البقرق .)١77/7‏ 
م - قيل المثابة المجمع و. 
ع العبادةٌ. 
جميع النسخ: إلبه. ‏ «جعل البيت مثابة. ويقرر ذلك ما يلي من قوله: وتمنيهم الحضور بما». ويرشح ذلك ما 
ذكره السمر قنذي في كتابه شرح التأويلات» ورقة 17و 
7 اع: ويحتمل. 
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تأويلات القران 


وفيه دلالة تبوة محمد صلى الله عليه وسلمء إذ أخبر عما قد' كان» فثيت أنه أخبر عن الله عز وجحل. 

وقوله تعالى: وأمناء لمن دله؛ من" عذاب الآخرة. وقيل: أمنا لكل محترم' أوى” إليه 
من القتل وغيرهء كقوله: وَمَنْ دَََلَهُ كَانَ آمنَاء عن كل ما ارتكب. 

وأما عندنا فإنه إن قتل قنياك» ثم التجأ إليه» فإنه لا يقتل ما دام فيهء' لأنه لا يقتل للكفر" 
هنالك» فعلى ذلك القصاصء لقوله: وَلَا تُقَاتَلُوهُمْ ِنْدَ المَسْجدٍ الحَرام؛” وما روي عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إن مكة حرام بتحريم الله إياها يوم نلق اللّهأْ السماوات 
والأرض؛ م تحل لأحد قبلي'' ولا تحل لأحد'' بعديء'' وإنما أحلت لي '' ساعة من نهار. 
لا يختلى خخلالها' ' ولا يعضد شجرها ولا ينفر صيدها».”' وما وري عن ابن عمر رضي الله 
عنه أنه قال: «لو ظفرت بقاتل عمر في الحرم ما قتلته».' ' وإذا قتل في الحرم يقتل به هنالك. 

والوجه فيه أن إقامة مثله عليه فيما يرتكبه"' في الحرم أحق, إذ هي كفارة لينزجر عما 
ارتكيه.”' وأحق ما يقع فيه الزجر بمثله ما هو فيه من المكان. وإذا قل في غير الحرم" ' 


م -اقد. 
١ 5‏ 
جميع النسخ: عن . 
7 .. 
ل عه مخترم؛امع: مخرم. 
؟ ع + واوى؟ م + به اوى. 
' ضيه آيات بينات مقام إبراهيم ومن دخله كان آمئّا»© (سورة آل عمران» 917/7). 
لعل الماتريدي يشير إلى أن الآية ححة على الشافعي ومالك في إباحة دمه إذا التجأ إلى الحرم. انظر: شرح 
التأويلات » ورقة أو. 
/ 1 
ع - للكفر. 
* ولا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حين يقاتلوكم فيه» (سورة البقرة؛ .)١91/5‏ 


ك - الله, 


5 


2 
' ا الخلال: أي قطع الحشيش» والخلى: الحشيش الرطب. 
١“‏ صحيح البخاري» الحج 1؛ وصحيح مسلمن الحج .418-1414٠0‏ 
'' روى الطبري في تفسيره هذا الخير عن طريق عطاء عن ابن عمر بلفظ « لو وحدت قاتل عمر في الحرم ما هجثه». 
انظر : تفسي رالطبري» ‏ |7١؟‏ وانظر أيضا: ني لالأوطار للشوكاقء 6١31/90‏ 200.191 وماهِجُته: أي ماأزعجته. 
ع: ترتكبه. 


3 


ب 


07 7 000 - 0 مدت 1 سَّ 5 ١‏ ليك 0 ٠‏ 
تم التجا إلى الحرم؛ قال أبو حنيفة رضي الله عنه: لا يخرج من الخرخ. وابو يوسف رضي الله 
١‏ 5 7 5 8 9 عه و 5 5 00 م دك 
عنه جعل ذلك للسلطان» ذهب إل أنه [تعالى] قال: وَأَحرِجوهُمْ مِنْ حَيْتُ أخ رج وكُم وَالفِمْنَة 
ل ا ا اما م ا م را و 4 ع 5 0 
أشد مِنَ القتل» كما قال: فإن قاتلوكُم [قاقثلوهُم]» ' فأوحب الإخراج من حيث أخرجء 
ا 1 ا - 5 8 1 / 2 26 3 
كما أوجب القتل من حيث قتل. قيل: لا يخرج من الحرم إذا م يَخرج منه» كما لا يُقتل 
في الحرم إذا لم يقل فيه. أو نقول: الإخراج” للقتل قصد ما لم يشم فعله فيه؛ كان كالصيد 
نم 1 : 5 اك 15 
9 ع4 اس ع ل للدي ادج : 00 
وبعدلى فإنه لو أحرج لم يأمن بالحرمء بل زيد ف عقوبته. إذ الإخحراج عقوبة) 
ذ[يكون] قد زيد عليه, مع ما لم يجز في الكفار الذين نهوا عن قتلهم إخرابجهم للقتل» 
كذلك القاتل. 
وذهب الآحر إلى أنه يُخرَج لإقامة الحد عند" أبي حنيفة رضى الله عنه» وإن م يرتكب 
فيه. وإخراج المرتكب"” أقل في الحكم من إقامته عليه. غير أنه غلطء' ' لأن إخراجه للقتل 
١‏ ع: ي. 
' «قال أبو حنيفة: لا يخرج من الحرم ليقتل حارج الحرم؛ لكن يمنع منه الطعام والشراب ولا يبايع ليضطر فيخرج 
بنقسيه» (شضرح التأويلات» ورقة 17و). 
جميع النسخ + فيه. 
' سورة البقرة ؟/1531. 
عم - أخحرج كما أوجب القتل من حيث. 
جميع النسخ: لم يخرج. 
37 . 3 
جميع النسخ: لم يقتل. 
جميع النسخ: بالإخراج. 
3 3 
نع م: نم يسع. 
200 
ل عم. مخرج. 
'' «ولآن بالإجماع أن إقامة الحدود فيما دون النفس جائز وإن لم يرتكب أسباها في الحرم. ولا شلك أن الإخعراج 
لاقامة الحدود دون إقامة الحدود ولكن أبو حنيفة يقول: 3 القتل فيه حرام والإخراج قصد التحقيق لما هو حرام 
فيكون حراما. ألا ترى أن قتل الصيد لما كان حراما كان إخراجه من الحرم حراما حب يلزمه الحزاء في الإخخراج 
حيث ما يلزمه بالقعل» (شرح التأويلات» ورقة 47و). 
3 لعله يشير إلى الآية الي نحن بصدد تأويله وإلى قوله تعالى: ومن دححله كان آمنا» (سورة آل عمران؛ /919). 
27 
١1‏ 
2 
جميع النسخ + له. 
'' ك: غلظ. 


5١ 


أرفع' من الحدء لأنه' يوصل' إلى قتله؛ ولأن” ف القتل عقوبة واحدة, وفي الإخراج عقوبتان. ثم 
[إذ] لم يلرمه العقوبة الواحدة وهي القتل -إذا لم يَقَثْل فيه- كان أحق” أن لا يلزمه العقوبتان.' 

وقوله: واتنذوا من مقام إبراهيم مصلى؛ احتلف في مقام إبراهيم؛ منهم من جعل الخرم 
كله مقامه يصلى إليه لِمُقامه هناك" بأولاده. ومنهم من جعل المسجد مقامه؛ لأنه كان مكان” 
عبادته؛ فهو المصلى. ومنهم من جعل ما ظهر من مقامه» وهو موضع ر كوبه ونزوله؛ لما روي عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لما قدم مكة قام إلى الركن اليماني» فقال عمر: يا رسول الله 
ألا تتحذ' مقام إبراهيم مصلى؟ فأنزل الله تعالى: واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى. '' 

وعندنا القانه لمعه القرلة"' تماق قدلا رمك شيزنف "" ونولة» فل الله الك 
البَيِتَ الحرام قِيَامًا للئّاسء '' أي مقامًا لقيام العبادات. 

وقوله تعالى: وعهدنا إلى إبراهيم وإسماعيل؛ فيه الأمر ببنائه.'" 

وقوله: أن طهرا بيتي؛ يحتمل التطهير وجحهين.”' أحدهما عن الأصنام والأوثان الي كانت 
هنالك» وعبادة غير الله و [التطهير عن] الأنحاس. ويحتمل التطهير عن كل أنواع الأقذار» وعن 
كل أنواع المكاسب» على ما روي في جملة المساجد. 


' ك: ارتفع؛ ن ع م: ليرقع. 

38 لأن. 

جميع النسخ: يصل. 

جميع التسخ: ولما. 

جميع النسخ: من. 

؛ ع العقوبات؛ جميع النسخ + أحق. 
0 ن عم: هنالك. 


ليها 


5 ل: مقام. 

> ن: تتخذ. 

صحيح البحاري» التفسير 8؛ وصضحيح عسلم الحج خ55-78؛ وتقسير الطري» ماه وتفسير ابن كثير» 
0 . 

, 1 
ن عم: كقوله. 


'' #قد نرى تقلب وججهك في السماء فلنولينك قبلة ترضاها فول وجهك شطر المسجد الحرام وحيث ما كنتم فولوا 
وجوهكم شطره» (سورة البقرة» 514/7 .)١‏ وانظر: سورة البقرة» ,١80/7‏ 
- سورة المائدق ه//ا8. 
'' يقول السمرقندي: «وقيل هذا أمر بالبناء» ثم بالتطهيرء إذ تطهير البيت قبل البناء لايتحقق؛ فكان الأمر بالتطهير 
أمرا بالبناء ضرورة واقتضاء» (شرح التأويلات» ورقة 47ظ). 
ف جميع التسحم: لوجهين. 
ضف 


سورة اليقرة: ١١5-١78‏ 


وقوله: للطائفين والعاكفين [والركّع السّجُود]؛ قيل: الطائف هو القادم» سمي طائقاً 
لدحوله بطوافه. وقيل: لاستحباب' الطواف. لذلك قال أصحابنا: الطواف للقادم أفضل من 
الصلاة» والصلاة للمقيم أفضل. والعاكف: المقيمء والركع السجود. منهما جميعا. وقيل: 
"العاكقون" الحاورون. 


اَذ َال إْرَاهِيمْ رب الجقل هذًا بلدا آمنًا وَارْرْقُ أَهْلَّهُ مِنَ الْثَّمَرَاتَ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ 
الله وَاليَوْمِ الآخر قَالَ وَمَنْ كَفَرَ فَأمتعهُ فيلك نَم أَضْطَئة إِلَى عَذَابِ النَّارِ وَبنْس ص الْمصير4 [؟١]‏ 

وقوله: وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمنا؛ قد ذكرنا الوجه في قوله: / آمنًا. ' 

وقوله: وارزق أهله من الغمرات |من آمن منهم بالله واليوم الآخر]ء لما تلم أن المكان 
ليس بمكان تمر ولا عشبء دعا وسأل ربه أن يرزق أهله عطمًا على أهله وعلى كل من 
ينتاب إليه من الافاق. 

ثم حص المؤمنين بذلك لوجوه. أحدها أنه لما أمرهما بتطهير البيت عن الأصنام والأوثان 
ظن أنه لا يجعل لسوى أهل الإعان هنالك مقاماء فخصهم بالدعاء وسؤال الرزق. والثاني 
أنه أراد أن يجعل' آية من آيات الله ليرغب الكفار في" دين الله فيصيروا أمة واحدة؛ فكان 
كقوله: مارك أت كرة قار اند وابمنة كنذا لعن د اعد ”1 الآية. ووجه آخخرء 


عم: الاستحباب 

*” بق الها كفت 

' انظر تأويل قوله تعالى: «#وإذ جعلنا البيت منابة للناس وأُمنَاق (سورة البقرة؛ ؟/8؟١).‏ 

م: م. 

' أي ان يجعل الله. 

جع اشح إلء 

* «ولولا أن يكون الئاس أمة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم شَمُفًا من فضة ومعارج عليها يظهرون» 
(سورة الرحرف, *75/4). ١‏ «فلم يستجب دعاءه» كيلا يصيروا مضطرين ف الدحول في الإسلام؛ فلا يبقى 
لإتمانهم قدر ولا حطر؛ لأن الإيمان النافع الموصل إلى نعم الأبد هو الإيمان عن غيب لقوله تعالى: #إيؤمنون بالغيب# 
ولو جعل الغى :خاصة للمؤمنين» والفقرء والبؤس للكفار» لآمنوا جبرًا.عيل طباعهم؛ وصار هذا نظير قوله تعالى: 
#ولولا أن يكون الئاس أمة واحدة لحعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقف من فضة ومعارج عليها يظهرون#. 
أخير الله تعالى أنه لولا صيرورة الناس أمة واحدة تميل طباعهم إلى زحارف الدنيا ونعيمها لمعل لبيوت الكفار 
سقفنًا من فضة وجعل لما معارج يظهرون عليها فكان الإيمان النافع المعتبر ما كان عن غيب اختيارًا مع منازعة 
النفس. وا طوى» (شمرح التأويلات» ورقة 47 ظ). 
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[بتظ] 


تأويلات القران 


قن كلا كان قبل لهه لا كال قووي لانيو فتناه عسي أل«رضرب للك خرن النعونة لب 
على ما فيه العصيان. وف ذلك أن لا بأس ببيع الطعام من الكفرة» ولا يصير ذلك كالمعونة 
على ما هم عليه. ' ويحتمل الدعاءٌ المبهم' للكفرة القبي» إذ ذلك اسم" من يعبد غير الله ؛ 

وقوله: |قال] ومن كفر فأمتعه قليلا بالنعم»” لأن الدنيا دار محنة لا توجب النظر إلى 
المستحق للنعم من غير المستحق» ولا إلى الولي من العدو في الدنيا؛ وأما' الآعرة فهي دار" 
جراء ليست بدار غمنة فيو جي” النظر لل المستحق للنعم' من غير المستحق. '١‏ 

ومعئ قوله: قليلا, أن الدنيا كلها" قليل. 

3 الامتحان على وجهين: امتحاك بالنعم وامتسحان واللقل نكر 

وقد قرئ: فَأمْتِعْه على معن دعاء إبراهيم عليه السلام: ومن كفر فَأمْتِعْه بالجزم. 

فإن قيل: لم لا كان تفاضل الامتحان بتفاضل النعم؛ وإنما يعقل فضل الامتحان بفضل 
العقل: ويعلم أن المؤمن هو المفضل بالعقل» كيف لا وقع فضل ما به يمتحن؛ وهو النعم؟ 

[قلنا:]| لأن العقل الذي به يدرك الحق واحدء لا تفاضل فيه لأحد؛ ثم العقل الذي به يمتحن 

اء 


واحد» فهما متساويان» فيما به درك الحقء إلا أن أحدهما يدر كه فيتبعه» والآخر يد ركه فيعانده؛ 


. 0 0 4 0 ِ ري 34م ع١‏ 42 5 7 4 
فهو من حيث معرفته ذو عقل» أعرض عنه فسمى معانداء إذ من لا عقل له يسمى بحنونا. 


' مه + ولا يصير كالمعونة على ما يتم عليه؛صح. 

' أي إذا لم بختص بالدعاء من آمن بالله واليوم الآخر. 

ك - اسم؛ ع: هم. 

يقول علاء الدين السمرقندي: «وقيل: لما قيل لابراهيم عليه السلام ولا ينال عهدي الظالمين#©» وهو اسم من 
يعبد غير الله تعالى» فلعله شي أن لو سال للكفار والمؤمن جيعًا أن يخرج ذلك منه فرج سؤال المعونة لهم على 
نا خم حلية بين الكفر والقطييان): فاسع عن :ذكر الكقار» وبر التازيلات) ورقة #اعظ): 

7 جميع النسخ: للنعم. 

لي 

١‏ ج + القرار. 

١‏ ل: فو-حب. 
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سورة البقرة: ١١8-١55‏ 

وقوله: ثم أضطره إلى عذاب النار, ذكر الاضطرار» وهو كقوله: مَُذوةٌ فَاغْتَلُوهُ إِلَى سْوَاءٍ 
الجحيم»' وهو السّوق» وكقوله: وَنَصوقٌ المُجْرمِينَ ' إفهم يساقون إليها ويُدَعَونء" لا نهم 
يأتونها طوعنًا واختيارًا. 


وقوله: ويئس المصير؛ أي يئس ما صاروا إليه. 


هوَإِذيَرقَُ إنراهيم الَْوَاعدَ مِنَ البنتٍ وَإِسماعِيل رَبَناتََبَل من إِنَكَ نت السَمِيع الْعَلِيمْ6 ]١10[‏ 
وقوله: وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البيت وإسماعيل ربا تقبل [منا]؛ أمرا برفع البيت 
وببنائه» ففعلاء ثم سألا ريما أن يتقبل منهما. فهكذا الواحب على كل مأمور بعبادة أو قربة 
إذا فرغ منها وأداها: أن يتضرع إلى الله ويبتهل ليقبل منه. وأن لا يرد عليه ليضيع" سعيه. * 
وقوله: إنك أنت السميع لدعائهم؛"' العليم مما'' نووا وأضمروا. 


7 8ع ]عبر ىم اس هم 5011 ااه له م 5 ع مع 00 ا . هراهم 
«رَبَنَا وَاجْعَلنَا مُسْلِمَينٍ لك وَمِنْ ذَرَيّا أَمَهٌ مُسْلِمَةٌ لَك وَأرِنَا متاسكمّنا وَتْبْ عَلَيَنا إِنْكَ 


أنت التَوَابُ الرّجيم4 ]1١[‏ 

وقوله: ربنا واجعلنا مسلمين لك؛ والإسلام, قد ذكرنا فيما تقدم' ' أنه يتوجه إلى وجوه. 
أحدها هو الحضوع له" والتذلل. والثانى هو الإإخلاص. ثم اعتلف أهل الكلام قِ 
الإسلام. فقال بعضهم: إنه '' يتجدد في'' كل وقتء”' لذلك سألوا ذلك؛ وهو كقوله تعالى: 


سورة الدحان» 1//414. 
#إونسوق الحرمين إلى جهنم وِرْدَائُِ (سورة مرعم» 87/15). 


0 5 - - 3 0 : ل هه 
لعله يشير إلى قوله تعالى: «9يوم يدعون إلى نار جهنم دعَا (سورة الطورء .)١7/97‏ 
' كم - وقوله ويئس المصير أي بئس ما صاروا إليه. 
١‏ ل ع2 وبنائه. 
١‏ اع: على. 
1 لن: ليضع 
4 ك م + وقوله ويس المصير أي يكس ما صاروا إليه. 
' ك - لدعائهم. 
ا 
'' انظر تأويل قوله تعاللى: «بلى من أسلم وجهه لله (سورة البقرة» ؟/17١).‏ 
7و ل 
0" 
0 , 
ع - ق. 
ا ١‏ 


قال السمرقندي: «قالوا ذلكء لأن العرض لا بقاء له عتدهم» (شرح التأويلات». ورقة *؛ ظ). ويبدو أن 
الإمام يقصد يهم أهل النلة: 
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تأويلات القرأآن 


عو مم 


ا أَيْهَا الّذِينَ آمنُوا آمِنُوا باللّهِ وَرَصولِه؛' معناه: آمنوا بالله في حادث الوقت» لأته تارك فعل' 
الكفر في كل وقت» فبترك' الكفر يتجدد' له الإيمان. وعلى ذلك يخرج تأويلنا في الزيادة 
بقوله:” رَادَتْهُمْ إِيمَاناء' يتجدد له ويزداد في حادث الوقت. وقال آخرون:” كان سؤالهم 
الإسلام سؤال الثبات عليه والدوام. وقد ذكرنا أت العصمة لا ترفع وف الزوال.” ومثل 
هذا الدعاء والسؤال على قول المعتزلة يكون عبئّاء لأنه لا يملك إعطاء ما سألوا عندهم؛ بل 
هم الذين يملكون ذلكء فيخرج السؤال في هذا عندهم مخرج اللعب والعبث. فنعوذ بالله من 
السرف ف القول* والزيغ عن ال هدى. ثم الإيمان هو التصديق؛ والتصديق' ' بالقلب يتجدد في كل 
ولق قلذ رقت ل القني عنة و بخال كر وناو حال ترك والذ. أعلم . 

وقوله: ومن ذريتا أمة مسلمة لك؛ يحتمل أن الأمة المسلمة هي أمة محمد صلى الله 
لور يط ولك الاتريا من ارده العاغيل :زهو لسو عمد سان لمعيه ولي 
فسألا أن يجعل'' من ذريتهما رسولاً وأمة مسلمة خالصة له. وإنما الرسل كانوا من أولاد 
حاف ومن مله واف ١‏ 

وقوله: وأرنا مناسكناء قيل:'' في قوله: وأرنا مناسكناء يريد الإراءة'' إلى يوم القيامة؛ 
يدل عليه قراءة عبد الله: وَأَرِهِمْ *' مَتَاسِكَهُمْ؛”' وف قراءة غيره'' على ضم الرؤية 


* ابزورة السات 1/2 

38 فه 
#5 0 

ن ع م: فيترك. 
ن: بتجلد. 

يعة 

ْ شيع اسح 17 
و 

لو لي ب كع كشو سد حم ب ل 
0 انظر تأويل قوله تعالى: موقل إن هدى الله هو الهدى# (مسورة البقرة» ل" 
١‏ ع: بالقول. 

١ 

ع م - والتصديق. 
نا عم: يجعلا. 
1١1‏ 8 5 

ك ن ع: وقيل. 
5 0 الإرادة. 
''نفسير الطري» ١‏ أهده؛ وتفسي رأي حيان؛ .81/١‏ 
١‏ 5 


10 


سورة البقرة: ١74‏ 
إل تقجف والمعيتف خق القربة؛ وأفعال" الحج سمي مناسكا. 

ثم لا يحتمل أن يسألا ذلك من غير أمر سبق منه عز وجل بذلكء لأنه ليس من 
الحكمة سؤال إيجاب فضل عبادة: أو قربة بغير أمر. فدل أنه قد سبق منه بذلك أمرء 
لكنه لم بييّن هما فسألا تعليم ماهيتها وكيفيتهاء فعلمهما جبريل ذلك. ففيه دلالة تأخير 
البيان عن' وقت” قرع الخطاب السمع؛' ألا ترى" أته أمر بالنداء للحج ولم يعلم. 
والثاي» أن آدم والملائكة قد كانوا حجوا هذا البيت قبل إبراهيم عليه السلام» فدل أن* 
الأمر به قد سبق. والثالث قوله في نفس الحج: وَيلْهِ على النّاس حِحٌ البَيْتٍ من اشْتَطاعَ 
ليه سبياة. ' 

ثم لا يحتمل لزوم الكلفة بالخروج قبل وحوب الحج. لما لم يؤمر' ' أحد' ' بفعل ما له 
إيجاب الحقوق والفرائض؛ لكي اضف" شكرًا لما أنعم عليه. '' فدل أن الحج كان واجبًا 
قبل الخرو جء' ' وقد تأخر الإمكانء فمثله البيان. وال أعالم . 

واحتج بقوله: أَقِيمُوا الصَّلَاةً”' أن ظاهره يوجب مخحضوعاء لزم به ما أداه السمع على 


وهي قراءة عامة أهل الحجاز والكوفة. انظر : تفسير الطبري» .567/١‏ 

كن اسلف 

م: أفعال, 

102 من . 

ن: وقق. 

جميع السخ: قراخ السمع المنطاب. ٠‏ 

ك + إلى. 

ع: عن. 

سورة آل عمران: 310/6 
ْ نا عم: لم يأمر. 
اع م - أحد. 
'' أي الركاة. 
' «لأن الشرع لا يأمر بمباشرة سبب الوجوب أو شرطه ليوجب عليه؛ فإن من ليس له مال لا يؤمر باكتسابه 
لتجحب عليه الزكاة؛ ولذلك لا يؤمر صاحب الال بأن يشتري أرضا ويزرع فيجب عليه العشرء لكن إذا كان له 
مال أو زرع تحب عليه الزكاة شكرًا لله لما أنعم عليه» (ضرح التأويلات؛ ورقة 44 و). 

«ثم يجب عليه الخروج ليتمكن من أداء ما عليه» وكان الوحوب بناء على قيام المكنة من السبب» وكان 
الإمكان من حيث الحقيقة عند وصوله إلى مكةء وإلى الأماكن الى أمر بالفعل فيها» (المرجع السابق» 
45). 
انظر مثلا: سورة البقرة: 2417/9 "الم 4١١١‏ وسورة المزملء 07 .5, 


51 


١ 


فغدة 


تأويلات القرآن 

تأحر ' ماهيته؛ ' وكذلك الزكاة. وكذا ظاهر قوله: وله عَلَى النّاس حِجٌ البيْتو. " واحتج أيضا 1 
القائل وسؤاله ' رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أوقات الصلاة ففعله في يومين»” / وقد كان 
بمكن" تعليمه* وقت السؤال؛ لكنه أخر» فدل أن البيان يجوز تأخره عن وقت قرع" الخطاب السمع. 
ثم في تأخير البيان محنة المخاطب به [و ]أمر في تعلم العلم وطلب '' مراد ما تضمن الخخطاب. ' ١‏ والفه أعلم. 

وذكر في أمر الحج عند" ' كل مَنْسك”' من المناسك معانء* ' لكنها ذكرت لأحوال”' 
كانت في شأن آدم وأمر إبراهيم وأمر' ' محمد صلى الله عليه وسلمء"' وقد كان الحج 
قبلهم. وقد ذكر في أمر الرَمّل”' أنه كان من رسول الله صلى الله عليه وسلم ومن معه ليعلم 
به قؤتهم»'' حى قال عمر رضي الله عنه: "عَلَام' ' أَهُرَا ' كتفي» وليس أحد إزاءه؟"' 


ك: على تأخير. 

لك :ها بينة: 

مورةٌ آل عمران» 99//9. 

م - وسؤاله. 

روي عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال: قال رمول الله صلى الله عليه وسلم: «أمئ جبريل عليه السلام عند البيبت 
مرتين...». ( الوطأ لمالك» وقوت الصلاة» ١؛‏ و صحيح البحاري» مواقيت الصلاة ١؛‏ وصحيح مسلين المساحد .)١5‏ 

ك - وقد. 


«ثم الحكمة ف تأخير البيان عن الخطاب المحمل هو ابتلاء المخاطب به ليطلب مراد الله تعالى بالتأمل والنظر في 
الدلائل إن كان من أهل الاجتهاد ليئال فضيلة المجتهدين؛ أو يطلب ممن له علم بذلك؛ فينال فضيلة التعلم» وغير 
ذلك» (شرح التأويلات » ورقة 24و). 

5 ك: عن 

3 ن ع: نسلك. 

'' كنمعانيا ها؛ ن: معاينا؛ م: معانيا. 

ى ن عم: الأحوال. 

55 ن عم - وأمر. 

5 م: عليهما الصلاة والسلام. 

4 الرمل الهرولة» وهو فوق المشي ودون العدوء يكون أثناء السعي بين الصفا والمروة (لسان العرب «رمل»). 
انظر حديث الرمل: صحيح البخاربي. ا مغازي 5ه؛ و سنن الترمذي» احج 89 

ف ك ع م: على ما. 

5 ك: اهزه. 


13 
. 
. 


'' ك: إزائه؛ ن: آرايه؛ م: أرانيه. 
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سورة البقرة: ١74‏ 
لكين أتبع رسول الله صلى الله عليه و سلم"»' أو كما قال رضي الله عنه. وقد ذكر ذلك ف 
قصة إبراهيم عليه السلام أنه رمل» ولم يكن ف وقته من كان الفعل لأجله. وكذلك غيره 
من الأنبياء عليهم السلام. إلا أنا' نقول: جعل الله كذلكء لعلمه بالحاحة إلى ذلك في وقت 
قد جعل ذلك نُشكاء ' فحفظ ذلك على حق النسكء وإن لم يكن المع مقارنًا له في كل 
وقت؛ على ما قيل: إن «صلة الرحم تزيد قي العمر».” بمعين جعل” الله أحله ذلك بما علم 
أنه يصل الرحم» فيكون صرف العمر إلى تلك المدة لذلك.وكما يكتب شقيًا أو سعيدًاا في 
الأزل للوقت الذي فيه يكون كذلكء» ونحو ذلك. واش الموفق. 

ثم الأصل أن الله حل ثناؤه جعل على عباده في كل الأحوال" الى يتقلب" فيها البشر 
للمعاش أو لأنواع' اللذات عبادةٌ” ' لتكون العبادة منهم في كل نوع مقابل ما يختار صاحب'' 
ذلك شكرًا'' لما مُكَن'' من'' مثله لما يتلذذ به ويتعيشء إذ كل لذة وكل ما يعيش به"' 
نعمة خص الله بها' ' صاحبها بلا تقدم سبب يستوحبها العبد, فلزمه ف الحكمة الشكر 


روي عن عمر رضي الله عنه. قال: «فيم الرتملان اليوم» والكشف عن المناكبء وقد أطّا الله الإسلام» ونفى الكفر 
وأهله؟ ومع ذلك لا ندّع شيًا كنا نفعله على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم». (مسند أحمد بن حنبل, 
١/ه؛؟؛‏ وسنن ابن ماجة. المناسك 5؟؛ وسفن ا دود المناسك ٠‏ 68). 
ك: أن. 
«يعتمل أن الله تعالى شرع مناساك الحج كذلك» وحنبى هذه الأمكنة هذه الأسامي لعلمه تعالى من إظهار اللوللادة 
ونحوهاء فيكون ذلك سيبًا لشرع هذه المناسك ولوضع هذه الأسامي. وإن لم تكن المعاى مقارنة لها في كل وقت» 
(شضرح التأويلات؛ ورقة 44 ظ). 
صحيح البخاري » الأدب ؟؟؛ وصحيح مسلي البر والصلة 01 ١١؟‏ وسين الترمدي» البر والصلة 5 
' اع م؛ جعله, 
د عع: و سعيد!. 
جميع التسخ: الأنواع. 
ن: سقلب؛؟ عع: تتقلب. 
كا ع: الأنواع. 
000 1 
ناعم شكر. 
0 ك ع: أمكن. 
ناع: عن. 
١-5‏ ع م - به. 
١5‏ 
عدا 
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تأويلات القران 


لن أسدى إليه تلك النعمة. وعلى ذلك بحد' التقلب من حال القيام إلى حال القعود والاضطجاع 
أمرًا عاما' في البشر من أنواع اللذاتء فمثله يكون العبادة بذلك النوع عامة؛ نمو الصلوات. 
وعلى ذلك معئ الرق و العبودة لازم لا يفارق. فمثله الاعتراف به والاعتقاد دائم لا محالة 
لا يخلو منه وقت." 

وعلى ذلك أمر إعطاء النفس شهواتها من المطاعم ونحو ذلك لا يعم الأوقات عموم التقلب 
من حال إلى حالء” إذ لا يخلو عنها المرء وإن كانت مختلفة. فجعلت” عبادة' الصيام في حاص 
الأوقات. ثم لم يمتد ما بين الأوقات امتداذا متراحيّاء ' فعلى ذلك جعل العفو عن الصيام» يبجعل 
كذلك إدائما] بل في كل سنة” [شهرا]؛ مع ما قد يدحل الصيام في كثير من الأمور.' 

تم للناس ف الأموال معاش» وها تُلَدْدْ. لكن'' منها [ما هو] قوت'' لابد منه فالارتفاق 
بمثله لازم» [و ]لا يحتمل جعل القربة فيه سوى أن ججعل ذلك" ' لعينه"' قربة» إذ فُرض على 

0 1 

المرء الاستمتاع به. ومنها ما هو] فضل فيه جعلت التصدق [منه] قربة»”' لأنه له بحق 
التلذذ لا بحق ما لا بد منه. وكذلك نوع تقلب الأحوال في النفس النَ هي بحق الضرورة: 


ن: بحد. 

جميع النسخخ: أعر عام. 

ع م - وقت. يقول السمرقندي: «ولمذا قلنا إن الرق والعبودية لما "كان لازمًا في البشر لا يتصور مفارقته 
نف )> لا جرم يجب الإعمان والاعتقاد لألوهيته دائمً با محالة» لا يسقط لعدر من الأعذار ولا يخلو عنه وقت من 
الأوقات» (شرح التأويلات» ورقة 4+4 ظ). 

أي من القيام والقعود والاضطجاع والانتقال. كما في الشرح» ورقة 4 4ظ. 

ع م - فجعلت. 


ن: عبادات. 


0 


- 


م: متزاججحيا. 

ك: بل كل في سنة. 2 «فأما اقتضاء الشهوات عن المطاعم والمناكح ونموها فلا يعم الأوقات عموم التقلب من 
حال إلى حال من القيام والقعود والاضطجاع والانتقال فإنه لا يخلو المرء عن حال فيهاء وذلك حال منها لذة وراحة 
بحيث لو أجيز على الاستدامة على حال منها دون الانتقال عنها يصير ذلك عقوبة عليه؛ وإذا لم يكن إعطاء النفس 
شهواتها على طريق الدوام؛ فجعلت عبادات الصيام في بعض الأوقات ئْ كل سنة» (شرح التأويلات» ورقة 44 ظ). 
أي ف السنةء من نحو صيام الكفارات» والنذورء [والنوافل]» ونحوها؛ انظر: شرح التأويلات» ورقة 44 ظ. 

0 ع م - لكن. 

7 م: قوة. 

ا عم- ذلك. 


3 


1: 


0 ل ا مم1 بعبينه. 


0 جميع النسخ: جعلت قرب التصدق. 
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سورة البقرة: م7١‏ 


لم يجعل لمثل ذلك فضل قربة يؤديهاء سوى ما به حياته» وذلك يجعل بحكم الفرض عليه 
يديقف بواكدلاك أعن السرام 1 عندل حجما لايدنوم القونة جو لكر تنا قزق :الاستهال. ” 
لكن الزكاة' هي من حقوق ما يجوز أن يكون هي لغير من عليه؛ ففرض عليه البذل إلى غيره. ' 
وحقوق الأفعال لا تحتمل" أن يصير السبب الذي" به يجب أن تكون" لغيره»” فيجب عليه 
فجعل فرض ذلك الفعل في نفسه. وهي” تحب للحول" ' لوجهين. أحدحما أن فيها'' حقوقٌ"' 
َتَابْع '' على نحو النفقات؛ فأخترت هي إلى الحول تخفيفًا؛ أو لما هي تجب”' فيما له حكم 
الفضل. والفضل ما يفضل عن الحاجة» والحاجات تتجدد' ' قٍٍ أوقات» لا أنه" ' تَابَعٌ أذ إلا 
يظه ر” ف مثله الفضل إلا مدة بينة أكثرها حول. 


جميع التسخ: ولا بد به, 

«و كذلك في أمر الصيامء إنما يجب عقابلة فضل قوة فيها القوة الى لا بد منهاء حم إذا كان به مرض يضعف 

البدن ضعفا بِيئا في حال الصوم فإنه لا يحب عليه. وكذلك إذا كان الصوم يفوت [به] قوة البدن على وجه يعجر 

عن أداء مائر العبادات» فإنه لا يجب عليه الصوم. فدل أن العبادات في هذا كلها سواء» (شرح التأويلات: 

ورقة 4 4 ظ). 

م: الركوات؛ ع: الركوة. 

«ثم الفرق بين الزكاة وسائر العبادات من حيث أن الزكاة قد تتأدى بفعل النائب دون غيرهاء لأن سبب وجحوب 

الزكاة هو الحال وهذا السبب بعينه يجوز أن يكون لغيره فكان الواحب هو الأداء من المال وذلك لايتفاوت بين 

الأصيل والنائب. فأما سبب وجوب الصوم والصلاة هو نعمة البدن» وال يكون لواحد لايتصور أن يكون لغيره 

فكان الواحب هو الفعل ف نفسه لا في نفس غيره فلا يقوم نفس غيره مقامه» (شرح التأويلات » ورقة ؛ ؛ ظ-ه 4و). 
ن: يحتمل. 

١‏ ن عم: له بهء ك - به. 

' جميع النسخ: أن يكون. 

السرم 

' أي الزكاة. 

جميع النسخ: للأحوال» والتصويب من الشرح» ورقة 45و. 

أي في الأموال. 


م شائع. 
أي والثاني من الوجهين 
ىَ ك ع م: يجب 

ذ عم. يتجدد 
3 اع: لأنها 


تأويلات القران 


ثم فرض الحج جعل في العمر ' مرة» لأنه في حق الأسفار المديدة الى لا يختار مثلها للذات' 
إلا في النوادر» فلم يوجب مثله إلا خخاصاء فأوجب ف جميع العمر' مرة. وقد أوجب في الأموال 
في كل سنة, لأن أرباب' الأموال قد يتقلبون” ف البلاد النائية رغبة ف فضول اللذات؛ فلذلك 
يجوز فرض مثل ذلك. 

وعلى ذلك' أمر الجهاد؛ على أن الجهاد' كالذي لابد من الأقوات» إذ في ترك ذلك 
حوف غلية" الأعداء» وفيها تلف الأبدان والأديان والأموال؛' ففرض على قدر ما فرض من 
الأقوات لا بييتٌ من الخلل. 

ثم كانت أحوال أهل السفر تكون'' على غير المعروف من أحوال المقيمين في حق الرزانة 
والوقار» وحق الانبساط والنشاط؛ فعلى ذلك فرائض الأمرين' ' - نحو الهاد- فيه'' أنواع 
ما عد" في غيره من اللعب؛ وكذلك أمر الحج؛ وعلى” ' مثل هذا يخرج رمي اللجمار والرمل 
والسعي ونحو ذلك. فجعل ذلك” ' في حق الأسفار سنّة» وإن كان مثل ذلك عد في غير ذلك 
عبثاء إذقد بَيّنا عر العبادات على ما عليه أحوال العباد بأنفسهم: لولا العبادات . وأللم أعام . 
ثم جعل ذلك ف أمكنة متباعدة الأطراف, إذ هو بحق أمر الأسفار يجب في المعهود» فجعل 
في'' النّسك بنفسه بالذي به يقطع الأسفار. ولاقوة إلاباك. . 


: ل عم: في العمرة. 

ع الذات. 

' ن ع: العمرة. 

١‏ ع - الأموال في كل سنة لأن أرباب. 
* ق: ينقلبون. 

عم - وعلى ذلك. 

*" ع: الجبال. 

* ك: عليه. 

' عم - والأموال. 

/ ن ع: يكون. 

5 أي الصلاة والصيام. 

؟١1‏ أي في كل منها. 

د مع: وغلد. 

5“ عن لل 

" لعله يقصد رمي الحمار والرمل والسعي ونحو ذلك. 
أندعم-في. 


4 
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سورة البقرة: ١١8‏ 

ووجه آخر؛ من المعتبر أن العبادات جعلت أنواعًا. منها ما يبلغ القيامٌ تحقها العامَ' فصاعدًا؛ 
[فإلم يجز أن يجعل وقتها" ينتقص” عن احتمال فعلها.” ولا وقت مِن' طريق الإشارة أجمم 
لمختلف الأحوال بعد سقوط اعتبار العمر من السّنة. ثم فعل الحج قد يمتد" [إلى] ذلك 
ويجاوز[ه فإللم يجعل ذلك وقنًا له» وما جعل العمر لما لا وقت يشار إليه إلا وجميع ما فيه 
ما يحتمل العام الآخر وما تقدمه وما تَأُُره. * ثم في العمر أحوال لا تحتمل* إضافتها إلى الأعوام 
لأن ما يضاف إلى عام فذلك لكل عام؛ وليس ما يضاف إلى العمر موجودًا' ' بحق الأعوام, 
فجعل ذلك وقته. واللء أعلم. '' 

ثم الزكاة'' هي تجب للأموال صونًا لها"' لكسب عدد وفضل غين» ولكن على ذلك 
يُكتسب”' لأحوال الحياة» لا لما يَحلف؛ فلم يمتد أمرها إلى العمر.على أنها جعلت حي 
للفقراء؛ ومى أريد جعل الوقت له العمر يصير لغيره»"' ويجب'' فيه ما يحب في الأول» فتبطل 
الزكاة» وتبقى الفقراء بلا عيش؛ إذ الله بفضله قدر أقوات الخلق» ثم فضل الخلق ف الأملاك: 
حى كان بعضهم بحيث لا يملك شيئاء وبعضهم يجاوز ما ينال أضعاف عمره. 


١‏ اع م: من المعتبرات. 

ن - بها العام. 

جميع السخ: وفته. 

' ك ن: ينتقض. 

١‏ جميع النسخ: فعله, 

١‏ ع: فْ. 

5 م كلدي 

* اوها كمه ونا بره 

ن: حسمل 

5 : 
ك ن: موجحود. 

0 ع م - وَإنما جعل العمر لما لا وقت يشار إليه إلا وجميع ما فيه ما يحتمل العام الآخر وما تقدمه وما تأخره ثم في 
العمر أحوال لا تحتمل إضافتها إلى الأعوام لأن ما يضاف إلى عام فذلك لكل عام وليس ما يضاف إلى العمر 
موحودا بحق الأعوام فجعل ذلك وقته والله أعلم. 

'' ك: الزكات؛ ن م: الزكوات؛ ع: الزكوة. 

0 صوها. 

“ا ك: يكتنب. 

١‏ م: ليور 


امل 


تأويلات القران 


[99ظ] ثبت أن ذلك له با / يُقتضَّى"' به' كفاية الفقراءء فلا بد أن يجعل لذلك مدة يتوسع في ذلك 
الفريقان جميعا. 
ثم كانت الأقوات الى هي“ جمعولة للخلق جميعا تتجدد' في كل عام على ذلك» [و]إذ 
حعلت أقوات الفقراء في أموال الأغنياء جعلت في كل عام. على أنه إذ جعلت أقوات الخلق 
ف بركات السماء والأرض» جعلها الله متجددة بتجدد" الأعوام. ولا قوم إلا باش . 
والصلاة والصيام عبادتان يلزم* [كل منهما] قوى الأبدان» فعلى ما تختلف' قواهما احتلفا 
في الأمر بهما والترك وفي أنواع الرخعص.' ' لكن الصلاة ليس فيها مكابدة الشهوات" ' ولا 
مدافعة اللذات؛ إذ لا سبيل إلى مثلها متتابعّاء لما يصير اللذة ألما والشهوة وجعاء فييطل حق 
التتابع. وقدر المفروض من الصلوات لا يَشْغَل'' عما يقوم بها النفس. والصيام يُضادَ ذلك 
ويضر ف البدن. فجعل عبادة الصلوات” في كل يوم؛ وعبادة”” الصيام في أوقات متراحية؛ 
إذ هي تُصَاد ' المعين' ' المجعول له الأغذية بين إقامة الأبدان» وفي الصيام حوف فنائها؛ 


١‏ جميع النسخ: يما. 

' أي يطلب. 

ك: فيه. 

ال كي" 

١‏ اع - جميعا. 

ل عم. يتجدد. 

نا ع: يتجدد. 

ك: تلازم؛ م: يلازم. 

ن ع م: يختلف. 

'' يقول السمرقندي: «وهذا يختلف الأمر هما والرخصة بالترك باختلاف القوى» حي تختلف الصلاة ياعتبار أحوال 
المرضء وكذلك الصوم. وإذا كان كذلك ينبغي أن يجب ما دام المكلف في حال السلامة والقوة» إلا أن الدوام 
غير ممكن لحاجة المرء إلى الصيام ما] تقوم به النفس من كسب الأغذية وتناوهاء فلا بد إمن] التوقيت» فجعل 
عبادة الصيام في أوقات هتراحية؛ وهو الشهر الواحد من كل سنةء والصلاة في كل يوم خمس مرات؛ وذلك لأن 
الصلاة .. .الخ» (شرح التأويلات» ورقة 45 و). 

'' ع - الشهوات. 

5 جميع النسخ: لا يشتغل. 

5 ع: الصلوة. 

5 اع م: عبادة. 

"اك م: مهضاء؛ ن: متضاد. 


5 جميع التسمخ: معن . 


سورة البقرة: 4؟١- ١١9‏ 
لذلك استعين بطول الاغتذاء على أوقات الصيام. ولا قوة إلا باش . 

وإن شئت قلت: إن الله أنعم على البشر .ما هو" غذاء" وقوام, وا هو له لذة وشهوة 
ثم أنعم عليهم .ما هو لمم به رفعة واه عند الخلق» وهى الأموال. فألزمهم في كل نوع من 
هذه الأنواع عبادات. وعلى ذلك وقع كل نوع منها بفوت النعمة الى هي المرغوبة المختارة 
في الطبيعة» وإلى ما تدوم” تلك يدعو" العقل ببذل ما ينقطع منه. ثم جعلت قوى النفس بشهواتهاء 
ونعم الأموال بأنواع الكد والحهد. فعلى ذلك خخفف حقوق الأموال» فلم يجعل إلا في الفضل 
الذي لا احتيار'' لهم أن لا يبلغوا بالجهد ذلك. ففي ذلك جعلت الحقوق» على ما يحتمل 
الوسع لهم من الترتيب؛ مع اليسر الذي أخبر الله أنه'' يريد يمم ذلك؛ لا العسر. ٠‏ وائطه أعام . 

وقوله: وتب علينا إنك أنت التواب الرحيم. دل سؤال '' التوبة أن الأنبياء عليهم السلام 
قد يكون منهم الزلات والعثرات على غير قصد منهم. ثم فيه الدليل على أن العبد قد يسأل 
عن زلة لم يتعمدها ولم يقصدهاء لأنهما سألا التوبة يحملاً. ولو كان سبق منهما شيء علما 
به وعرفاه لذكراه؛' ' فدل سؤالهما” ' التوبة بحملا على أن العبد مسئول عن زلات م يتعمدها. 

لإربناوَابْثْ فيهم رش ول نهم يدلو عَلَهِمْ آيَاتِكَ وَيْعَلِمهُمْ الكتَات وَالْحِكْمَة وَيرَكيهم 
لَك أنت العَزِيرٌ الححكِيم 4 [179] 

وقوله: ربنا وابعث فيهم رسولا منهم, يحتمل وجوها؛ يحتمل رسولا منهم, من المسلمين. 


١‏ ع: كذلك. 

ن + له. 

ك: لا غذاء, 

0 

0 

١‏ ك: وضع. 

' ن م: لفوت؛ ع: لقوة. 

ن ع م: ها يدوم. 

ك: يدعوا. 

"3ع لهف الاعهار 

''ك: أن. 

'' لعله يشير إلى قوله تعالى: ##يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسري (سورة البقرة» ؟/18). 
7 ناعم: سؤاله ‏ 

' جميع التسخ: لأتهم سألوا التوبة بحملا ولو كان سيق منهم شيء علموا به وعرفوه لدذّكروه. 
جميع التسخ: سؤاهم. 


ل 


8 


3 


حقان 


لأنه أحبر أن عهده لا يناله الظالم. ' ويحتمل رسولا منهم, ' من جنسهم من البشر» لأنه أقرب' 
إلى المعرفة والصدق ممن كان من غير حنسهم» كقوله تعالى: وَلَوْ ا ا ا 
الآية. ويحتمل رسولا منهم, أي من قومهم؛ ومن جنسهم وبلسافم, لا من غيرهم ولا بغير 
لسافم- وايله أعلم - كله اذخ ةك روليون اتيك عير علنف” 

وقوله: يتلو عليهم آياتك. قيل: الآيات هي" الحجج. وقيل: الآيات هي الدين؛ ويحتمل 
يدعوهم' إلى تو حيدك. وائف. أعام . 

وقوله تعالى: ويعلمهم الكتاب. يع القرآنء ما أمرهم فيه” ونهاهم عنه ونحو ذلك. 
والحكمة؛ قيل: الفقه؛ يقول: يعلمهم الكتاب؛ وما فيه من الفقه. وقيل: الحكمة ما فيه من 
الأحكام من الحلال والحرام. وقيل: الحكمة هي السنة هاهنا.' ' وقيل: الحكمة هي الإصابة. 
وبعض هذا قريب من بعض. وباط التوفيق. وقال الحسن: ' الحكمة هي القرآن؛ أعاد القول 
به يعبى تكرارًا. وقال ابن عياس رضي الله عنه: الحكمة الفقه. 

وقوله تعالى: ويزكيهم. قال ابن عباس رضي الله عنه: يأخذ زكاة أموالهمء فذلك يركيهمء 
كقوله: حُدْ مِن أَموَالِهِمْ صَدَقَةَ تُطَهْرْهُمْ وَتُرَكْيِهِمْ بهَا. '' وقيل: يزكيهم؛ [يدعوهم] إلى ما به 
زكاة أنفسهم. وقيل: يزكيهم, بالعمل '' الصالح. 


لعله يثير إلى قوله تعالى: وإذ ابتلى إبراهيم رَبُّه بكلمات فأتمهن قال إن جاعلك للناس إماما قال ومن ذربي 
قال لاينال عهد الظالمين» (سورة البقرة» .)١714/7‏ 

' عم - منهمء يحتمل وجوها يحتمل رسولا منهم من المسلمين لأنه أخبر أن عهده لا يناله الظالم ويحتمل 
رسولا منهم. 

/ ك- لأن أقرب؛ ن ع م: لأن الأقرب. 

سورة الأتعام» 5/5. 

#لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عَنِتّمِ حريص عليكم بالمؤمنين رؤف رحيم (سورة التوبة: 

.)1 

و 

' ن ع: تدعوهم. 

8 ل ع م: به. 

. ع م: عنها. 

'' عم - وقيل الحكمة هي السنة هاهنا. 

"اعم - الحسن. 

'“سورة النوية 3/7 


1 جميع النسخ: بعمل؛ والتصحيح من نسخة برلين» ورقة 5و. 
1-1 


سورة البقرة: ١١9‏ 

فإن قال لنا قائل من ينتحل مذهب الاعتزال: أ ليس الله عز وجل أضاف التزكية والهداية 
إلى رسوله؛ ولم يكن منه حقيقة فعل التركية واشداية ولا حلق ذلك منه؛ كيف لا قلتم أيضا 
فيما أضاف ذلك إلى نفسه أن ليس فيه منه لق ذلك»؛' ولاحقيقته" سوى الدعاء والبيان؛ 
على ما لم يكن في إضافة ذلك إلى رسوله سوى الدعاء والبيان؟ 

قيل: كذلك على ما قلتم إنه أضاف ذلك إلى رسوله بقوله: ويزكيهم, وبقوله: وَإِنَكَ 
لتَهْدِى إِلَى صرَاطٍ مُشتقيم» ' وقوله:' وَلِكُل قَوْمٍ هَادِ؛” غير أنه جعل إلى نفسه فضل هداية 
م يجعل ذلك لرسوله' صلى الله عليه وسلمء - له تعالى] زيادة تركية الم يغبت" ذلك 
لرسوله عليه السلام» كقوله: ِنَّكَ لا تَهْدِى 02 تدك 16 الله ابي 1 مَنْ يشاك * وكقوله: 
وَلَوْ لا فَضل الله عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ حمَنه ساي او اي ا 
فدل إضافة تلك الريادة إلى نفسه على أن له فضل فعل ليس ذلك لرسولهء وهو تلق فعل 
الاهتداء وفعل التزكية. وباش التوفيق . 

وبعدء فإن الرسول لا يحتمل أن يملك قدرة فعل أحد يُقدره عليه لو أراده؛ يما أقدرهم 
الله على الفعل حي قدروا فجاز' ' أن يكون له عليه قدرة. وفى تحقيقها'' جواز لق ذلك له 
[تعالى]؛ ومثله'' في رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يحتمل. "' ولا قوة إلا بالل . 


ع م - ذلك. 
ن عم: ولا حقيقة. 
سورة الشورى» ؟45/؟5. 
0 : 
ن عع: وكقوله, 
#ويقول الذين كفروا لولا أنزل عليه آية من ربه إنما أنت منذر ولكل قوم هاده (سورة الرعدء .)97/١*‏ 
ع م: لرسول الله. 
نْ: م تشت. 
سورة القصصء. 55/78. 
نغورة النوره 721/56 
ل: فجائر. 
م وتحقيقها. 
م - ومثله. 
' يقول علاء الدين السمرقندي: «وأما الثاني فإن تلق فعل الزكاة لا يتحقق من الببى عليه السلام: لأنه ليس له 
قدرة تحصيل الفعل في غيره؛ وريقدره حر كاد وتماي عي مطل و جروبماه ينات ولأ وى 
منه صلى الله عليه وسلم إيجاد الفعل في الغير [فكان] دلالة نفي الإضافة إليه في هذا النوع؛ فأما الله تعالى قله 
قذرة أزلية ؤاتهة جور أن يخلق كا الأفعال في العباد» (شرح التأويلات » ورفة هع ظ). 


” 97 


زهماو] 


وقوله: إنك أنت العزيز الحكيم, أي لا شيء يعجزه. والعزيز بذاته» و كل شيع دونه غير 
عريو ةيا وقاه العزيز المنيع. وقيل: العزيز المنتقم من أعدائه. والحكيم, هو المصيب في فعله 
والحكيم في أمره وفهيه. ' والحكيم هو الذي أحكم كل شيء» [و]جعله دليلاً على ' وحدانيته. 

ثم ذكر بعض المفسرين علل المناسك» فقال: سميت العرفات عرفات لما قيل له: عَرقفتَ؛ 
ومي» لما قيل له: تَمَنّه ' ورمي الممار لما استقبل لإبراهيم الشيطان فرمى. فهذه العلل لا تطمئن 
يما القلوب وتنفر عنها الطباع.ألا ترى أنه ذكر في قصة آدم فعل ذلك جملة» فزال المعبى الذي 
ذكر ف إبراهيم عليه السلام. ثم قد ذكر في الخبر أن الملائكة قالت لآدم: حججناها قبلك 
بألفي عام / فثبت أهم قد فعلوا هذا كله. 

ثم يمكن نصب الحكمة فيه من طريق العقل؛ وهو أن المج قصد زيارة' ذلك المكان» [ف]أمر 


مختلف الأفعال الواقع به الزيارة؛” كالصلاة؛ ا الخضوع لعينه» أمر فيها بإحضار الأفعال 


المختلفة من حال النضوع. ثم المرء' قد يخضع مرة بالقيام ومرة بالركوع ومرة بالسجود, 
أمر بإحضار مختلف الأفعال الى فيها الزورة. غير أن الصلاة تخالف الحج, [لأن] أفعالمها فعل 
المعاش» أمر [فيها] بإحضار حالةٍ تذكّره الخنضوع والوقوف"' لله مفرقًا بين تلك الحالة وحالة 
المعاش؛ وهذا تُقَضَى'' في كل مكان. ثم أفعال الحج [ثقارب] في ظاهرها إلى أفعال المعاش 
وما إليه وقع القصد, لا عينها؛ غير أن فيه تكلف' ' المعاش» وهذا'' لا" يقضى في كل مكان. 


١‏ ف ولليل: 
"روس كوو الردرقم 
م + ابه 
ل ع نه 
ك: لايطمئن. 
' ذكر فيكتاب مكة للفاكهي أنه حج آدمء فتلقته الملائكة, فقالوا: أَبَت نسككء فقد حججنا هذا البيت قبلك بألفي 
عام. انظر : الكافٌ الشاف ف تخري أحاديث الكشاف لابن حجر (على هام شتفسي رالكشاف للزعخشرى)» .١181/١‏ 
الويادة: 
جميع النسخ: المرقد. 
٠٠‏ 0 5 للقي ا 
ل ََ م الو قواقف والخنضوع. 
ل 47 م يعضى . 
9 6 يتكلف. 
0 
ان ع اها 


3غ ”7 


سورة البقرة- ١11-١0‏ 

تومن يَردعَبُ عَنْ مِلَةِ إِنرَاهِيمَ إلا من سفة تَفْسَُ وَلَقَدِ اصْطَّفَيئَاهُ في ا لدَنيَا وَِنَهُ في الخد 
لَمِنَ الصَالِحِينَ4[١١1]‏ 

وقوله تعالى : ومن يرغب عن ملة إبراهيم؛ ثم احتلف ق الملة. قيل: الملة الدين. أزقير» 
الملة' المكة. وقيل: الإسلام. و كله واحد؛ وقد 1 هذا فيما تقدم. ' 

وقوله: إلا من سفه نفسه. ما يعمل من عمل السفه. ويحتمل إلا من سفه نفسه., أي 
بنفسهء فكان انتصابه لانتزاع حرف المنافض. وقيل: جهل نفسه فيضعها في غير موضعها. 
ولقد اصطفيناه في الدنيا بالنبوة والرسالة والعصمة. ويحتمل ما جزاه' في الدئيا بثباء حسن 
م ينتقص من جزائه” ف الآحرة. وإنه في الآخرة لمن الصا حين ف المنزلة والثواب.و يحدمل لمن 
الصالحين, لمن" المرسلين. ويحتمل' أن يكون بشّره ف الدنيا أنه كان من الصالحين في الآخرة 
فيكون في ذلك وعد له بصلاح الخامة» كما وعد محمدًا صلى الله عليه وسلم مغفرة ما تقدم 
من الذنب وما تأخر. وف ذلك أيضًا وعد بصلاح الخاقة -والله اعلم- فأخير بما كان بشّره. 
ويحوز تفاضلهم في الآخرة على ما كاتوا عليه. 

«إِذ قَالَ لَهُ رَبْهُ أُسْلِح قَالَ أُسلمثُ رب الْعَالَمِينَ)4 زوعل] 

وقوله تعاِى: ف يي أسلمت لرب العالمين» قيل: أخلض. ويحتمل 
[أنه] أمر' ' بابتداء الإسلام'' [على] ما ذكرنا من تحدده في كل وقت يهمه.'' ثم يحتمل أن 
يكون وحيًا أوحى إليه, أن "قل كذا"ء فقال به. فإن كان وحيًا فهو على أن يسلم تفسه لله. 
٠‏ ع م: والدين, 
عع - وكل الله 
' انظر تأويل قوله تعالى: «#ولن ترضى عنك اليهود ولا النصارى ح تتبع ملتهم» (سورة البقرة» ؟/١7١).‏ 
ك: انتراع. 
جميع النسخ: ما ججزاهم. 
جميع النسخ: ججزائهم. 
عم - ويحتمل. 
'ان: أمرا؛ ع م: أمر بالأمر. 
جميع النسخ: إسلام. 
"ل عي 


1 


ع 


تأويلات العران 
ويحتمل أن يكون إسلام القلب باقتضاء' الخلقة بالإسلام؛ فإن كان على هذا فهو على الإسلام” 
دون توحيد. ويحتمل إسلامٌ حلقة» كقوله: أ لَّسْتُ بِرَبَكُمْ قَالُوا بََى" بالخلقة. ‏ وعلى ذلك 
يخر ج قوله لإبراهيم: وَأَذِّنْ في النّاس بالحَيِّ؛” فدعاهمء فأحابوه في أصلاب آبائهم إجابة 
الخلقة وقت كوهم. وقيل: يحتمل [أنه] أمر بابتداء الإسلام» كقوله: قَلْمَا جحَنّ عَلَيْهِ اليل وى 
كَوْكَبًا إلى آخحره.' ثم قال: إِنِي وَجَهْتُ وَجْهِي لِلَذِي فَطَرَ السَمَاوَاتٍ وَالأَرْضَ حنيقاء' [ذ]يكون 


حواب قوله: أسلم. وألد عام . 


ظوَوَضَى بها إِبْرَاهيمُ بيه وَيَعْقُوبُ يَا بتي إن الله اضطّفّى لَكُمْ الدِينَ قلا تَمُوَنَ إلا 
وَأَنثُمْ مُسَلِمُونَ4[١١١]‏ 

قوله:” ووصى بهاء يعن بالملة؛ والملة' تحتمل' ' ما ذكرنا. ' ووصى بها إبراهيم بنيه 
ويعقوب يا بني إن الله اصطفى لكم الدين, وهو الإسلام, ردًا على قول أولئك الكفرة 
إن إبراهيم كان على دينهم» لأن اليهود زعمت أنه كان على" ' دينهم يهوديً؛ وقالت 
النصارى: بل كان على النصرانية. وعلى ذلك قالوا"' لغيرهم: كُونُوا هُودًا أُوْ تَصَارَى 
َهْتَدُوا. '' فلما ادعى كل واحد من الفريقين أنه كان على دينهم أكذهم الله عز وجل في قروهم, 


| ك: بتقاضي؛ ن ع م: يتقاضى.20 يقول السمرقندي: «ويحمتمل أن يكون ذلك أمرًا بالإسلام بدلالة الخلقة الداعية 
إلى التوحيد والإسلام» (شرح التأويلات» ورقة ه؛ ظ). 

ع - فإن كان على هذا فهو على الإسلام. 

صورة 5 0/1 . 

, اع م: مخلقة 

.)107/77 جر انقاق اسح باقتيم )نيوا وان كل قافن كل فيج عميق# (سورة الحج؛‎ ١ 

«#فلما حنّ عليه الليل رأى كوكبًا قال هذا ربى فلما أفل قال لا أحب الأفلين. فلما رأى القمر بازغًا قال هذا 
ربى فلما أفل قال لئن لم يهدني ربى لأكونن من القوم الضالين. فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذا أكبر 
فلما أفلت قال يا قوم إن بريى مما تشركون» (سورة الأنعام» .)78.-٠1/5‏ 

* سورة الأنعام”/79. 

1 ن عم: وقوله. 

*' م- ولملة, 

0 ن ع م: يحتمل. 

'' انظر تأويل قوله تعالى:«ؤومن يرغب عن هلة إبراهيم إلا من سفه نفسه» (سورة البقرق .)١5١/7‏ 

'' ك - على. 

له ع م: كاتوا. 

“” صورة البترة أرما 1 


سورة البقرة: ١7‏ #اما١‏ 
د' عليهم في ' ذلك؛ فقال: قل يا محمد: مما كَانَ إِبَرَاهِيمُ يَهُودبًا وَلَا تَصْرَانيًا وَلَكنْ كَانَ 
حَبيقا مُشيِما." 
فعلى ذلك قوله: [إن اللهك]| اصطفى لكم الدين فلا تموتن إلا وأنتم مسلمون؛ أخبر عز 
وجل أن دينه كان دين الإسلام» وهو الذي اصطفاه له لا الدين' الذي احتاروا هم من 
اليهودية والنصرانية» لقوله تعالى: أَمْ لِإنْصانٍ ما تَمَتّى كله الاحرمٌ اولي" أي ليس له. 


م كُثم ُهَدَاءَ إذ حَصّر يَعْقُبَ المَوْتُ إِذ قَالَ ليه ما تَعْبِدُونَ من بَعْدِي قَالُوا تَغْبْد 
لَك وَإِله آبَائِك إبرَاهِيم وَإِبمَاعِيلٌ وَإِسْحَاقٌ إِلَهَا وَاحِدَا وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ4[٠1]‏ 

وقوله تعالى: أم كنتم شهداء؛ يقول: أ كنتم شهداء إذ حضر يعقوب الموت؟ أي 
ما كنتم شهداء حين حضر يعقوب الموت. قيل: ويحتمل أن يكون' اليهود قالوا للنبي صلى الله 
عليه وسلم: ألست تعلم أن يعقوب يوم مات أوصى ينيه بدين اليهودية؟) فأنزل الله تعالى : 
أم كنتم شهداء؛ أي أكنتم' شهداء وصية يعقوب بنيه؟ أي لم تشهدوا" وصيته» فكيف 
قلتم ذلك؟ 

ثم أخبر عز وجل عن وصية يعقوب بنيه فقال: ما تعبدون من بعدي قالوا ز نعيد إلهك 
وإله آبائك؛ الآية. ونحن له مسلمون, يعينٍ عخلصين بالتوحيد وبجميع الكتب والرسل؛ ليس 
كاليهود والنصارى يؤمنون ببعض ويكفرون ببعضء ثم يدّعون أن ذلك دين إبراعيم ودين 
بنيه. ثم في الآية دلالة رسالة محمد صلى الله عليه وسلمء لأنه أعبر عن الأخبار الي قالوا من 
قو تل بجي" ىكيم رلا ساد عه .ول على "١‏ ول العروالنة علق وصيد أخجير. 


ض ل ع: ورذا. 
/ ل ع - قي. 
” سكرة لاد ا 
ن ع م: له والدين. 
' سورة النجحمى 50-514/87. 
ن - يكون؛ ع + أن. 
و 
مر 
.م 
66 يد 
' دن: يدعون أن دليل؛ ع م: يدعون دليل. 
١‏ ا 5 
١‏ جميع النسخ: منههم . 
ن ع: ولا يعلم. 


[م ؟ظ س ؟ 


ملاظ س:] 


تأويلات القرآن 


تلك أَمهُ قد خَلَث لَهَاَا كَسبّث وَلَكُمْ ما كَسَبِكُْ وَلَا ُسأَلُونَ عَمَا عَمّا كَانُوا يَعْمَلُونَ4[١1]‏ 

* وقوله: تلك أمة قد خلت لها ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسئلون عما كانوا 

يعملون, كأنّه' -والله أعلم- لما ادَّعَوًا أن إبراهيم ومن" ذكر من الأنبياء كانوا على دينهم 

ندال عد ولك لا تسألون أنتم عن دينهم وأعماهم؛ ولا هم يسألون عن دينكم وأعمالكمء 
بل كل يسأل عن دينه وما يعمل به.* 


**لرَقَالْوا كُونُوا هُودًا أَوْ تصَارى تَهْعَدُوا قُل بَل مِلَّةَ إنْرَاهِيمَ حَدِيفا وَمَا كَانَ مِنّ 
الْمُْركِينَ10[4] 

وقوله تعالى: وقالوا كونوا هودا أو نصارى قتدواء أخبر الله تعالى عن اليهود والنصارى 
أفم دعوا غيرهم إلى دينهمء وادعوا أن من اختار دينهم فقد اهتدى من الضلالة. ثم أمر محمدًا 
صلى الله عليه وسلم أن يرد عليهم دعواهم. وقوله:قل بل ملة إبراهيم حنيفا وما كان من 
المشركين؛ بل اتبع ملة إبراهيم حنيفا. قيل: الحنيف هو المسلم المخلص. 


#قولوا آمنًا بالله وَما أَنرِل إِلَينَا وما أَنْرِلَ إلى إِبِرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ 
وَالأَسْبَاطٍ وَمَا أوتي مُوصى وَعِيِسَى وَمَا أوتي التَبِيُونَ من رَبَهِمْ لا نُقَرَقٌ بن أَحَدٍ منهُم 
وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ4[١١١]‏ 

وقوله: قولوا آمنا بالله وما أنزل إليناء الآية؛ فالآية تنقض” على من يستثئ في إيمانه 
0 يقولوا قولاً بانًّا لا ثُنْياا فيه ولاشك. وكذلك قوله: فَإِنْ آمَنُوا ال 

" اديه ثم يحتمل أن بكوة ذا رذ على ركلف الك عي ترقا بون الرهل*” 


* قد جاء تأويل هذه الآية في جميع النسخ حلال تأويل قوله تعالى: «إفإن آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا# 
(سورة البقرة ؟79//5١)‏ فنقلناه إلى هنا رعاية لترتيب القرآن. 
' عم + كأنه ولا تسألون عما كانوا يعملون. 
و 
*" لم يذكر في صلب تاويلات القرآن تأويل هذه الآية» غير أنه ذكرت الآية فقط بهامش نسخة نور عثمانية 
ورفة ,. وتأويل الآية منقول من شرح التأويلات» ورقة 5 (رعبظر 21 
ع ينقض: 
الدَيْا بالضم اسم من الاستغناء. 
* سورة البقرق 1897/7 


عم: الرجل. 


سورة البقرة: 1١5‏ م١‏ 
آمنوا ببعضهم وكفروا ببعض» وكذلك آمنوا ببعض الكتب و كفروا ببعضها. فأمر الله 
عز وجل المؤمنين ودعاهم إلى أن يؤمنوا بالرسل كلهم والكتب جميعاء لا يفرقون بين أحد 
منهم كما فرق أولئك الكفرة." ويحتمل أن يكون ابتداء تعليم الإمان من الله عز و جل لمأ 
عكري الخيلة ظ 

ثم احتلف في الحنيف. قيل: الحنيف” المسلم. وقيل: الحنيف الحاج.' وقيل: كل حنيف”' 
ذكر بعده” مسلم فهو الحاج»' وكل حنيف لم يذكر بعده مسلم فهو مسلم. وقيل:'' الحنيف 
المائل إلى اسلحق والإسلام. 

ظقَإِنْ آمئوا بمثل ما آمَنتُح به قَقَدِ اهتَدَوَا وَإنْ تَوَلَوَا َإِنَّمَا هُمْ في شقَاقٍ قَسَيَكُْفِيكَهُمُ الله 
وَهُوَ السَحِيعُ العَليم4 [/م ١‏ 

وقوله: فإن أمنوا بمثل ما أمنتم به؛ روي عن ابن عباس رضى الله عندهء قال: لا تقرأ 
فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به. فإن الله ليس له مثل» ولكن اقرأ فإن آمنوا / بالذي ما آمنتم به [4؟ظ] 
أو بها آمنتم به.'' وكذلك في حرف ابن مسعود رضي الله عنه: فإن آمنوا بما'' آمنتم به 
تصدينا لذلك» وعلى ذلك قولةة لسن كمئله 41" إن الكاف «زائدة أي لبس مدل شع 


عم: بعصهم. 
5 ات 

ع لاتفرق. 
” كنب الكفرة: 
3 

4 
اع - قيل الحنيف. 
ْ جميع النسخ: الحجاج. 

اع: بعد. 
مت 
ش لاع: قال؛ ن + بعضهم. 
'' يقول المفسر الطبري: «فكأن ابن عباس» في هذه الرواية إن كانت صحيحة عنه يوحه تأويل قراءة من قرأ #فإن 
آمنوا.مثل ما آمنتم بد: فإن آمنوا .عثل الله وعثل ما أنزل على إبراهيم و إسماعيل. وذلك إذا صرف إلى هذا الوجه 
شرك لا شك بالله العظيم؛ لأنه لا مثل لله تعالى ذكره فنؤمن أو تكفر به». (تفسير الطبري» ١/5553؛‏ والدر ا شور 
للسبوطىي 685/1 
نع: عثل ما.2 يقول السمرقندي: «ولفظة مثل زائدة وهكذا في قراءة ابن مسعود: "فإن آمنوا مما آمنتم به". 
وقيل: معناه فإن آمنوا .مثل إمانكمء لأن حرف مالا تستعمل في حق الله تعالى» (شرح التأويلات»؛ ورقة “54و). 
و الو اك 


١! 


3 


1 


وهواق حرف أبن مسعود رضى الله عنه كذلك.ويحتمل أفإن] آمنوا بلساهم بمثل ما أمنتم 
بلساتكم من الرسل والكتب جميعا فقد اهتدوا. ويحدمل بمثل ما آمنتم بهء أي بلسان غير 
لسافهمء فقد اهتدوا.' 

*وقوله: فإغها هم في شقاقء قيل: الشقاق هو الخلاف. وقيل:' الشقاق هو الخلاف الذي 
فيه العداوة. وألشه أعام . 

وقوله: فسيكفيكهم الله؛ هذا وعيد من الله عز وجل شوم ووعد وعد نبيه بالنصر' له 
لأن أولئك كانوا يتناصرونء" بعضهم ببعض» فوعد” عز وجل النصر له بقتل* بعضهم وإجلاء 
آخرين إلى الشام وغيره. 


تإصِبْعَةَ الله ومن أُخْسن من الله صِبَعَةَ وَنَحْنُ لَهُ عَابدُونَ8[4١١]‏ 

وقوله: صبغة الله» قيل: دين الله. وقيل: فطرة الله كقوله:«كل مولود يولد على الفطرة». ' ' 
وقيل:'' صبغة الله حجة الله الى أقامها على أولئك. وقيل: صبغة الله سنة الله. 

ثم ير جع [إليها] قوله: ومن أحسن من الله صبغة؛ أي ديئًا وسئة'' وححة تدرك 
بالدلائل ال نصبها"' وأقامها فيه» ليس كدين أولئك الذين أسسوه*' على الحيرة والغفلة 
بلا حجة ولا دليل."' وقيل: إن النصارى كانوا يصبغون أولادهم في ماء ليطهروهم ' بذلك؛ 


' م - ويحتمل عثل ما آمنتم به أي بلسان غير لسانهم فقد اهتدوا. 
* ورد هنا في جميع النسخ تأويل الآية 2174 فنقلناه إلى مكانه. انظر: ورقة 48؟/سطرلا-5. 
5 ع م - قيل الشقاق هو الخلاف و. 
ن - لهم, 
لاع - وعيد. 
جميع النسخ: بالصير, 
' ك ن م + يتناصرون بتناصر. 
5 ن + لهم؛ ك عم + له. 
١‏ ع: يقتل. 
'' انظر لحديث الفطرة: صحيح البخحاري» الحنائز ١م»‏ 487 و صحيح مسليي القدر 1؟15-1. 
الل 
ك - وسمة. 
ع م: يصيبها. 
*" ينيم التبيخ : أمصوا: 
*” ك: دلائل, 
نا ع م: ليطهرهم. 


بدن 


3 


سورة البقرة: ١1١-١4‏ 
فال الله عر وحل: صبغة الله يعن الإسلام هو الذي يطهرهم ل الماء. 
وقوله: ونحن له عابدون. قيل: موحدون. وقيل: مسلمون مخلصون. ويحتمل: و نحن عبيدة. 


تقل أنْحَا جتنا في الله وَهْوَ ربكا وَرَبَكُمْ وََنا أَعْمَالنَا وَلَكْْأَعْمَالَكُمْ وَعَُ لَهُنخلِضونَ5[4١]‏ 

وقوله تعالى: قل أتحاجوننا في الله؛ روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: قالت اليهود 
والنصارى: نحن أبناء الله وأحباؤه» ونحن أولى بالله منكم. فأنزل الله في ذلك: قل أتحاجوننا 
في الله. وقيل: في الله» يعي في دين الله؛ أي أ تحاجون وتخاصمون في دين الله؟ 

وقوله: وهو ربنا وربكم. أي أ تحاحون ب الله مع علمكم وإقراركم أنه ربنا وربكم 
بقوله: وَلَيِنْ تَأتَهُمْ مَنْ حَلَقَهُمْ لَيقُولُىٌ الله ' 

ل ولنا أعمالنا ولككم أعمالكم. قيل: لنا ديندا ولكم دينكمء كقوله: لَكمْ دِيئَكُمْ 
وي دين.' ويحتمل:' [وإلنا أعمالناء لا تُسألون* ار مهيا ولكم أعمالكم. ولا نسأل 
نحن عن أعمالكمء كقوله: وَلَا تُسْأَلُونَ عَمَا كَانُوا يَعْمَلُونَ. ' ونحن له مخلصون, ديئًا وعماك 
لا تشرك فيه غيره. 


م فو ون إن ايم وَإسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقٌ وَيَعْقُوبَ وَالْأَسْبَاطَ كَانُوا هود أَوْ تَصَارَى قُل 
أ نتن أَعْلَمُ أم الله و من أَظْلَمْ يمن كنم شَهَادَةٌ عِندَةُ مِنّ الله وا الله عَافِلٍ عَمَا تَْمَلُونَ4[ ]١ 1١‏ 

وقوله: أم تقولون إن إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط كانوا هودا أو 
نصارى قل أ أنتم أعلم أم الله ومن أظلم ممن كتم شهادة عنده من الله قيل: بل تقولون.' 
وكقيل: على الاستفهام في الظاهر: 1 تقولون؛ ' لكنه على الرد والإنكار عليهم. وذلك أن اليهود 
قالوا: إن إبراهيم وبنيه ويعقوب وبنيه كاتوا هودا أو نصارى. قال الله تعالى: قل يا محمد: أنتم 
أعلم بدينهم أم الله مع إقراركم أنه ربكم؛ لا يخفى عليه شيء فٍ الأرض و لا في السماء؟ 


سورة الزحرف» 4819/57. 

سورة الكافرونء .5/1١١5‏ 

ن: يمتمل. 

اك > لاسملوك: 

' ##تلك أمة قد خلت الها ما كسبت ولكم ما كسبتم و لا تسألون عما كانوا يعملون» (سورة البقرة» 171/7) 
.)١4١‏ 

' م: يقولون. 


جميع النسخ: يقولون. 


ومععن الاستفهام هو تقرير ما قالوه» كالرد عليهم والإنكار. 

ومن أظلم من كعم شهادة عندة من الله قيل: الشهادة الب عنده علمهم أنهم كانوا 
مسلمين ولم يكونوا على دينهم. وقيل:الشهادة ل عندهم بالإسلام أنه دين الله وأنه حق. 
وقيل: الشهادة الى كانت عندهم محمد صلى الله عليه وسلم؛ بينه الله في كتابهم وأخذ 
عليهم المواثيق ' والعهود بقوله: لَبيْنَهُ إلئّاس ولا تَكَتُمُوئَكُ ' فكتموه وكذبوه. وقيل: ومن 
أظلم ثمن كنم شهادة عنده من الله ف قول اليهود لإبراهيم عليه السلام» وما ذكر من الأنيياء 
كانوا هودا أو نصارى. فيقول الله عز وحل: لا تكتموا الشهادة إن كان عندكم علم يذلك؛ 
وقد علم الله أنكم” كاذبون. وقيل: الأسباط بنو' يعقوب؛ سموا أسباطًا لأنه ولد لكل رجحل 
منهم أمة. 

وقوله: وما الله بغافل عما تعملون؛ حرج على الوعيد أي لا تحسبوا أنه غافل عما 
تعملون.' ويجوز أن يكون لم ينشئهم على غفلة عما' يعملون. بل على علم بما يعملون 
حلقهم, ليعلم أن ليس له في شئ من عمل الخلق له" حاجة ليخلقهم على رحاء النفع له. 
ولا قوة إلا بالث.. خحلقهم وهو يعلم أم'' يعصوته. 

وقوله تعالى: تلك أمة قد خلت ا ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسألون عما كانوا 
يعملون؛'' قد ذكرنا هذا فيما تقدم. 


ا اع: قالوا. 

ع م - عنده علمهم أنهم كانوا مسلمين ولم يكونوا على دينهم وقيل الشهادة اليّ. 
ع: بالموابيق. 

يقول الله تعالى: «9وإذ أذ الله ميناق الذين أوتوا الكتاب لتبيننه للناس ولا تكتمونه» (سورة آل عمران» 
.)١417/‏ 

ن ع م: أنهم. 

يوك 

لد عع يعملون. 

4 جميم الدسخ: غاء 

ن - له. 

١‏ اع - أم. 

“7 الفريج الزاية: 


0 


3 


"5 


سورة البقرة: ١47‏ 

[لسَيَقُولُ السْفَهَاءُ مِنَ النّاس ما وَلَاهُمْ تمن قَبلَيهِمُ الَنِي كَانُوا عَلَيهَا قل لله الْمَشْرِقُ 
وَالمَعْربُ يدي من يَنَاءُ إلى صِرَاطٍ مشتقيم57[]4١]‏ 

وقوله: سيقول السفهاءٌ من الناس ما وَلَاهم عن قبلتهم التي كانوا عليهاء هذا -والله 
أعلم- وعدٌ كان وَعَده عز وجل نبيّه صلى الله عليه وسلم أنه يحوله إلى الكعبة من بيت 
المقدس» وإعبار عما يقوله' اليهود قبل" أن يحوّلء وقبل أن يقولوا له شيئًا. ألا ترى إلى قوله: 
د ترَى تَقَلْتَ وَجْهِكَ فِي الصَمَاءء؛ أنه لو لم يكن فيها وعد بتحويل القبلة من بيت المقدس 
إل الكفيةه لكان بداب وجدهه إل لجدلا يذلرق قي بعتي وشكبا”عليض :ولي ا(احدطان 
الله التيير والتحكم عليه في الأحكام والشرائع؛ ولا في غيرهاء' فدل أنه على الوعد له ما فعل. 
والل. أحام . 

ثم فيه إثبات رسالة محمد صلى الله عليه وسلم؛ حيث كان أخيره على ما أخبر من التحويل 
إلى الكعبة والقول منهم فدل أنه علم ذلك بالله. 

ثم احتلف في قوله سيقول السفهاء. قيل: هم اليهود. وقالوا ذلك عند تحويل القبلة إلى 
الكعبة.' وذلك أنهم لا يرون" نسخ الشرائع والأحكام؛ لأنه كالبداء والرجوع عنها؛ وذلك 
فعل من يجهل عواقب الأمورء كبان بن بناء» ثم نقضه لجهل منه به. لكن ذلك منهم جهل 
ععرفة النسخ وقدره. ولو عرفوا ما التسخ, ما نفوا نسخ الشرائع والأحكام. 

وأما النسخ عندناء فهو بيان منتهى الحكم إلى وقت ليس فيه بداء ولا نقض لما مضى» 


4 


' #قد نرى تقلب وجهك في السماء فلنولينك قبلة ترضاها» (سورة البقرة» 41/7 .)١‏ 

١‏ جميع النسخ: تخيير منه وتحكم. 

' يقول علاءالدين السمرقندي: «قال بعض المفسرين؛ إنه كان يقلب بصره إلى السماء لما كان يكره أن تكون قبلته 
قبلة اليهود؛ فحول الله القبلة إلى الكعبة دفعا لكراهة قلبه وطلبا لرضاه. قال [أي الماتريدي]: لكن هذا بعيد؛ لأنه 
لا يظن برحل مسلم الكراهة فيما أمره الله تعالى به وأن لا يرضى يحكمه. فكيف بر سول الله صلى الله عليه وسلمء 
وكان مأمورا بالتوجه إلى بيت المقدس. ولو صح النقل عليه لهذا كان محمولا على كراهة الطبع والنفس دون 
كراهة الاختيار. وهذا لأن عامة المأمور به على خلاف الطبع؛ ولزم ترك المطبوع إلى ضده اختيارا طلبا لرضى 
الله تعالى فلم تكن كراهة الطبع منافيا للاختيار عقلاء وديانة» (شرح التأويلات» ورقة لا+ظ). 


' عم - والقول منهم فدل أنه على ذلك بالله ثم احتلف ف قوله سيقول السفهاء قيل هم اليهود وقالوا ذلك عند 
تحويل القبلة إلى الكعبة. 
1 ك: لا يدروك. 


[15و] 


تأويلات القران 


بل تحديد حكم في وقت بعد انقضاء حكم على بقاء' الأول" لوقت كونه؛ ليس على ما فهمت 
اليهود من البداء والنقض لما مضىء كالبناء / الذي وصفوا. وباش. التوفيق. 

وإن كانت الآية في غير اليهود من أهل مكة, على ما يقول بعض أهل التفسير» فقالوا: لما رجع 
محمد إلى قبلتنا من القبلة الأولى»' يرجع إلى ديننا. قال الله عز وحل: قل يا محمد لله المشرق والمغرب 
والأمكنة كلها والنواحي. يأمر بالتوجه' إلى أي ناحية شاءء شرقا أو غرباء' فالطاعة له في الاثتمار 
لأمره» والقبول لدعائه؛ لا للتوجه تمو المشرق أو نحو المغرب' لحوى هوَؤاء وتم" تمنوا؛ لأن اليهود 
جعلوا قبلتهم المغرب اتباعا لمواهم لا اتباعا لأمر أمروا به. وكذلك النصارى اتخذوا المشرق قبلة 
لموى' أنفسهم. فأحبر الله تعالى عن ' ' المؤمنين أكهم يأتمرون بأمر الى ' ٠‏ حيث ما أمروا توجهوا نحوه. 

وقوله تعالى: يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. هذا [حجة] على المعتزلة لأنه' ' أخير 
عز وجل: أنه يهدي من يشاءء ولا حائز أن يهدي"' وهو لا يهتدي. وهم يقولون: شاء أن 
يهدي ولكن لم يهتدوا.*' فدل”' قوله: من يشاء على ' أن مشيئة الهداية ليست للكل» على 
ما قالت المعتزلة: إن هدايته بيان. وذلك للجميع. *' 


١‏ ع بقأثه, 

: نا عم: الأولى. 

' 3 الأول. 

١‏ ك: التوججه. 

1 عغم. وغريا, 

جميع النسخ: نحو الشرق أو نحو الغرب. 

5 8 وا 

* ك ن: ولتمئ؛ ع: ويتمئ؛ م؛ وتمئ. 

كه دف 

7 ع من 

5 عع بأئله. 

7 ع لبو 

00 ع تحدي. 

0 ل عم: يهتدوك. 

00 ع م - فدل. 

'' ك: إلى. 

ع: الجميع.2 يقول السمرقندي: «فإن معن قوله: «ؤيهدي من يشاءي» أي يخلق الهداية فيمن شاءء لأنه جائز أن يهدي 
ولا يهتدي؛ لأن الاهتداء ملازم الهداية ومطاوعة كالانكسار للكسر. وعلى أصلهم لجاز أن يهدي الله تعالى ولكن لا 
يهتديء وهو أن يبين لهم الطريق. وحملوا الهداية على البيان لا على لق الهداية؛ على أنه لا يمكن حمل الحداية هاهنا على 
البيان لأنه علق الحداية بالمشيئة؛ والبيان ثابت في حق الكل فإن الله تعالى بين الحق وطريقه للكل بالحمحج والآيات والرسل فلا 
معين لتعلق ذلك بالمشيئة؛ دل أن المراد ما ذكرنا من الهداية» فدل أنه هو الخالق لأفعال العباد» (ش رح التأويلات» ورقة “4ظ). 


8 


سورة البقرة: ١11-١47‏ 

وفيه دليل نسخ السنة بالكتاب» لأن القبلة إلى بيت المقدس لم تكن مذكورة في الكتاب» 
بل عملوا على سنة الأولين الماضين. وهذا' [حجة] على الشافعي؛ لأنه لا يرى نسخ السنة' 
بالكتاب إلا بعد عمل رسول الله صلى الله عليه وسلم به ' فإذا عمل به صار سنة» فهو نسخ 
الك بالسنة» لا نسخ السنة' بالكتاب. فهذا منه قبيح فاحش» وفيه نبذ الكتاب وشجره 
- وقد نهينا عنه- والتحكم على الله عز وجل؛ لأنه' لم يجعل للكتاب" من القدر ما يقع به" 
الزحر؛ على ما كان عليه آنقاء' لولا عمله'' صلى الله عليه وسلم. فنعوذ بالله من السرف 
ف القول والزيغ عن الهدى. ولكن لم يعرف'' ما النسخ؟ وما قدره؟ ولو علم لما قال يمثله. 

وهو عندنا ما ذكر من بيان منتهى الحكم إلى وقته.'' ولله جل جلاله نصبُ الأحكام 
والشرائع في كل وقتء يُبيّن'' ذلك مرة بالكتئاب» وتارة على لسان المصطفى صلى الله 
تلك الشريعةع فكذلك في غيره من الأحكام.”' واللء أعلم . 


و ا رو ابن الى و 
شهيدا وما معلا الِب ابي كنت عَليهَا إلا لتغلّم من تُ امول من بنْقَلِبُ عَلَى 

بويا ينه برا را على اليو قا لز 906 لِيضيعَ إِيِمَائَكُمْ إِنَ الله 
3 لَرَؤُوفُ رَجِيمْ17[6١]‏ 


جح هنا 
' ك: نسخ الكتاب بالسنة. 


' لد 
اعم - السسنة. 


1 أي من الشافعي. 
' ك - لأنه. أي لأن الإمام الشافعي. 
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تأويلات القران 
وقوله: وكذلك جعلناكم أمة وسطا. وكذلك لا يتكلم" [بها] إلا على العطف على 
ما سيق من الخختطاب» وهو -والله أعلم,- معطوف على قوله: قُولُوا آمَنَا يالله وَمَا أنِْلَ ينا 
َم أَنِْلَ إِلَى إِيَْاهِيم» ' الآية كأنه قال: كما وفقكم على الإيمان .ما ذكرء وهداكم للإسلام»" 
كذلك جعلكم أمة وسطاء يعين عدلا؛ لعكونوا شهداء على الناس. ثم احتلف ف قوله: على 
الناس. قيل: على معن اللام: أي' للناس. وهذا جائز ف اللغة سائغ» كقوله: وَمَا ذبيح عَلَى 
التضبوء” أي للنصب. وقيل: على بمعى على» [أي] أن تشهدوا على الأمم للأنبياء على تبليغ 
الرسالة» ويشهد الرسول هم بالعدالة. 
وفيه دليل قبول شهادة أهل الإسلام على أهل الكفر ورد شهادقم عليناء لأنه لوا قبلت 
شهادتنا عليهم على التبليغ ثم شهد أولئك بأهم م يبلّغوا لكان فيه تناقض» فدل أن شهادتنا 
تقبل عليهم؛ ولا تقبل شهادتهم علينا. واشء أحام . 
وقوله: لتكونوا شهداء على الناسء [أي]: الذين أبوا إجابة' الرسل» ويكون الرسول 
عليكم شهيدا إن ححدتم الرسالة. وذلك قوله: وكذلك جعلناكم أمة وسطا الآية. أضاف 
الله إليه” جغلهم أمة وسطا. ثبت أن لله في فعل ذلك فعل [ما] به ذكر متنه. واللء أعلم . '' 
قوله:'' وكذلك جعلناكم أمة وسطاء فالوسط العدل. أحبر عز وجل أنه جعل هذه 
الأمة عدلا؛ فالعدل هو المستحق للشهادة والقبول لها. ففيه الدلالة على جعل هذه الإجماع 
حجة, لأنه وصفها بالعدالة» وصيّرها من أهل الشهادة. فإذا اجتمعوا على شيء وشهدوا به 


7 عم + رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

«إقولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط وما أولئيُ موسى 

وعيسى وما أو النبيون من ريم لا نفرق بين أحد منهم ونحن له مسلمون# (سورة البقرة» ؟/175١).‏ 

ك: الإسلام. 

ك ن - اللام أي. 

: سورة المائدة» /. 

كل -لو. 

ع: إجاءة. 

أي إلى الرسول عايه السلام. 

ع: الله. 

'' ن - وكذلك حعلناكم أمة وسطا الآية أضاف الله إليه جحعلهم أمة وسطا ثبت أن لله في فعل ذلك فعل به ذكر 
متنه واللّه أعلم ‏ 


11 ' 5 
كك ن ع وقوله. 


١ 


3 
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سورة البقرة: ١47‏ 
لرم قبول ل ري ل والثاني قال 
اتغال | انوا انه و كرتا 7 مَعَ الصَّادِقِينَ؛ ' أخبر أن فيهم صداقة يلزم اتباعهم. ا 
ون وَمَنْ يُشَاقِقٍ الول مِن بَعْدٍ ما تَيّنَ لَهُ الهُدَى وَيتّبِعْ غَرَ صبيل الْمُؤْمِنِينَ 
ا ولا يجوز الوعيد في مثله إذا لك اعد اروف ا رن فَإِنْ 0 
فِي شَيْءٍ قَردُوهُ إِلَى الله وَالتضول؛” أمر عز وجل عند التنازع بالرد' إلى كتاب الله وإلى سنة 
رسوله صلى الله عليه وسلمء فدل أنه إذا لم د يتنازع لم يجب الرد إلى ما ذكر. م 
وقوله: لتكونوا شهداء على الناس؛ روي عن ابن عباس رضي الله عنه" أنه قال: يسأل 
الله تعالى يوم القيامة الأممء عن” تبليغ الأنبياء رسالته إليهمء فينكرون, ثم يأ بهذه الأمة, 
يشهدون عليهم بالتبليغ. فذلك قوله: لتكونوا شهداء على الناس. ويشهد الرسول عليهم. 
يعين:* لمم بالعدالة' ' والتركية. واد أ 
إقال الشيخ رضي الله عنه: ؟ وفي قوله: لتكونوا شهداء على الناس وجهان. 
أحدهما على الكفرة. وفي ذلك دليل قبول شهادة المسلمين عليهم ورد شهادتهم عليهم؛ 
لما يتناقض فيزول منفعة الشهادة عليهم. والثاني ليكون من شهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم شهودًا' على من يكون بعدهم.'' وفي ذلك دليل نهي"' من تأخر الصحابة 


يقول السمرقندي: «والآية على هذا التأويل دليل على أن إجما ع الصحابة حجة؛ ولا يجوز لمن بعدهم مخالفة ذلك؛ لأنه لو 
م يكن قوهم حجة» وقبول الشهادة منهم واجبا لم يظهر فائدة جعل الله تعا ى إياهم شهداء» (شر الت ويلات» ورقة 4 و). 
سورة التوبة» 5/3 .١١‏ 
جميع النسخ: صدقة. 
«وومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدى ويتبع غير سبيل المؤعنين نوله ما تولى ونصله جهنم وساءت 
مصررًا» (سورة النساءء .)١١5/4‏ 

سوره النساىى 9/5ه. 
: جميع النسخ: الوق 
ك - فدل أنه إذا ل يتنازع لم يجب الرد إلى ماذكر والله أعلم وقوله لتكونوا شهداء على الناس روي عن ابن عباس رضي الله عنه. 
لك؟ معد 
لك ين 
'' ن: على العدالة. 
3 جميع النسخ: شهود. 
'" يقول علاءالدين السمرقندي: «ويحتمل ليكون من شهد رسول الله عليه السلام شهودا على من بعدهم من امتنعوا عن إجابة 
الرسالة من الكفرة» فكان الناس المشهود عليهم كفرة أمة تحمد عليه السلام بعد وفاته» والمراد من الشهداء هم الصحاية) وعلى 
3 | يكون قوله: لإويكون الرسول عليكم شهينا4 يإقامة ال معجزات على إثبات الرسالة» (شرحالتاويلات» ورقة 110 و). 
ع عي 
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زفاظ] 


تأويلات القران 


رضوان الله عليهم ' عن الخلاف فم. ويكون الرسول عليكم شهيدا إذا خالفتموه وعصيتموه. 

وقوله تعالى: وما جعلنا القبلة التي كنت عليها إلا لتعلم من يتبع الرسول من ينقلب 
على عقبيه. فهذا -والله أعلم- لما كانوا في المتابعة على قسمين: منهم / من تبعه لما وافق هواه, 
ومنهم من تبعه لما علم أنه الحق من عند الله. فامتحنهم الله عر وجل ليتبين لهم ويقع علم' 
ذلك عندهم: من المتْعُ له بهواه» ومن المتّبمٌ له بالأمر والطاعة؟” 

ا ابول وكيا دن . 5 3 5 

وقيل أيضا في قوله إلا لنعلم من يتبع الرسول؛ قيل: ليَعلم من يتبع الرسول ما قد علم 
أنه يكون كائناء ولتعلم ما قد علم أنه يوجد موحودًا. وقيل: إنه يجوز أن يراد بالعلم المعلوم. 
معناه -والله أعلم- إلا ليكون المتبع له والمنقلب' على عقبيه. 

ثم الأصل في هذا ونحوه -من قوله: حَتَّى نَعلَمَ المُحَاهِدِينَ مِنَكُةْ-" أنا لا نصف الله تعالى 
بالعلم في الخلق على” غير الحال الي الخلق عليها؛ لأنَ وصفنا إياه بالعلم على غير الحال التي 
عليها الخلق يومئع'' إلى وصف بالجهل؛ لأنه لا يجوز أن يقال: يعلم ' من الساكن في حال 
السكون حركة:؛ أو السكونّ في حال الحركة. أو يعلم'' من الجالس '' قياماء أو القائم جلوسا. 
وكدلك لا يجوز أن يقال: يعلم من العدم موجوداء أو من الموجود معدوما في حال وجوده؛ 
لأنه وصف بعل "ها ليحن وهو غال. وبالث التصمة. 

وقيل: إن كل علم يذكر على حدوث المعلوم يذكر بذكر الوقت للمحدّث” ' -بفتح الدال- 


< لك ن - رضوان الله عليهم. 

ن: عليهم. 

ك ن + له. 

ن عم - من يتبع الرسول. 

و سد 

ك: والمتقلب. 

#ولنبلونكم حى نعلم المجاهدين منكم والصابرين ونبلو أحباركم# (سورة محمد» 51/107). 
ع قال. 

جميع النسخ: الذي. 
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سورة البقرة: ١4‏ 
أي يسند علمه إلى المحدث بذكر الوقتء" لثئلا يفهم بذكره قدم المعلوم في الأزل. وإذا 
وصفنا الله بما هو حقيقة بلا ذكر الخلق مع ذلك نصفه بالذي نصفه" به في الأزل؛ لتعاليه 
عن التغير والزوال وعن الانتقال من حال إلى حال. ولا قوة |ل| بالل . 

وقوله: وإن كانت لكبيرة إلا على الذين هدى الله يعين: تحويل القبلة لكبيرة ثقيلة على 
من كان اتباعه لهواه” دون' أُمْرٍ أمِرَ به إلا على الذي يتبع أمر الله فيها ويعتقد طاعتهء" فإفها 
ليست بثقيلة عليه ولا كبيرة. 

وقوله: وما كان الله ليضيع إيعانكم. قال بعض أهل التفسير: إن قوما صلّوا إلى بيت المقدس 
ثم ماتوا على ذلك» فلما حولت القبلة إلى الكعبة قالوا: ضاعت صلاقهم الى صلوا إليهاء إشفاقا 
عليهم. لكن هذا بعيد, لا يحتمل؛ لأن الذي اعتقد الإسلام من الصحابة رضي الله عنهم وعرف 
موقع أمر الله وأمر رسوله لا يجوز أن يخطر ببالهم هذا* حي يَشألواا عن ذلكء' ' بل كانوا 
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أعلم بالله من أن يجد عدوًا لله فيه'' ذلك. ولأنهم قوم يأتمرون بأمر الله وطاعته ويموتون 
. 2 3 7# 1 3م 4 
على التصديق» وعلموا! أنهم مؤمئون ثم يشكون ف أحوالهم. لكن إن كان ثُمّ سؤال فهو من 
اليهود الذين اعتقدوا بطلان الناسخ"” في الأحكام والشرائع» فكانوا يحتجون على رسول الله 
ً ا 1 ء ١5‏ 1 3 لي 5 دم 
صلى الله عليه وسلم بانه ينهى عن التفرق والاختللاف» ثم يدعوهم إلى ذللك: او قوم من 
الكفرة آذوا رسول الله صلى الله عليه وسلم وأفرطوا في التكذيب له والخلاف والمعاداة) 
١‏ مع: يتند. 
' ك ن ع - بفتح الدال أي يسند علمه إلى امحدث بذكر الوقت. 
ن - بالذي نصفه. 
ن: من. 
١‏ اع: هوأه. 
ا ع - دود. 
١‏ م: طاعة. 
* عم - هذاءك ن + أو يعملون لو خخطر ببالهم. 
في البياكا: 
'' ع: من ذلك. 
١١‏ م 
جميع النسخ: فيهم. 
*”- ك: هين 
ناعم التناسخ. 
ع م: التفريق. 
1 جميع النسخ: الكفر. 


تأويلات القران 

فأرادوا الإسلام, فظنوا أن ما كان منهم من العصيان والتكذيب يمنع قبول الإسلام. فأنزل 
الله عز وحل: وما كان الله ليضيع إيمانكم لما كان منكم في حال الكفر؛ ألا ترى أن آخر 
الاية يدل عليه. 

وقوله: إن الله بالناس لرؤوف رحيم؛ أخبر أنه رحيم' يتجاوز عمن تابء أو [هو في] 
قوم علموا أن لا تناسخ في الدين ولا اختالاف فيه فظنوا أن نسخ الأحكام وتبديلها يوجحب 

فنقول: إن الإيمان في الأصل بالذي لا يقع على اعتقاد الصلاة إلى جهة دون جهة» بل 
يقع على الاثتمار. فالإيمان من الصحابة -رضوان الله عليهم أجمعين- الذين ماتوا كان' على 
اعتقاد الاثتمار؛ فهم مؤمنوك باعتقاد الاثتمار إلى بيت المقدس» مؤمنون باعتقاد الاثتمار إلى الكعبةع 
فلا تفرق ولا احتلاف في الإيمان؛ إذ في الأصل به وقع الاعتقاد للائتمار. وباد. التوفيق . 

ثم قوله:" وما كان الله ليضيع إيمانكم, تأويله: أي لا يضيع إمانكم بالصلاة إلى بيت 
المقدس. ولو كان على الصلاة فهو لوجهين. أحدهما أنا إنما قامت بالإيمان فهو سبب طاء 
وقد يذكر الشيء باسم سببه. والثاني أن اليهود عرفوها” إماناء' فورد الخنطاب على ما عندهم 

5 5 ا ل ا 0 0 ا 0 2 ١‏ . 
معروف» كقوله:”' فَرَاعٌ إلى آلِمَتَهِمْ لا أن كان ثم آلهة لكن لما عندهم. و كذلك قوله: 
فكجَارَكَ الله أَحْسٌَ المََالقِينَ'' لا"' أن كان ثم حالق سواه» ولكن لما عرفوا كل صانع خخالقاء 

د 1 1 

فخرج الطاب" ' على ما عرفوهم. فعلى ذلك الأول. واللء أعام. 


ا م - آآخر. 

ن - اتير أنه ر ححيم. 

ك ن ع: إلا. 

ن: في الدين. 

لعل المؤلف يقصد: إن الإبمان يشيء لايقع.. -ال. 
ع م - كان. 

ع: وقوله؛ مع: ثم وقوله. 

* ك ن م: عرفوه؛ ع: عرفوا. ‏ أي عرفوا الصلاة. 

' أي قالوا: إن إتماهم ضاع بالتوجه إلى الكعية. 

0 اع: كقوهم. 

'' لإفراغ إلى المتهم فقال ألا تأكلون» (سورة الصافات» 11/91). 

"اصورة اوموق 112171 

'' ك: لأن؛ ن ع: إلا أن. 

8 ك + على الخنطاب. 


5 


1 


نتؤرة البقرة ١44‏ 

«قذ ترى تَعلْبَ وَجْهِكَ في الصماءٍ لَك بد َرضَاهَا فول وَجْهَكَ عَطْرَ المنجدٍ 
حرام وَحَيْتُ نما كلتم فووا ومجوهكم تطرَة وَِنَّ الَّذِينَ أوثُوا الكتَاب لَيَعْلَمُوتَ أَنَّهُ الْحَقُ 
من رَبهِمْ وما الله بعَافلٍ عَمًا يَعْمَلُونَ414[4١]‏ 

وقوله: قد نرى تقلب وجهك في السماء فلنوليدك قبلة ترضاها قد ذكرنا أنه يخرج 
على الوعد له ' 

وقوله: قبلة ترضيها. قال بعض المفسرين: إنه كان يقلب بصره إلى السماءء لما كان 
يكره أن تكون' قبلته قبلة اليهود. ولكن هذا بعيد» لأن مثل هذا لا يُظَنَ بأحد من المسلمين. 
فكيف برسول الله صلى الله عليه وسلم. إلا أن يقال: كره كراهة الطبع والنفس» وأما كراهة 
الاختيار فلا يحتمل. ويقال: إنه كان حُبَب إليه الصلاة» حي لا يصبر' عنهاء وقد نهى عن 
الصلاة إلى بيت المقدس» ولم يؤمر بعد بالتوجه إلى غيرهاء فكان تقلب وجهه إلى السماء رحاء 
أن يؤمر بالتوجه إلى غيرها. أو أن يقال: قبلة ترضاهاء لأتها كانت قبلة الأنبياء من قبل» فلا 
شك أنه كان يرضاها. وهذا حائر ف الكلام. يقول الرجل لآحر: أعطيك: شيئا ترضاه وإن 
لم تظهر منه الكراهة قي ذلك ولا الرد.” 

وقوله: فول وجهك شطر المسجد الحرام وحيثما كنتم فولوا وجوهكم شطره؛ وقد 
ذكرنا القول في القبلة والاحتلاف فيه فيما تقدم."' 

وقوله تعالى: وإن الذين أوتوا الكتاب ليعلمون أنه الحق من ربُّم. يحتمل قوله أنه الحق 
وجهين.' أي علموا أن / تحويل القبلة من بيت المقدس إلى الكعبة حق» لكنهم يعاندون ويتبعون هواهم. 
ويحتمل أن علمواءها” بين لهم ف كتبهم أن محمدًا صلى الله عليه وسلم رسولء' وأنه حق.'' 


010 انظر تأويل قوله تعالى: #سيقول السفهاء من الناس ما ولاهم عن قبلتهم الى كانوا عليها» (سورة البقرة»‎ ١ 
نا عم: يكون.‎ ' 

. يتصير‎ 34 ١ 

: ن: أعطيتك. 

اع م: لا الرد. 

.)١ 17/7 البقرة»‎ 

ك: على وجهين. 

ع مما 

ك: أن محممدا رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


ام + قوله. 


ته 


[0ل"را 


تأويلات القران 

وقوله:' وما الله بغافل عما يعملون. وهو على ما ذكرنا أنه على الوعيد والتهديد. ' 
0 
و ا و مايه ل من اجنم إِنّكَ إذا لي 
الظَالِمِينَ5[4: ]١‏ 

وقوله: ولثن أتيت الذين أوتوا الكتاب بكل آية ما تبعوا قبلتك. الآية إنزلت] في قوم 
علم الله أنهم لا يؤمنون, ولا يتابعون محمدا صلى الله عليه وسلم في قبلته, حيث اله عن 
متابعتهم إياه؛ لأنها لو كانت في أهل الكتاب كلهم لكان لهم الاحتجاج على" رسول الله 
يفهموا من عموم اللفظ عموم المراد» ولكن فهموا من عموم اللفظ خصوصاء وكان ظاهرًا 
في أهل الإسلام وأهل الكفر جميعا المعين الذي وصفنا لك. فظهر أنه لا يحوز أن يفهم من 
خخر ج عموم اللفظ عموم المراد. 

وفيه دلالة بات رسالته" صلى الله عليه وسلم؛ لأنه في موضع الإخبار بالإياس عن 
الاتباع له ولا يوصل إلى مثله إلا بالوحي عن الله عز وجل. وفيه أن كثرة الآيات وعظمها 
في نفسها لا يعجز المعاند عن اتيا ع هواه؛ والاعتقاد لما” يخالف هوأه. 

وقوله: وما أنت بتابع قبلتهم, فيه الوعد له بالعصمة في حادث الوقت وما يتلوه. ويحتمل؟ 
قوله: وما أنت بتابع قبلتهم؛ أي ومالك" ' أن تتابعهم في القبلة. وهذا التأويل كأنه أقرب 


لقو تت 
0 5 انظر تأويل قوله تعالى: وما الله بغافل عما تعملون (سورة البقرق» .)١10/7‏ 
ل“ اع: لايسه. 
١‏ 34 عن 


يقول السمرقندي: «ثم الآية حجة لنا في وحوب التوقف في اعتقاد عموم المراد من عموم اللفظ إلى دليل آخخر 
وراء نفس الصيغة» وإن كان واجب العمل فيما يرجع إلى الأحكام بظاهره احتياطاء فإن قوله: #الذين أتوا الكتاب# 
عام من حيث الصيغة» ولم يفهموا من ظاهره العموم بل الخصوص» (شرح التأويلات » ورقة 40 ظ). 
ع م: رسالة محمد. 
ن - لماء صح ه. 
ك: وما يحتمل. 

".وها ذللف: 


اإجا يي صونيال اعووويما اع ا 


سورة البقرة: ١45-١4‏ 
لما حرج آخر الآية على الوعيد له؛ بقوله:' ولئن اتبعت أهواء هم من بعد ما جاءك من 
العلم, الآية. وقد ذكرنا أن العصمة لا تمنع النهي.' ويحتمل أن يكون المراد من الخطاب 
0 

طالّذِينَ آتينَاهُمُ الْكِتَابَ يَْرِقُوتَهُ كَمَا يَغْرِفُونَ 1 ْتَاءَهُم و ١.‏ 
هم يَعْلمُوكَ7[4:١]‏ 

وقوله: الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون أبناءهم [وإن فريقا منهم ليكتمون 
الحق وهم يعلمون!, لأن الأولاد إنما تعرف بالأعلام والأسباب المتقدمة.” فعلى ذلك معرفة 
الرسل عليهم السلام إنما تكون” بالدلائل' والأعلام» وقد" كانت تلك الدلائل والأسباب 
في رسول الله صلى الله عليه وسلم ظاهرة؛ لكنهم تعاندوا وتداكرواء وكتموا بعد معرفتهم 
به أنه الحق. دليله قوله:” وإن فريقا منهم لبكتمون الحق وهم يعلمون. والكتمان أبدا إنما 
يكون بعد العلم بالشيء؛ لأن الجاهل بالشيء لا يوصف بالكتمان. وروي عن عبد الله بن 
سلام أنه قال: أعرفه أكثر ثما أعرف ولدي, لأ لا أدري” ما أحدث النساء بعدي.'' وفيه 
الدلالة [على] أن نعته وصفته ' كانت غير مغيّرة يومئذ. وإنما غيرت بعد» حيث أخبر أنهم 


كتموا ذلك '' 


اع بقوة. 
انظر تأويل قوله تعالى: «إولن ترضى عنك اليهود ولا النصارى حي تتبع ملتهم» (سورة البقرة 
0 
36 وعيره. 
- 0 يكرت 
> ع ببالدلالةر 
١‏ 
+ 1 
ع: وإ 
م 5 
يت 
. ع 
1 ادري. 
'' لعله يريد: في يُعْدي أي في غيبي. 
'' أي ال كانت توجد في التوراة. 
جميع انسخ + قيل لا يعلمون لا يؤمنون وهو على ما بيئا من نفي بذهاب نفعه. هذه العبارة قد أسقطت 
ع حايم ا «موفاو كين دا مووي لبود بي 
المديئة وركة 7هو. 


الما 


تأويلات القران 


وجائز أن يكونوا عرفقوه بما وجدوه بتعقه أ 2 كتبهمء كما قال الله 0 وجل: َالذِينَ 
يكف < 5 0م هع 0 فر ب 5 
تبعُونَ] الرتشول الي الأمي الذي يَجِدُوتةء الآية. 


ٍِألْحَقُ من رَبك فَلا َكوتنَ من الْمُمترِي47[4١]‏ 

وقوله: |[الحق من ربك] فلا تكونن من الممترين» يحدمل: أن يكون الخطاب له والمراد 
غيره. ويحتمل هو وإن كان يعلم أنه لا يمتري لما ذكرنا' في غير موضع: أن العصمة لا تمن 
النهى ون الجر 


لوَلِكُلٍ وجْهَهُ هْوَ مُوَليهَا فَاستَبِهُوا التَيْرَاتٍ أَنْن تا تَكُوُوا يَأْتِ بَكُمُ الله جَمِيعًا إن الله 
عَلَى كل شَيءٍ قَدِينِ1[4١]‏ 

وقوله: ولكل وجهة هو موليهاء قيل فيه بوجوه. قيل: هو موليهاء يعن الله موليها" ومحوّها. 
وقيل: هو يعن المصلي' موليها. وقيل: ولّى -أقبل وأدبر- هو موليها: هو مستقبلها. 

ويقال ف قوله: ولكل وجهة هو موليها: لكل ملة' من المسلمين قبلكم” جعلت قباتها 
الحعبة. 

وقوله: فاستبقوا الخيرات. قيل فيه بوجوه. قيل: بادروا الأمم السالفة بالخيرات والطاعات. 
وقيل: "استبقوا" هو اسم الازدحام. يقول: يُبادر" بعضكم بعضا بالخيرات. ويحتمل: أي استبقوا 
ف أمر القبلة والتوجه إليها غيركم من الكفرة. واش. أعلم. '' 


ل: و بنعته. 
: #الذين يفون الرسول. البين الأمي الذي يجدونه مكتوبا عندهم في التوراة والإنجيل يأمرهم بالمعروف 
وينهاهم عن المنكر ويمل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخيائث ويضع عنهم إصرهم والأغلال الى كانت عليهم» 
(سورة الأعراف؛ 7/لاه .)١‏ 
ع م: ذكر. 
١‏ انظر تأويل قوله تعالى: #ولن ترضى عنك اليهود ولا النصارى حي تتبع ملنهم# (سورة البقرة» ))؛ وانظر 
أيضا تأويل قوله: #وولكئن اتبعت أهواءهم من بعد ما جاءك من العلم» (سورة البقرة» 45/1 .)١‏ 
ع م - يعين الله موليها. 
ش جميع النسخ + هو. 
لف إن + آمنة. 
ن + حيث. 
دا عم: تبادر 
7 عم + ورسوله. 


سورة اليقرة: ١535-١148‏ 

وقوله: أين ما تكونوا يأت بكم الله جميعا. قيل: أين ما كنتم يقبض الله أرواحكم من 
البقاع البعيدة والأمكنة الحصينة. ' وقيل: أين ما تكونواء أي في أي حال كنتم -عظاما ناخرة 
أو بالية أو ثفانًا- يجمعكم الله ويحييكم: ولا يتعذر عليه ذلك. وهو كقوله: أ إِذَا كنا عظام 
ار 6 د ا ار رم 0 ف دين عر 2ه 000 > رسرره و . و يم 0 
وَرْفَانًا أ إنا لمَبِعُوئون تخلقا جَدِيداء قل كونوا حجارة أَوْ حديدا أو تحلفا يما يَكُبْرٌ فى صَدور كم 
قَسَيَقُولونَ مَن يُعِيدُنَاء قل الذي فطرَك أُوَّلَ مكو" أخبر أن شدة الحال عندكم لا يتعذر عليه 
ولا تقعل هه الاحياء والامانة. 

وقوله: إن الله على كل شيء قدير. من جمع ما ذكرنا من الأشياء المتفرقة وإحياء 
العظام البالية. 


إوَمِنْ حَيْث حَرَجْت قَوَل وَجْقِكَ تَطْرَ المسجدٍ الحرام وَإِنَّهُ َلْحَقُ مِنْ رَبَكَ وَمَا الله 
بعَافِلٍ عَما تَعْمَلُونَ15[4١]‏ 

وقوله: ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام. يقول” - والله أعلم- 
حيث ما كنت من المدائن والبلدان' فول وحهك شطر المسجد الحرام. وشطره:' تلقاؤه” 
ونحوها وجهته. وهذا يبطل قول من يقول: إن الحرم قبلة لمن نأى عن البيت وبَعُد من أهل 
الآفاق» حيث أمر نبيّه صلى الله عليه وسلم بالتوحه إلى شطر المسجد الحرام' ' حيث ما كان'' 
من البلدان. وبا العصسه والتوئيق . 

(قال الشيخ رحمه الله: 1 ذكر المسجدء ومعناه: موضعا"' منه. يعرف"' ذلك بالفحص عنه' ' 


سورة الإسراى» .21١-484/1١1‏ 
1 ل ع م: ولا يشتد. لعله يقصد: لا تقدر حالكم وقوتكم أن تمنع إحياء الله وإماتته. 
ع ن: نقول. 
ك ن: هن البلدان والمدائن. 
جميع السيخ: شطره. 
5 جميع النسخ: تلقاه. 
| عم نحو, 
ك ن - الحرام. 
ع اسان 
يا © . 
أي فول وجحهك موضعا من المسجد. 
لذ . 
جميم أ لنسخ: عرق. 
0 : 
اع م ساعنه, 


تأويلات القران 
من البقاع البعيدة والأمكنة الخفية» لا بالظاهرء ولا ذكر وصل البيان به. 
وقوله: وإنه للحق من ربك وما الله بغافل عما تعملون. قيل: وإنه: [أي] تحويل القبلة 
هو الحق من ربك. وقيل: وإنه يعن محمدا صلى الله عليه وسلم هو الحق من ربك.' ويحتمل: 
وإنهء يعبئ القران هو الحق من ربك. 


لإوَمِن حَيث حَرَجْت قَوَل وَجْهِكَ كطَرَ الْمَْجدٍ الْحرَامِ وَحيْتُ ما كنم قولُوا وجوه 
صَطْرَة لَِلَا يكو لِلدّس عَلَيكُمْ حي إِلّا اين ظَلَمُوا منهُ قَلا تَحْمَوْهُمْ وَاحَْْنِي وَِأتمَ 
نغمبي عَلَيَكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَ4[١١1]‏ 

وقوله: ومن حيثث خرجت على ما ذ كرنا. 

وقوله: وحيثما كنتم فولوا وجوهكم شطره. خاطب الكل وأمرهم بالتوجه إليه حيثما 
كانوا ح لا يكون هو المخصوص به دوفم. 

[.*ظ] 22 وقوله: لثلا يكون / للناس عليكم حجة؛ تأويل هذا الكلام -والله أعلم- أنه لما احتار 
اليهودٌ ناحية المغرب قبل والنصارى ناحية المشرق مواهم, فأنزل الله عز وجل: قُل له المَْرِقُ 
واكترك" تزف تن ةوقال كارك باكرلا كم و جنال "لفطك "مره رسيا حو 
ما بين في كتب طم أنه يحوّلهم.' وذلك معن قوله: لثلا يكون للناس عليكم حجة. 


ن + وقيل. 
': جميع النسخ + الآية. 
ال ال 
جاءت هذه الآية قي جميع النسخ على هيئات مضطربة. سورة البقرة» 8/7 ,.1١‏ 
جميع النسخ: فيقطع. 
ك: في ما بين. 
نه: لهم في كتبهم أنه قوطم. (نسخحة). يقول علاءالدين السمرقندي: «فإن قيل: لماذا قرن قوله: ولعلا يكون للناس عليكع 
حجة# على قوله: #فولوا وجوهكم شطرهج: فما معي تعليل وجوب التوجيه إلى الكعبة بقطع عذرالكفرة وحجاجهم؟ قال 
الشيخ: واللجواب عنه: أن اليهود لما كانوا اختاروا ناحية المغرب قبلة والنصارى ناحية المشرق قبلة يمواهمء وأراد كل فريق أن 
يتابعهم البى عليه السلام في تلك الهة» وادعوا أن ذلك هو الحق؛ فأمر النبي عليه السلام وأصحابه بالتوجه إلى الكعبة. وفي ذلك 
دفع احتجاج الكفرة وقطع عذرهم, أي أن أنبع أمر الله تعالى في التوجه إلى الكعبة» وأن الذي تزعمون أنه أمرهم يذلك هو 
أمرني وإياكم بالتحول إلى الكعبة» فعليكم الامثال لأمره. ويصلح أن يكون الحواب أيضا ما قيل: إن الله تعالى قد بين في التوراة 
والإنيل وغيرعما من الكتب المتقدمة أن النبي المبعوث -في آخحر الزمان- وأصحابه يؤمرون بالتوجه إلى بيت المقدس زماناء ثم 
يحولون إلى الكعبة» وجعل الله ذلك دلالة رسالته لكونه إخحبارا عن الغيب فحول الله تعالى القبلة إلى الكعبة بعد ما كانت إل بيت 
المقدنس لثلا يكون للناس عليكم حجة؛ أي لأهل الكناب فيقولوا ليس هذا هو النبي المبعوث في آخخر الزمان: حيث ل يحول قبلته من 
بيت المقدس إلى الكعبة بعد مضي المدة ا معلومة» (شرح التأويلات:» ورقة ١4و‏ -ظ؛ ونسحة المدينة» ورقة هو -ظ). 


"0 


سورة البقرة : ١6١‏ 


ثم احتلف ف قوله: للناس عليكم حجة إلا الذين ظلموا. قيل: أراد بالناس أهل الكتاب» وأراد 
. 1 1 52006 ء 0 ١‏ 5 5 1 7 
بالذين ظلموا غيرهم من الكفرة. وتأويله: لبلا يكون لأهل الكتاب عليكم حجة ولا الذين ظلموا. 
وقيل: ثلا يكون للناس» يعين أهل الكتاب عليكم حجة' فيقولوا: ' ليس هذا الوصف في كتبهم, 
أنه يصلى إلى بيت المقدس وقتاء ثم يتحول إلى الكعبة. إلا الذين ظلموا منهم؛ يقول: إلا من ظلم 
منهم عليكم في الكلام بلا حجة' ولا دليل. ' ومثل هذا جائز في الكلام؛ تقول” لآحر: ليس لك 
على حجة إلا أن" تظلميئ بلا حجة. وقال الفراء: هذا كما يقول الرجحل لآخحر: الناس لك حامدون؛ 
إلا الظالم المتعدي عليك. صواب ف المع خطأ في العربيةء' ' وذكر بيتا يدل على الجواز: 
ما بالمنايتة ذاذغية واخدة ول اطليفة إلا دا عدون" 


عن ولا قاو مروان ‏ 


14 أهل. 
عم - عليكم. 
' ك - ولا الذين ظلموا وقيل لثلا يكون للناس يعنٍ أهل الكتاب عليكم حجة. 
١‏ ن ع م: فتقولوا. 
' ك + من؛ ن: يقولو. 
ع + تقول ليس هذا الوصف إلى. 
يقول السمرقندي: ««ؤلئلا يكون للناس عليكم حجة كه أي لأهل الكتاب, إلا من ظلم منهم عليكم في الكلام والمناظرة بلا 
حجة ولا دليل» فيتصور عنده الشبهة بصورة الحجة. لكن آثروا العناد والمكابرة لأغراض م» (ش رح التأويلات» ورقة 8غ ظ). 
١‏ ل عم يعول. 
' ك -أن. 
٠"‏ معان القرات للفرا» .43/١‏ 

جميع النسخ: مروان» والتصحيح من معان القرآن للفراء» .40/١‏ 
شرل عاوالس الحمر تدس «قال الشيخ: ثم قوله تعالى إلا الذين ظلموا منهم# ففي ظاهره إشكال من حيث 
هو استثناء الظالمين من جميع الناس» والاستثناء من النفي إثبات؛ فيصير تقدير ظاهره: ثلا يكون حجة لعامة الناس 
عليكم ويكون حجة للظالمين عليكم؛ ويتعالى الله عز وحل عن ذلك. وتكلموا في حل هذا الإشكال فقال بعضهم: 
إن كلمة "إلا” استعيرت للعطف هاهنا جمعئ حرف "لا", معناه لقلا يكون للناس عليكم حجة ولا الذين ظلموا. وأراد 
بالناس أهل الكتاب؛ وأراد بالذين ظلموا غيرهم من الكفرة وإن كان جميع الكفرة ظلمة؛ إذ مشر كو العرب في كونهم 
ظلمة ف نهاية الكمال؛ لأنهم بنوا أمور دينهم على جرد الهوى والطبيعة, بخلاف أهل الكتاب فإنهم بنوا أمور دينهم 
على الوضع الإلهي في الحملة وإن غيروا هيئاقا وصفاتا بحيث حرج أكثرها عن الحقيقة. وقال الفراء: وهذا التأويل 
لا يصح. لأن ذكر لفظة الاستثناء إنما يجعل بمازا عن حرف النسق وهو حرف "لا" ف الاستثناء بعد الاسشناء إذا 
كان المستئئ من حلاف جنس لمستئئ الأول كما قيل: ما با مدينة دار غير واحدة دار الخليفة إلا دار مروانا؛ 
أي ولا دار مروان. فهذا اسشناء من الاستثناء» واستشاء "دار مروان" من "دار الخليفة" لا يتحقق» فكان المراد منها 
النسق والعطف. ول يرد من العرب لفظة الاستثناء جمازا عن "لا" الذي هو حرف العطف في الابتداء فيكون حطأ 
في اللغة وإن لم يكن حطأ ف المعيى» (شرح التاويلات» ورقة» 4 ظ). 
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تأويلات القران 


وقيل أيضا: إلا الذين ظلموا منهم فلا تخشوهم. على القطع من الأول والابتداء يهذا. 
أي لا تخشوا الذين ظلموا في الضرر لكم؛ ولكن اعشون في ترككم إياها. أو أن يقال:' 
لا تخشوهم بالقتال والغلبة؛ فذلك لهم منه' أمن من" الأعداء. وعلى هذا يخرج قوله: ولأتم 
نعمت عليكم يعين الأمن” من" الأعداء. ا من الأمن وإظهار الحق» كقوله: 
كعك در رافك علي نِعْمَتِىي.' قيل: هو الأمن من الأعداءء أو أراد بالنعمة 
كل نعمة من الإسلام والنصر وغيره. ولعلكم تتدون القبلة» وقتدون الإرشاد والصواب. 


كما أرصلتا فِيكُم رَسُولا مِنِكُم يَثْلو عَلَيِكُمْ آيَاتنَا وَيْرَكِكُمْ وَيُعَلِمُكُمُ الْكتَابَ 
رَالْحِكْمَةَ وَيعَلِمُكُمْ ما لَمْ تَكُونُوا تَعلَمُونَ51[4١]‏ 

وقوله: كما أرسلنا فيكم رسولا منكم يتلو عليكم آياتنا ويزكيكم. قوله' "كما" حرف 
لا يصح ذكره إلا على تقدم كلام, إذ هو حرف عطف وتّسق. وهو - والله أعلم- كما أرسلنا 
فيكم رسولاء وأنعم عليكم بمعرفة وحدانيته» وبمعرفة' مُحاجة الكفرة»' وأنعم عليكم 
بإكرامه إياكم محمد صلى الله عليه وسلمء وكذلك يجب عليكم أن تذكروه وتشكروا له. 
ويحتمل على التقديم والتأخير على ما قاله أهل التفسير» كأنه قال: فاذكرون كما أرسلنا فيكم 
0 وذلك ف القرآن كثير. وقال"' الفراء: ل ا و ا 
ا '' فيكون فيه جوابه؛ لذلك بجزم. هذا" كقول:الرند »كما سسا ع 


١‏ اع م: وأن يقال. 
ع هنة , 
ك: وإظهار عن؛ ن: أمن عن؛ ع: أمن على. 
١‏ ل: 0 1 لأمن. 
١‏ نوم أكملت لك وسو ١‏ 0 0 
3 ك ع م - قوله. 
' ك ع م: وتمعرفته. 
'' ك: للكفرة. 
1١١‏ ع - وأتعم. 
5 ع قال. 
'' أي #فاذكرون أذكركم» وهي الآية الى تلي هذه الآية (سورة البقرة» ؟/؟55١).‏ 
'' معان القرآن للقراء. .937/١‏ 


ون 


سورة اليقرة: ١١7-١٠١‏ 

وقوله: ويعلمكم الكتاب, وهو القرآن. والحكمة؛ قيل فيه بوجوه. قيل: الحكمة الفقه؛ 
وقيل: الحكمة الحلال والحرام؛ وقيل: الحكمة السنة؛ وقيل: الحكمة المواعظ؛ وقيل: الحكمة 
هي الإصابة) ومنه سمي الحكيم حكيماء لأنه مصيب. وقال الحسن: الكتاب والحكمة واحدء 
وهو على التكرارء كقوله: تَلكَ آيَاتُ القَرْآنٍ وَكِتَاب مُبِين»' وهما واحد. 

وقوله: ويزكيكم؛ قال ابن عباس رضي الله عنه: يأحذ زكاة أموالكمء ففيه زكاتهم. 
وقيل: يز كيهم: يذعوهم إن م به زكأة أنفسهم وصلاحهاء وهو التو حيد. وقد دكا هذا 
. 59 7 

وقوله: رسولا منكم؛ خاطب العرب وذكّرهم يما أنعم' عليهم من بعث الرسول فيهم 
وملهمء وإنزال” الكتاب بلسافهم' وهم كانوا يتمنون ذلك» كقولفة” ار تقولوا لد أن 0 
غلك لكات لكثا أعدى مني" فبن علديه بدللق: وبه استو يحبوا الفضيلة على غيرهم 
وكفى به فضلا؛ وقوله: وَأَقسَمُوا باللو حَهْدَ أَيْمَانِهمْ لَيِنْ جَاعَمُمْ نَذِي '' الآية. 


قاذ كُروني أَذْكْرَكُم وَاشْكْرُوا لي وَلَا تَكْفُرُونٍِ»151[4] 
وقوله: فاذكروي [أذكركم]؛ قيل: بالطاعة في الدنيا أذكركم في الآخرة بالتجاوز عن 
سيئاتكم. وقيل: اذكروني في الرخاء والسعة أذك ركم في الضيق والشدة. وقيل: اذكروني 


| #طس تلك آيات القرآن وكتاب مبين» (سورة التمل؛ .)١/907‏ 

١‏ انظر ما تقدم عند تأويل قوله تعالى: «#ربنا وابعث يهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتك# (سورة البقرة 

ا ”7 
النعمة. 


انعم 


م مام 


ع م: وانزل. 

لا . : 
ن عع: كقولجم. 

5 سوره الأنعام, ماه .١‏ 

8 
عمعم: بكم . 

1١‏ 2 2 #االء 0 #ي ء 1 1 . 5 لالس 
#وأقسموا بالله جهد أماهم لعن جاءهم دفر ليحوننٌ أهدى من إحدى الأمم قلما جاءهم ندير ما زادهم إلا نفوراك 
(سورة فاطر. 17/88). 
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تأويلات القرآانت ست ابي ىل ب 


في الخلوات أذك ركم ف ملأ الناس وأذك ركم في ملا من الملائكة.' ويحتمل: اذكروي بالشكر 
ها أنعمت عليكم أذكر كم بالزيادة عليها . والذ. أحام. 

وقوله: واشكروا لي ولا تكفرون؛ أي وبججهوا شكر نعمي إلني' ولا تشكروا غبري. 
ويحتمل: اشكروا لي:' أي وجهوا العبادة إلي ' ولا تعبدوا غيري. واللء أعام. 


فيا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اسْتَعِينُوا بالصَّرْ وَالصَلاةٍ إِنَّ الله مع الصَابرِينَ4[١١]‏ 
وقوله: يا أيها الذين آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة إِنَ الله مع الصابرين” قد ذكرنا 
تأويل هذه الآية فيما تقدم. ' 


(وَلَا تقُولُوا لمن يكل في سيبل الله أفّاث بل أَخيائ َلكِنْ لا ترود[ ]1١‏ 
وقوله: ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء؛ قيل فيه بوجوه. قيل: إن 
العرب كانت تعرّف الميت" [أنه] من انقطع ذكرهء إذ" لم يبق له أحد يُذْكَر به من نحو 
الولد وغيره؛ فيقولون عند موت هؤلاء:'! إِنْ ذكرهم قد انقطع. فأخبر الله تعالى نبيه 
صلى الله عليه وسلم أنهم [أحياء] مذكورون في ملأ الملائكة. وقال الحسن: إن أرواح 
المؤمنين تعرض على الجنان» وتعرض أرواح الكفرة على النيران» فيكون ” لأرواح الشهداء 


لعله يشير بذلك إلى ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: « يقول الله عز وجل: أنا عند ظن 
عبدي بي وأنا معه حين يذكرني» فإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» وإن ذكرني في ملا ذكرته في ملا 
خير هنهم ...» (صحيح مسلمء الذكر والدعاء 5 ؟؛ وسنن ابن ماجة, الأدب 458 وستن الترمدي» 
الدعوات 017 .)١7‏ 

ع - أني. 

ا إلبي ؟ ع ا 

ع اي. 

ن م + الاية. 

ك - وقوله يا أيها الذين آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة قد ذكرنا تأويل هذه الآية فيما تقدم. ‏ انظر 
ما تقدم عند تأويل قوله تعالى: «إواستعينوا بالصير والصلاة وإنها لكبيرة إلا على الخاشعين4 (سورة البقرة) 
4). 

جميع النسخ: الموتى. 

ك ن ع: إذا. 

ع م - موت. 

أي الشهداء. 
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سورة اليقرة: ١١4‏ 

فضل لذهة ما لا يكن لغيرهم من الأرواحء ويكون لأرواح آل فرعون فضل ألم بعر ضها' 
على النار' ما لا يكون لغيرهم من الكفرة ذلك." فاستوجبواء اسم الحياة بفضل لذة ما يجدون 
من اللذة على غيرهم. أحبر عز وجل أن أرواحهم في إعالم] الغيب” تتلذذ مثل تلذذهم على 
ما كانوا عليه 5 الأجحساد 5 دنياهم هذه. 


وقيل: إن الشهيد حى عند ربه» كما عرف ف اللغة أن الشهيد هو الحاضر. / أخبر [ا”و) 


0 م اير 0 0 1 - 

عز وحل: انهم حضور عند ربهم» وإن غابوا عنكم. وقيل: إن الحياة والموت على 
ضروب. فمنها الحياة الطبيعية' والموت الطبيعي.* والحياة العرضية' والموت العرضي. 
فالحياة العرضية' ' هي' ' اليقظة وهى"'' الحياة بالدين» كقوله: أَوَمَنْ كَانَ مين فَأَحْيَتَاةُ ٠"‏ 
وكقولهم”' في الحياة بالعلم: إنه ميت بالجهل. والحياة الطبيعية”' هي الى بما' ' قوام النفس؛ 
والموت الطبيعي هو الذي به فوات النفس. والشهادة"' هى الى بها”' اكتصب"'' الحياة 


" :ن: يغرضها. 

' ع -مالا يكون لغيرهم من الأرواح ويكون لأرواح آل فرعون فضل ألم بعرضها على النار. 

لعله يشير إلى قوله تعالى: إفوقاه الله سيآت ما مكروا وحاق بآل فرعون سوء العذاب النار يُعَْصُون عليها عُدِدًا 

وعَشْيًا ويوم تقوم الساعة ادحلوا آل فرعون أشد العذاب» (سورة المؤمن» .)45-48/1٠‏ 

أي الشتهداء. 

* ك: المغيب. 

الشهيد: الذي لا يغيب عن علمه شيء؟؛ والشهيد: الحاضر؛ يقال: شهدت بلس فلان» أي حضرته (لسان العرب 
لابن منظورء «شهد»). 

جميع النسخ: الطبيعي. 

عم - والموت الطبيعي. 

ن ع م: العرضي؛ ك: العرض. 

جميع النسخ: العرضي. 

ل ا 

جميع النسخ: وهو. 

أو من كان يتا فأحييتاه وجعلنا له نورًا بمشي به في الناس كمن مثله ف الظلمات ليس بخارج متهاي (سورة 

.)١77/5 الأنعام‎ 

عج: وكقوله. 

ا ل 

جميع انمخ: هو الذي يه. 

“ أي عالم الشهادة. 

جميع التسخ: والشهادة هو الذي به 

5 ن م: انناب 
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حوين 


في الآخرة سمي بما' حيا.' و واب أعلم 

ويختمل قوله: ولأ تقولوا . .. أموات, لما ينفر طبعكم عن الموت؛ ولكن قولوا: عام 
لترغب أنفسكم ف الجهاد؛ إذ هو يرد بحياة الدنيا والدين. ' مع ما يحتمل أن يكون الله بفضله 
يجعل لهم ما كان مم لو كانوا أحياء يعملون» فكأنهم أحياء فيما جعلت لهم حياة الدنيا. 


وألد, أعلم ش 


كوكم بكَيءٍ بن الْتحزف والبجوع تفص بن الأفوالوَاْأفْس والتمَرَات 
وَبَضْرٍ الصَابرِينَ4[ ١١5‏ ] «الَذِينَ إِذَا أَصَابَئْهُنْ مُصِيبَةُ مَُصِيبَةٌ قَالُوا إِنَا لله وَإِنَا إَِيهِ رَاجِعونَ57[4١]‏ 

وقوله: ولنبلونكم بشيء من الخوف والجوع؛ وما ذكر؛ فيه تذكير” من الله عز وجل 
للخلق” لثلا يجزعوا على ما يصيبهم من أنواع ما ذكر من المصائب.' وفي كل” نوع من 
ذلك إضمار شيء: من نحو بشيء من الخوف, و بشيء من الجوع. واف أعام. لأن الله 
عز وجل أحبر في غير آي من القرآن أنه خحلقهم للموت والفناء» وأن ما أعطاهم من الدنيا 
اع نفع لظ علي العقت لحار ار اي وقال: إِنَا 
حَعَلنَا مَا عَلَى الأَرْض زِيئَة لَهَا إلى قوله. وَإِنَا لحَاعِلُونَ مما عَلَيْهَا صَعِيدًا كرا '' أخبر أن 
ا ا ا ا 0 


جميع التسخ: به 

«والشهادة لما كانت سببا للحياة في الآخرة -لكونها سبب المغفرة والثواب- كانت صورة معنوية» (شرح 
التأويلات» ورقة 45و). 

' أي الجهاد يأ بحياة الدنيا والدين ويكون سببا لتنظيمها. 

١‏ اع: يذاكر؛ م: تذاكر. 

. ك ع م: الخلق. 

ع: يخرعوا. 

ع + وفي كل نوع ما ذكر من المصائب.٠20‏ يقول علاء الدين السمرقندي: «إنما ذكر الابتلاء يمذه المصائب 
مضافا إلى نفسه ثلا يجزعوا على ما يصيبهم من أنواع ما ذكرء وليعلموا أن نعم الدنيا ولذاتها ومحنها ومصائبها 
لا تبقى» بل هي هوسوهة بالفناء» (شرح التأويلات» ورقة 48و). 

١‏ لك:. بوهوم كل 

ك-مننحو. 

'' #إالذي لق الموت والحياة ليبلوكم أيكم أحسن عملا وهو العزيز الغفور» (سورة الملك؛. 5/110). 

طإإنا جعلنا ما على الأرض زينة ها لنبلوهم أيهم أحسن عملا وإنا لجاعلون ما عليها صعيدا جر را (سورة 


.)8-1//١8 الكهف.‎ 


كام 


سورة البقرة: هه١- ١65‏ 

والأوجاع والنقص' ف الأموال والأنفس وما ذكرء إذ ذلك كله' دون ما ذكر. وليعلموا 
أن ما أعطاهم من الحياة والصحة والسلامة ل يكن أعطاهم بحق همء بل بالإفضال' والإحسات؛ 
وقد جعل ذلك لمدة, لا للأبد, فكأنها ف غير تلك المدة لغيرهمء لا لهم. فعرفوا به منّته لوقت» 
وحقّه وقت؛ الأحذ. 

ثم يحتمل ما ذكر من الحخوف وجهين: خحوف” على جهة العبادة من نحو الأمر بمجاهدة 
العدو والقتال معه؛ ويحتمل لا على جهة العبادة. وكذلك الجوع يحتمل الحوع الذي فيه 
عيادة وهو الصوم»: ويحتمل ما يصيبهم من المجاعة في القحط [مثل] ما أصاب أهل مكة 
سنين. وكذلك قوله: ونقص من الأموال» يمتحنهم بأداء الزكاة والصدقة» ويحتمل الحلاك 
بنفسها وكذلك الأنفس يحتمل الصرف على الوجهين الذين ذكرتهما وكذلك الثمرات. 

ثم لا يحتمل خصوص الامتحان ما ذكر دون غيره؛ لأغم كلهم عبيده؛ له أن يمتحنهم 
بأحمعهم بجميع أنواع احن. لكن الوجه فيه ما ذكرنا أنه لما عرفهم أن كل ذلك إنما تلق 
للفناء» فالبعض منه كذلكء ليََِ ذلك عليهم. واللء أعلم . 

* ]قال الشيخ رحمه الله:] قوله ولنبلونكم بشيء من الخوف يبلوهم” بالذي كان به 
عالما» ليكرة: يه" ما عليه يكون بالأمر والنهي بعد الخدة وهو كنا سد عنما هو 2 
خبير. مع ما كانت المحنة في الشاهد لاستخراج الخفيات يكون بالأمر والنهي» فاستعملت 
في الأمر والنهي وإن كان لا يخفى عليه شيء؛ بل هو كما قال: عَالِمُ العَئْب وَالشَّهَادَةٍِ '١‏ 


7 3 لط .. 


ع م - لما ذكرنا يخف عليه ما يصيبه من الأمراض والأوجاع والنقص في الأموال والأنفس وما ذكر إذ ذلك كله. 
ن: الإفضال. 


١ 


5 
ْ اع - وحقه وقت. 

عام - نحوافب. 

ع: وذلك. 

جاء هنا في جميع النسخ قسم من تأويل الآية اب نحن بصدده ونبذة من تأويل الآية ١017‏ متقدماء فنقلناه إلى مكانه. 
انظر: ورقة ١"و/سطرء‏ 878-59. 


لك ن - بك 


2 
3 


ل 
ن ح به. 


'' وهو الذي علق السماوات والأرض بالحق ويوم يقول كن فيكون قوله الحق وله الملك يوم ينفخ في الصور عالم 
الغيب والشهادة وهو الحكيم الخبير» (سورة الأنعام. .)7٠/5‏ 


لخضض 


[ 1 مظ] 


تأويلات القرات 


ثم له بجغل الغيب شاهداء فجرت به انحنة ليعلم ما قد علمه غائبا شاهداء إذ هو موصوف 
بذلك في الأزل. ' وباط. التوفيق 

ثم كان العبد بجميع ما هو له من السعة والسلامة فهو لله في الحقيقة» لكنه' بفضله 
ولي يي م ل له نكا كان طلس ضف وديا مره نيه فقا ل إن الله اشتسى 
الآية. وقال: وَأَقَرَضُوا الل فضا 0 الآيةع ليكون ذلك أطيب 
لأنفسهم» وارضي” هم في البذل لما طلب / منهم, وإن كان [جائزا] له أذ ذلك منهم بلا 
5 8 9 . 3 1 000 
شيء يَعدهم عليه. فعلى ذلك قال عز وجل: ولبلونكم بالذي ذكرء يدلهم على أن ذلك 
هئة لبعليوا" أنه فيما” كان وعد الاشتراء منهم) وطلب منهم البذل بجزيل العوض لهم 
َيَخْنٌ ذلك عليهم وتطيب“ به أنفسهم. أو أن'' يكون يذكرهم'' أوَلاً أنه يبتليهم بالذي 
ذكره ليُطيّبوا' ' أنفسهم به ولا يتكلفوا ذلك من قلومم.» فيضحرون عند الابتلاء؟' بدللك. 
وكذا كل حلاف للطبع» إذا' ' كان عن رياضته إياه وإشعاره به قبل" النزول كان ذلك 


أيسر عليه من أن يأتيه ذلك من حيث لم يعلم' ' به. مع ما كان في ذلك خخطور"' بالقلوب 


يفول علاءالدين السمرقددي: «إن الله تعالى قال: ونبلوهم بكذا وكذا ولم يكن ذلك يومئذ ثم ظهر من بعد 
وكذلك قوله #أم حسبتم أن تدحلوا الحنة ولما يأتكم مثل الذين عراس تاك (سورة البقرة؛ ا 
7 ل قرام لك لتعلم أن سول لل عليه ادم عل « لك :الى إذ اميك التي إلا اده ليولا ل على 
بوت رسالته» (شرح التأويلات» ورقة 45 ظ). 
"لق ار 
إن لله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأمواطهم بأن هم الجمنة (سورة التوبة» .)١١1/9‏ 
سونة الزمر 17 
34 راعب . 
ن ع: بدطهم. 
كك - فيما 
ك ن: ويطيب؛ ع م: ويطلب. 
008 وأن. 
ع 0 
0 00 
' م: الابتداء. 
“ا ك: إذ. 
١‏ عم + قيل. 
١5‏ 5 
لج يعم 
جميع السخ: خطر. 2 والخطور: الوقوع ف القلب (لسات العرب» «خخطر»). 


7 


سورة البقرة: ه8٠١551-1١‏ 
نسبة مثله إلى الخلق والتشاؤم' يهمء فقدم الله في ذلك البيان ليعلموا أن ذلك بالذي جرى به 
الوعد» وذلك كقوله: تما أَصَابَ مِنْ مُصِيبَة فى الأزض ولا في أَنْفُسِكُمْ ' الآية. فبين أن ذلك 
مكتوب عليهم لتطيب' الأنفس وتطمكن” القلوب عليه. 

والأصل في هذا أن جميع ما ذكر البلوى به في التحقيق ليس بحق للعبد؛ بل هو امتنان 
من الله وإفضال منهء” وأنه لم ينشئه؛ ولا أحياه نشوء الأبدية ولا حياة السرمدية؛ فعلى ذلك 
جميع ما أنعم عليه. وإذا سكن العبد على هذا الذي جبل عليه أَمْد نفسه وما ملك عليه سهل 
عليه ذهابه وطابت به نفسه, مع ما يعلم أنه أنعم عليه لوقت. ثم هو نعمة على غيره' ولغيره 
فيكون المأحوذ منه في الحقيقة لغيرى وإن كان الله عز وجل ذكره ف الابجتلاء والمصائب» فهو 
عل ما أخبويع: من كزمة' اننا يعادال جريده حل وبل رلا كزة اباد 

وفوله: بشيء من الخوف والجوع. فهو على إضمار الشيء في كل حرفء إذ هو بحق 
العطف على ما تقدم. فكأنه قال:” بشيعٍ من الخوف» وبشيءٍ من انو ع... ولا قوة إلا اله 

ثم يتوجه ما أخحبر من البلوى إلى وجهين. أحدهما أن يبلوه بعبادة فيها ما ذكر.' والثان 
أن يبلوه بالذي ذكر لا على عبادة يدفع إليه» وذلك نحو أن يبلوه' ' بالبهاد -وفيه الذوف- 
أو يبلوه'' بأنواع أُوْصَابِي'' تحل به فيخاف عند ذلك على نفسه. والجوع أن يبلوه بالصيام 
الذي فيه ذلك»"' أو بقلة الأنزال»'' وغلاء الأسعار. ونقص من الأموال يكون ف الجهاد 


جميع النممخ: والتشام. 
ما أصاب من مصيبة ف الأرض ولا في أنفسكم إلا تي كتاب من قبل أن نبرأها إن ذلك على الله يسير» (سورة 
الحديد, /اه5/١5),‏ 
كَْ اع م: ليطيب. 
' ك: لتطماءن. 
لك - هنه. 
ع علن غيرة. 
ع - من كرمه, 
عبد اكال. 
أي أن يبلوهم نوف على جهة العبادة من نحو الأمر ,مجاهدة الأعداء والقتال معهم (شرح التأويلات» ورقة 48و). 
ع أن تبلوة. 
14 او تبلوه. 
جمع وصب: المرض والوجع الدائم وشدة التعب (لسادن العرب لابن منظور» «وصب»). 
م - ذلك. أي الذي فيه الجوع. 
| ن ع م: الاتراب. والأنزال: الأرزاق ( لسان العربء لابن منظورء «نزل»). 


535 


والحج والزكاة' والمُوّن المجعولة ف الأموال» ويكون في الخنسران' في التجارات وما يلحق 
أنواع المكاست من الحوائج. والأنفس يكون بالجهاد ومحارية الأعداي ويكون بأنواع 
الأمراض. والشمرات ترجع إلى قلة الإنزال»' وقصور الأيدي عما به ينال» أو مفارقة الأوطان 
للجهاد والحج ونحو ذلكء مما فيه.. 

ثم الله سبحانه وتعالى أخبر أنه ييلوهم بشيء مما ذكرناء لا بالكل. دل أنه عز وجل 
لم يقطع عليهم كل المخارج؛ بل حعل هم ف كل نوع من ذلك مسلكاء وإن كان في ذلك 
نقص وضرر.' وجائز بلوغ ذلك تمامَّ ما في كل نوعء لكنه بلطفه قرب إليهم فيما خوّفهم 
وحه الرجاء. وعلى ذلك جميع أفعال ذي امحن, إنما مقرونة بالخوف والرجاء. وكذلك هم 

ثم إن الله دلهم على ما عليهم من الحق فيما أخبر أنه يبلوهم به بحرف البشارة والوعد 
الخريل الذي يَشْهل ثله البذلُ .من لا حق لهء فكيف ومن له كلية ذلك» فقال" تعالى: وبشر 
الصابرين» ثم وصف الصابرين فقال: الذين إذا أصابتهم مصيبة قالوا إنا لله وإنا إليه راجعون. 


0 


هدى الله عبده إلى* الاعتماد بحرف التوحيد عند المصيبة» إذ مل التوحيد" داخل في ذلك 
الحرفء'' وفيه التبري من أن يكون له ف حكم الله تدبير'' أو رأي. وإفيه] بذل النفس له 


1 ١ 

ل حًّ م والركوات. 
' م: الخزان. 
أي إنزال المطر. 
يقول علاءالدين السمرقندي: «و كذلك نقص الأموال يحتمل أن يكون با فيه جهة العبادةكما في الجهاد والحج 
والزكاة والعشور المجعولة في الأموال. ويحتمل لابطريق العبادة تمو الخسران ف التجارات وما يلحق ف المكاسب 
من الحوائج. وكذا ابتلاء النفس يحتمل أن يكون بطريق العبادة كما في الجهاد ومحارية الأعداء, ويحتمل لا بطريق 
العبادة كما في الأمراض ونحوها. و كذا الثمرات يحتمل بطريق العبادة نمو العشور ومفارقة الأوطان للحج والمهاد 
ويحتمل لابطريق العبادة نحو قلة الإنزال وقصور الأيدي على الانتفاع لعوارض دنياوية» (شرح التاويلات؛ 
ورفة 65 و)., 
جميع النسخ: نقصا وضررا. 
"اله ولدذللف, 
9 2 م + الله 
2 : 
اع - عند المصيبة إذ جحل التوحيد. 
'' أي ف قوهم (إإنا لله وإنا إليه راجعون#». 

ع لير 


ا 


سورة البقرة: هه١- ١١‏ 

وما للنفس" ليحكم فيها بما شاء. 

وقوله: إنا لله كأنه قال: ما لنا فيما ليس لنا' حكم ولا تدبير» وأبدا يكون الحكم في كل 
ملك لمن يملكه. ومثل هذا يقدر على كف الأنفس عن الزع؛ وحملها على ما تكره.' 

وقوله: وإنا إليه راجعون فكأنه يقول: ' إذ إليه مرجعنا لا فرق أن نرجع إليه جملة أو بالتفاريق» 
بل في التفريق له علينا الإبقاء» وفضل القبول [بأحذه] منا البعض دون الكل. وفي ذلك تذكير 
النفس عاقبتهاء ليكون كمن تُقَدَم' شيئا ما به قوامه إلى مكان قراره. وقد اتتهى الخبر بالبلوغ. 
فمعلوم أن ذلك أطيب لنفسه» وأسكن لقلبه' من أن يكون جميع ذلك معه. وبال التوقيق. 

وجملة ذلك أن هذه الدنيا أنشئت لالهاء” ولكن ليكتسب با الآخرة» وجعل كل شيء 
منها زائلا فانيا؛' لينال به الدائم الباقى. فهذاء لأن حق كل فيما يصيبه أن يرى الذي [له] 
أنشئ وما له يسعىء فيعلم أنه بلغ في تحارته غايتها من الربح» وأنه باع الشيئ الفاني بالباقي. 
مع ما كان كل شئ من الدنيا مؤفا'' بآفات'' الفناء والحلاكء فأبدل الموف'' بالذي لا آفة"' 
فيه. فيجب في التدبير أن لا يَعدَ ذا مصيبة» بل هو" ' أعلى'' السرور وأرفع الربح؛ لكن البشر 
حبل على طباع نافرة عن كل آلام» جاهلة"' ' بالعواقب ال لعلها يرغب فيها كل أحدء لا 
أن ينفر عنها. واشث التعان. 


1 ع م: افاق. 
؟ 


ع: الماوف؛ م: الماؤف. 
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تأويلات القران 
فإن قال' قائل: هذا الاسترجاع تمض به هذه الأمة» إذ' قال يعقوب: يا أسمّى عَلَى 


007 الآبة * 

فهو" -والله أعلم- إن كان" فهو موضع التلقين والتعليم» أن قولوا ذلكء لا أن هذا 
المععئ ما يحتمل أن يكون يعقوب لا يحققه» بل حققه بقوله:" فَصَيْدُ ميل" الآية» وقوله 
ِنّمَا أْكُوا بَبِّي وَححرْنِي إِلَى الله. ' وهو مع ذلك قد كان يما أخبره يوسف وبا أوحي إليه'' 
علم أنه لم يهلك بعدء ولم يوحد منه إلى حيث يرجع هو إليه من البعث بعد الموت."" 
ولا قوق إلا بالثء . 


واس 5١‏ * ثم أمر نبيه صلى الله عليه وسلم أن يبشر الذين صبروا على المصائب الي امتحنهم بما 


ك١‏ قلت. 


م: إذا. 

يقول الله تعالى: إوتولى عنهم وقال يا أسفى على يوسف وابيضّت عيناه من الحزن فهو كظيم# (سورة يوسف» 
2.217 

أي ولم يقل «إإنا لله وإنا إليه راجعون». 

ناعم فهر. / 

أي إن ثبت ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من أنه قال: «لم يعط الاسترحاعٌ تمن كان قبلكم»؛ 

انظر: شرح التأويلات»: ورقة 49 ظ. 

7ن لقوله 

* #وجاءوا على قميصه بدم كذب قال بل سؤّلت لكم أنفسكم أمرا فصبر جميل والله المستعان على ما تصفون» 
(سورة يوسف. 18/17)؛ وانظر: الآية “الم من سورة يوسف كذلك. 

' «إقال إنما أشكوا بثي وحزني إلى الله وأعلم من الله ما لا تعلمون» (سورة يوسفء 87/117). 

'' جميع التسخ + أنه قد. 

'' يقول السمرقندي: «قال بعضهم: إن حرف الاسترجاع خض به هذه الأمة دون غيرها من الأمم, لأنه لم يذكر 
هذا الحرف عن الأمم السالفة. ألا ترى أن يعقوب عليه السلام على كثرة ما أصابه من امحن والمصائب والحزن 
على يوسف عليه السلام لم يذكر هذا الحرف عنه ولكن قال: «يا أسفا على يوسف# فدل أنه مخصوص هذه 
الأمة. يوكد ما قلئا ما روي عن الي صلى الله عليه وسلم فإنه قال: «لم يعط الاسترجاع من كان قبلكم». قال 
أبو منصور: ولكنا نقول: هذا النقل لا يصحء فإنه لا يحتمل أن يكون يعقوب عليه السلام أن لا يحقق الاسترجاع 
فإنه من باب الإيمان. ألا ترى أنه قال: «إفصبر جميل» وقال: #إنما أشكو بثي وحزي إلى الله وهو تفسير 
الاسترجاع على أنه كان عالما لحياة يوسف بما أوحي إليه: وتما علم أن يوسف عليه السلام رأى في المنام أنه سجد 
له الشمس والقمر والكواكب ولم يخرج بعد تأويله» لكن إنما حض هذه الأمة بالتلقين والتعليم أن قيل م قولوا: 
«إإنا لله وإنا إليه راجعون» وبالله العصمة» (شرح التأويلات» ورقة 49 ظ). 

* تقدم هذا القسم من تأويل الآية ونبذة من تأويل الآية الى بعدها في غير موضعه. فنقلناه هنا. انظر: ورقة ا"او/ 
سطر ١‏ 79-7. 


1١م‎ 


سورة البقرة: -١5‏ /اه١‏ 

عز وجلء ولم يجزعوا عليهاء وأن يقولوا:' إنا لله وإنا إليه راجعون, [لأن] فيه الإقرار 
بوحدانيته عز وجل وبالبعث بعد الموت. وقيل: إن هذا الحرف' خص به هذه الأمة دون 
غيرها من الأمم» لأنه لم يذكر هذا الحرف عن الأمم السافلة.' ألا ترى أن يعقوب عليه 
السلام؛ على كثرة ما أصابه من المحن والمصائب والحزن على يوسف لم يُذكر هذا 
الحرف عنه؛ ولكن قال: يا أُتفّى عَلَى يُوسفٌ.* ولو كان لهم هذا لظهر منهم» على ما 
ظهر غيره. فدل أنه مخخصو ص هذه الأمة. واش أعام. وروي عن ابن عباس رضي الله 
عنه أنه" قال: من استرجع حبر الله مصيبته»*” وأحسن عقباه» وجعل له تََلّهَا صالحا 
يَرضَى به. ' 

ثم الصبر هو حبس النفس عن الجزع على ما يفوت»ء إذ هو' ' كله لله عز وجل[ وهو] 
مستعار'' عند الخلق» والخزع على فوت ما لغيره محال. ألا ترى إلى قوله عر وجل: لِكَْلا 
تَأسَوًا عَلَى ما فَاتَكُمْ وَل تَفْرَحُوا يمًا آنَاكُدْء'' مانا أن نحرن على ما يفوت عنا. إذ هو في 
الحقيقة ليس لناء'' وأن نفرح بما آتانا إذ هو ف الحقيقة لغيرنا. وال اللوفق . 


#أوليك عَليِهِمْ صَلَوَاثُ مِنْ رَبَهِم وَرَحْمَةَ وَأولِئِكَ هُمْ المُهْتَدونَ7[4١١]‏ 
يحتمل الرحمة والمغفرة. ويحتمل الصلاة منه مباهاته الملائكة جوابا لهم لما قالوا: أَتَجْعَلُ فِيهًا 


ع: م يمذرعوا. 
أي قول «إإنا لله وإنا إليه راجعون#. 
1 . 
ع + الذي. 
١‏ م: جذه. 
يع 
* جمع الزوائد للهيثمي: ؟/. 9# -891. 
"اك --هو. إذ هو: أي مافات. 
عع: مستهاد , 
سورة الحديب لزه/7. 
0 «وإئما أذن لنا بالانتفاع بذلك مدة مقدرة. فعند الهلاك يكون تمام المدة» فلا ييقى للحزن والتزع وجه» (شرح 
التأويلات» ورقة 65 ظ). 


50 


م 


5 


الككن 


لاورس +*] 


[؟"و| 


تأويلات القران 

من يُفْسدُ فِهَاء' [كأنه يقول]: كيف قلتم هذا وفيهم من يقول كذا؟ وقيل: الصلاة منه الثناء 
عليهم؛ وأيٌٍّ كرامة تبلغ كرامة ثناء الله عليهم؟ 

وقوله: ورحمة: قال بعضهم: الرحمة والصلاة واحد» وهو على التكرار. وقيل: الرحمة: 
النعمة وهي احنة. ' 

وقوله: وأولتك هم المهتدون. شهد الله عز وجل بالاهتداء لمن فوض أمره إلى الله وسلم' 
لقضائه وتقديره السابق» وهو كائن لا محالة» كقوله: تما أَصَابَ مِنْ مُصِيبَةٍ في الأْض وَلَا في 
َنْفُسِكُمْ إلا في كتابب مِن قل أن تَبْرَأمًا. “* 

ثم بين الله عز وجل ما يكرمهم [به] إذا خضعوا" لحكمه' ورضوا بقضائه,' مع ما دل 
عليه ارها بتر له رن كان ِمؤْمِنٍ وَلَا مُؤْيَةٍ ذا قَصَى اللكء* الآيةء فال > أولتك عليهم 
صلوات من ريهم ورحمة وأولئك هم المهتدون, وقال في موضع آخر: إِنّمَا يُوَنَى الصَايرُونَ 
أَجْرَهُمْ بِعَيْرٍ جسابب. ' فكان من فضله أن سمي ما وعدهم على الصبر أجرا؛ و معلوم أن 
لا ورا ا ل 
عليهم أجرا لهم ' مع ما كان العبد يعمل لنفسهء ولا يحتمل أن يستحق به الأجر لولا 
الإنعام ‏ منه جل ثناؤه. 


' #وإذ قال ربك للملائكة إن جاعل في الأرض خليفة قالوا أ تنجمعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ونحن 
نسبح محمدك ونقدس لك قال إن أعلم ما لا تعلمون» (سورة البقرة» ؟/50). 

' عم - وقوله ورحمة قال بعضهم الرحمة والصلاة واحد وهو على التكرار وقيل الرحمة النعمة وهي الجنة. 
طبع الح ويسام. 

سورة الحديدء /اه/؟7. 

جميع التسخ: إذخصوا. 

ك: بحكمة؛ ن ع م: الحكمة. والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة 45ظ. 

١‏ ن ع م: لقضائه. 

ظإوما كان لمومن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن يكون لهم الختيرة من أمرهم ومن يعص الله ورسوله 
فقد ضل ضلالا مبيناع (سورة الأحزاب» 5/57؟), 

ا سورة الزهمر» 0 أ 

5 ك: عظيم. 


١ 


سورة البقرة: /ا١١‏ 

ثم وعد له في حال فعله بخصال ثلات. ' 

أ) أحدها أن عليه صلاته. وصلاته تحتمل' مباهاته للملائكة تعظيما لما بذل عبده [نفسه وماله] 
له وخدضع لحكمه عليه» وهو أن قالوا: وَنَحْنٌ نُسَبَِحُ بِحَمْدِكَء ' الآية» فيخبرهم أن هذا قد سبّح 
[عند] حضرة المصيبة» وخضع لحكمه عليه بالاسترجاع.” وتحتمل:' مغفرته وإيجاب الثواب 

. أ كم * ماه و سم لشي نو و ير درفت ود شد ساقي 1 اال ين 2د و ا 0 
الجزيل لهم, بقوله: وَلَئِنْ قتِلتَمْ في سبيل اللو أو مُتَج لمَغْفِرَة مِنّ الله وَرَحْمَة ألاية. وقوله: يزقون 
َرَجِينَ ما آنَاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهء * وقوله: هل أَدُلَكُمْ عَلَى بَجَارَةٍ تنكم ' إلى ما ذكر من الإفضال. 
واش الموقق. ويحتمل: ثداءه' ' وذكرهم'' في أعيار عياده كقوله: وَلَا تَقُولُوا لْمَنْ يُقْتَل في تسبيل 
اللّه'' الآية» وقوله: وَلَا تَحْسَبَنَّ الذِينَ قُتَلُوا في صييل اللو" الآية. مع ما يرجى له من زيادة 
الهدى في الدنياء بقوله: وَالَذِينَ جَاهَدُوا فياه ' الآية. وقوله: وَالذِينَ اهْتَدَوًا رَادَهُمْ هُدَى *' 
ب) والرحمة»' ' قد ترجع"' إلى ما ذكرنا. وجائز أن تكون”" رحمته هى الي أكرمها*' 


كع م: ثلانة. 


5 
ع: يحتمل. 

' #وإذ قال ربك للملائكة إن جاعل في الأرض خليفة قالوا أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ونحن 
نسبح بحمدك ونقدس لك قال إن أعلم ما لا تعلمون© (سورة البقرة» ؟/0؟). 

١‏ اع م - عليه. 

«فكيف قلتم هذاء وهم يقولون عند حضرة المصيبة: #إنا لله وإنا إليه راجعون» وأنتم تسبحونئ في غير حال 
المصيبة» (ضرح العاويلات : ورقة 65 

١‏ ع م: يحتمل. 

ب 5 : اع اك / 8 ه 0 
#ولئن قتلتم في سبيل الله أو متم لمغفرة من الله ورحمة خخير مما يجمعون» (سورة آل عمران» .)١81//9‏ 

هر 


#ولا تحسين الذين قتلوا في سبيل الله أموانًا بل أحياء عند رهم يرزقون فرحين بما آتاهم الله من فضله» (سورة 
آل عمران؛ .)117.-1١37/9‏ 
94 3 . - 0 0 وكي: 1 ع 2 5 
يا أيها الذين آمنوا هل أدلكم على تحارة تنجيكم من عذاب أليم © أسورة الست 1516 م 
5 جميع أل لنسخ: ساؤّه. 
“كة وذكوفان: وذك. 
' «إولا تفولوا لمن يقتل ف سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا تشعرون» (سورة البقرة؛ 6 .)١‏ 
'' ولا تحسين الذين قتلوا في سبيل الله أمواتا بل أحياء عند رهم يرزقون#» (سورة آل عمران, .)١1535/7‏ 
'' «إوالذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا وإن الله لمع المحسنين» (سورة العدكبوت؛ 19/54). 
#والذين اهتدوا زادهم هدى وآتاهم تقواهم#» (سورة محمد؛ 17/410). 
5 3 
8 هه 
ع 
ات اكت 
“' عم - إلى ما ذكرنا وحائز أن تكون. 
5 جميع النسخ: أكرمته. 


١م‎ 


تأويلات القران 
بذلك الاسترجاع. وتحتمل' النعمة أو محبة' يلقيها في قلوب العباد ح يحبونه يماء أو حلفًا' 
يعطيه فى الدنيا. 

ج) ثم شهد الله لهم بالهداية. وذلك يحتمل أن يكونوا اهتدوا لدينه وَلِمَا من عليهم 
في المصيبة من التسليم لله. ويحتمل الاهتداء لطريق الجنة» على ما بينه' أنه وعد الشهداء 
- ولا قوة إلا بلله- وقولّه: وَمَنْ يُوْمِنْ الله يَهْدِ قَلبَهُ' [أي] للاسترحاع. وقد روي عن 
نبي للد أنه قال: «لم غ0 الاسيزجحاع مَن كان قبلكمي* فهو على ما بينا من القول به. 
وأمَا حق التسليم فقد' ' كان في توقيت وقت الصبر. ثم روي عن'' رسول الله صلى الله 
علية وسلم أنه قال: «الصبر عند الصدمة الأولى».'' وقد" روي كم انحن رضي الله عن 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم” ' قال: «ما من مصيبة» وإن طال عهدهاء فيجدد لا العبد 
بالاسترجاع إلا جدد الله ثوابما كلما استرجع»." ' فلعل هذا لِمَنْ أحسن القبول وقت المصييةع 
أو رجع عما كان فرط منه وتاب. والأول في غير ذلك. والشه الوفق. 

ثم في الآية وجوه معتبرة.' أحدها إبيان] ما يلزم العبد من المصائب» وما يستوجبه 


| نا عم: وحتمل. 

1 جميع اللتسخ: رحمة. والتصحيح من شرح التأويلات» ورقة 45ظ. 
جميع النسخ: خحلف. 

ٌّْ ن: يكون. 

5 

1 ن: على مائيته. 


* سورة التغاين» .١1١/515‏ 


* ن: تعط. 
5 قد سبق ذكرة. 
0 . لك ليسم 
جميع النسخ: قد 
١١‏ 
الوك ظ 
ع 
مسند أحمد بن حنيل؛ 47١0 61١47 6١7.789‏ وصحيح البحاريء الجنائر ل 2575 الأحكام 4١١‏ , 
وصححيح مسلي الجنائزر - ْ 
١‏ 5 : 
ع م: قد. ْ 
١4‏ ع : 
5 مسند أحمد ين حنبل: 4١0 6١9 0105/١‏ وصحيح البخاري.» المرضى 25 4 وصحيح مسلمن 1 
الجبائر لاده, 1 
15 1 
جميع النسخ: من المعتبر. ْ 


الكل 


سورة البقرة: ١57‏ 
إذا وَفَى .ما عليه. والثاني في ذلك" بيان أن الصحة والأمن وحفظ المقدّر' لأحد ليس بلازم' 
[عليه تعالى] في الحكمة, لكنها إنعام من الله وله الابتلاء بأحذه؛ إذ لو كان عليه الأول 
لم يكن يلزمه الشكر في ذلك. والشه اللوفق. والثالث أن الله تعالى ذكر أنه بلا العباد بالذي 
ذكرء ومعلوم أن ذلك يجري على أيدي العباد يمم؛ فأضاف ذلك إلى نفسه. ثبت أن له في 
ذلك تدبيرا» حى يبلوهم به واش أعلم 

وفيه أن الله تعالى قال: ولنبلونكم بكذاء ول يكن كان يومئذ, ثم كان ذلك [من بعد]؛ 
وكذلك قوله: أَمْ حَسِبِكمْ أن تَدْلُوا الحَنَة وَلَمَا يَأَبَكُْء" الآية» ثم بُلُوا بذلك ليعلم أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم علم ذلك بالله. وفيه' أيضًا أنه عموضع البشارة .ما يعظم على ١‏ 
ويقتضي الفرار في الطبع» ل يحتمل أن يختبرهم” به. لولا' الأمر به وطاعة الله في ذلك. وأيضا 
أنه ذكر الخنوف»'' فيعلم أن النوف من الخلق لا يوهن' ' الاعتقادء وهو كقوله:'' إِنْ حَفْتُهْ 
أن يَفتَِكُمُ الَذِينَ كَمَرواء"' وعلى*' ذلك الرجاء والطمع. 

وجملته أن أمر الدنيا محمول كله على أسباب» لا أَنما توجحب» ولكن الله تعالى أجرى أحكامه 
عليهاء فيكون المنوف والرجاء في التحقيق من الله تعالى» أن يككون جعل ذلك سببا, واش الوفق. 

و[فيه] أيضا أن يعلم أن المصائب في الدنيا ليست كلها عقيب الآثام»”' بل لله تعالى 


١‏ ن - ذلك؛ صح م. 
١‏ ع: للقدر؛ م: القدر. 
7 ع: يلازم. 
ك: لكنهما. 
١‏ #أم حسبتم أن تدحلوا الجنة ولا يأتكم مثل الذين لوا من فبلكم4# (سورة البقرة» 14/7 51). 
ك: وبين؛ ن عع: وتبين. 
“.ودعن اطللن: 
' ك ن ع: يفيرهم؛ م: يجيزهم. 
م + لولا. 
'' أي بقوله تعالى: «9ولنبلونكم بشيء من المخوف...4؛ 
كبن يومن. 
'' جميع النسخ: وكذلك قوله. وما أثبتناه من السمرقندي انظر: شرح التأويلات» ورقة 9غ ظ. 
طإوإذا ضربتم في الأرض فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة إن حفتم أن يفتنكم الذين كفرواتك (سورة 
لماي 4 اع 
جميع النسخ: فعلى. 
ن ع م: الأيام. 
امار 7 


تأويلات القران 
الابتلاء بالحسنات والسيئات؛ فإفها' لا تدل' على وهن عقد المصاب" ولا [على] زلة بُلي يما. 
وعلى. ذلك أمر الأنبياء والرسل عليهم السلام» ولكن على وجهين. أحدهما أن يكون الله 
يريد [به] أن يحمي وليّهِ لَدّات الدنيا لينالهها موفورة” في الآخرة. والثاني أن يكون لهم -لعله - 
زلاثٌ لا يسلم عنها البشرء فَيبتَلوا [وها] فيبعثوا يوم القيامة ولا زلة بقيت [عليهم|]. مما يجزيهم 
تلكء ولا قوق الا باش وإنما جعلت كذلك ممة وابتلاء * 


«إإِنَ الضَفًا وَالمَرْوَةَ من شَعَائِرٍ الله فَمَنْ ححجٌّ البَبتَ أو اغْتَمَرَ قَلَا جاح عَلَيْهِ أن يَطَوَفَ 
بِهِمَا ومن تطوّعَ خَيزا فإن الله شاكر' عَلِيمٌ8[4١١]‏ 

وقوله: إن الصفا والمروة من شعائر الله إل صعودهما ه- ا وكذلك 

لي ل ل يدا عا عدا الل "وقد قال تقار اد 
وتعالى: اجا علية الا برك جما ولم يقل بينهماء ا والمروة 
لم يطف"' بهما؛ مع ما قال الله تعالى: ا تُحلوا شَعَائت الل" وف ترك صعودها إحلال”' 
شعائر الله إذ بين الله أنما من شعائره؛ وما روي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم طاف 
بينهما على ناقته.' ' ومعلوم أن الناقة"' لا تصعدهماء ' فهو عندنا"' للعذر فعل ذلك؛ 


' ك: وأيضاءن ع م: أيضا. 

ّ ن ع م: لا يدل. 

ن: المصائب. 

ل على 

ْ ك م: موفرة. 
ل: بكم. 

0 ك: لعل؛ ع م: بعده. 

جميع السخ: وإنما كذلك حجعلت نحة قال دل. 

' صحيح البخاري. الصلاة 8» والحج 57 5لاء 2/8 ١‏ والعمرة -٠١١‏ ١١؛‏ وصحيح مسلمن الحج 0185 
5-8 51551. 


ع 


0 ع م + الاية. 

جميع الدسخ: فلم يطف. 

7 سورة المائدة ه/؟. 

ن: اخحلال. 

“أ صحيح مسلي الحج 868 7868-17. 
0 1 اقته, 

0 ن ع م: لا يصعدهما. 


الدل 


1 


38 معئلنا. 


ام 1 


وإلا فإنه قد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه صعدجما واستقيل البيت وقال: «نبدأً 
عا بدأ الله», دليل ذلك ما روي عن ابن جبير' عن ابن عباس رضي الله عنه [عن الي عليه 
السلام] ' أنه طاف“ بينهما على ناقته وبالبيت» لعذر به. ولا يحتمل أيضا أن يكون” بغير عذرء 
وهو الملقب بالسعي لما فيه من قعل السعيء والراكب لا يسعى. 

وقال الشافعي: روي عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم طاف بالبيت 
وبين الصفا والمروة على ناقته يري الناس» وقال: حبر جابر أولى من نخير ابن حبير. فكأنه وقع 
عنده أنه عن ابن جبير." وذلك عن ابن حبير / عن اين عباس رضي الله عنه» وهو أولى؛* لأن [ظ] 
العذر كامن لا يعرف بالنظر من يُعْدء وإثما يعرف بالتأمل أو بالخبر من عند ذي العذر. وعلى 
هذا حرج بر ابن عباس رضي الله عنه. على أن حبر حابر» لو صح على ما يروي» فهو لما ذكر 
أنه يري الناس» فكأنه أراد أن يعلمهم. وذلك عذر له صلى الله عليه وسلم إذ حرج مخرج 
التبليغ؛ وذلك كالتعليم منه. والتعليم عليه لازع» فهو بتركه يلام عليه» فذلك عذر. وادطه أعلم. 
والثاني أنه يحوز أن يكون فعْله ذلك ليس هو فعل ما كان عليه؛ إذ قد ذكر الذي كان عليه ٠"‏ 
أنه كيف كان يفعله فكان ذلك لمكان الدلالة للحلق بذلك» [و]هو الأمر المتوارث من صني'' 
الحج والعمرة: أن الأدلاء'' يفعلون ما يفعل الحاج» لا على فعل الحج ولكن على التعليم 
فعلى'' ذلك أمر المروي عنه صلى الله عليه وسلم. وان أعلم . 


١ 
ك ن: عنة.‎ 


8ع م عن ابن جب 

زيادة من شرح التاويلات» ورقة ٠5و.‏ 

*؛ ك - أنه طاف. 

> كه أن يحون ارضا 

ارك امه 

أي فرأى أنه خبر مرفوع. 

«وحديث جبير عن ابن عباس أولى من حديث جابر؛ لأن ابن عباس نص على العذرء وجابر ذكر ذلك مطلقاء 
فلعله لم يقف على العذر. وهو الظاهر لأن العذر كمن لا يعرف بالنظر من بعد وإنما يعرف بالتأمل عن قريب 
أو بالخبر عن المعذور. فكان بر ابن عباس فيه بيان حقيقة الحال فهو أولى من حبر جابر الذي فيه بيان الظاهر» 


3 


3 


(شرح التأويلات» ورقة ٠‏ 5و), 
'' عم - إذ قد ذكر الذي كان عليه. 


8 


0 ك: ضع 
م لوي 
س١‏ 00 
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| ؟لاظ س .748 


[ا”و] 


تأويلات القران 


*وقوله: إن الصفا والمروة من شعائر الله فيه دلالة أن الصعود' على الصفا والمروة 
من شعائر الله لا الطواف بينهما خاصة؛ على ما قاله قوم. / دليله قوله: فلا جناح عليه أن 
يطوّف هماء وم يقل: أن يطَوّف بينهماء ولما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: «نبدأ يما بدأ الله» ثم صعد الصفا. ' 

فإن عورض هما روي: أنه طاف بينهما على ناقته ولم يصعد.' 

قيل له: يحتمل أنه لم يصعد لما كانت الناقة لا تقدر |على] الارتفاع يمما ولا الصعود. أو كان 
به" عذر فترك الصعود للعذرء وقد تباح' الأشياء في حال العذر ما لا يباح في غير تلك الحال. 

ثم احتلف في الطواف بينهماء بعد ما قيل: إن الجناح فيه لوجهين. أحدهما ما قيل: كان 
بالصفا صنم وبالمروة صنم فتحرجوا" [نٍ الصعود عليهما والطواف] لمكاهما [احترازا عن 
التشبه بأفعال الجاهلية].” وقيل: كان بينهما أصنام؛ لذلك كان تحركحهم.' ثم قال الشافعي: 
إن السعي بينهما مفروض» حى لو ترك" ' الحاج خطوة منه وأتى أقصى بلاد المسلمين أمر 
بالعود ليضع قدمه موضعها ويخطو تلك الخطوة. واحتج ما روت صفية بنت فلان [بنت 
شيبة] '' أنها سمعت امرأة سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلكء فقال: «إن الله كتب 
عليكم السعي بين الصفا والمروة فاسعوا».'' وهو" يأبى مرة قبول المراسيل لتوهم الغلط 


5 في جميع النسخ الي تحت أيدينا جاء خلال تفسير الآية ١4‏ تُبَذْ من تأويل الآيات من سورة البقرة الآية »١58‏ 
والآية 4177 والآية 4١777‏ ثم ذكر تكملة تأويل قوله ©إإن الصفا والمروة ....©» ولا يوجد هذا التكرار المتقدم 
ف شرح التأويلات للسمرقندي. انظر: ورقة 5'ظ/ سطر /58-1. 

ع: دلالة الصعود,. 

الحديث سيق ذكرة. 

الحذديث سبق ذكره. 

م - به. 

بك 

ك: فتضخرحوا. 

والزيادة من الشرح» ورقة ٠5و.‏ 

ك: تخحرجهم؛ ن ع: يخرجحهم؛ م: يحرجهم. الوطا لمالك: الحج 53 ؟١؛‏ وصحيح البخاريء الحج 5لا2 ١م‏ 
والعمرة ١٠؛‏ وصحيح مسلب الحج 2555 514. 

اعم: نزل. 

'' الأم للشافعي: 5١١/٠‏ والإصابة لابن حجرء .5١7/7‏ 

' الأم للشافعي» 41١١/١‏ ومسند أحمد ابن حنبل» 41/١‏ 7؟؛ وجمع الروائد للهيثمي؛ 41/7 7. 

'” أي الشافعي. 
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سورة البقرة: ١68‏ 
ومرة يحتج بامرأة لا تُعرف»' ولا يذكر اسمها. 

والوججه" فيه إن ثبت" وصح” أن الكتاب يحتمل غبر ما قاله» وهو أن يقال: "كتب": 
أي حكمء كقوله: في كِتَابِ الله مِنَ المُؤْمِِينَ وَالمُهَاجِرِينَ.” [وقوله]: كِتَات' الله عَلَكُمْ' 
قيل: به حَكم الله عليكم. 

وقال آخرون: ليس بفرض ولا لازم؛ واحتحوا ها ذكر في حرف أبتي:” فلا جتاح عليه 
أن لا يَطَوّف بهما.* ولا يذكر ذلك في شيء واجب. والثاي أن هذه اللفظة لفظة ثخصة, 
ولا يرخص بترك ما فرضء أو إما هو] لازم. 

ثم الحواب عن الحرف إمن وجهين]. الأول أن اللاآت' ' رعا تزاد وتنقصء' ' ولا يوجب 
زيادتها ولا نقصانها'' تغيّر”' حكمهاء كقوله: يُبِيِنُ الله لَكُمْ أن تَضِلُواء*' أي [أن] لا تضلوا. 
ومئل هذا كثير في القرآن. والثاى ما ذكرنا أن المسلمين كانوا يتحرجون"' عن الطواف 
بينهما لمكان”' الأصنام فبيّن عز وحل أن لا حرج عليهم في ذلك» لا أن ليس الحناح يدفع 
الحرج ف تركه. 


' ن عع: يعرف. 

اع: الوججحه. 

ن - ان ثبت. 

أ ن؛ وضح. 

#النبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم وأزواجه أمهاتهم؛ وأولو الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله من 
المؤمنين والمهاجرين إلا أن تفعلوا إلى أوليائكم معروفا كان ذلك في الكتاب مسطورًا» (سورة الأحزاب» 
ل" 
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١‏ ن ع م: في كتاب, 

' إوامحصنات من النساء إلا ما ملكت أيمانكم كتاب الله عليكم» (سورة النساىه 4/4؟). 
ع: أقي. 
ه: منهها: 

١‏ ن: ان الزاد؛ ع م: ان الذات. 

'' أي «عند ظهور المراد وعدم الاشتباه» (شرح التاويلات» ورقة .دو). 

5 ع: ونقصافا. 

١‏ اع م: بغير. 

"عور ةا القناف + كا 

“اك اع م: يتخبرحون. 

0 ع: لكان. 


وأما عندنا فهو لازم لأنه نوع ما لا يتبرع به. والأصل عندنا أن ما لا يتبرع به يخرج 
الأمر به مخرج الوجحوب واللزومء كالطواف». وسجدة التلاوة» وكالوتر» والأضحية» وغيره. 
وقد روي عن عائشة رضي الله عنها أفها قالت: ما تم حج امرئ قط إلا بالسعي. فهو وصف 
بالتقصان؛ لا وصف بالفساد. وقرقٌ بين التمام من النقص وبين الجواز من الفساد. 

وقوله: فإن الله شاكر عليم. عامل الله عز وجل بكرمه ولطفه عباده ' معاملة من لا حق له 

في أموالهم وأنفسهم -حيث وعد قبول اليسير من العمل» وإعطاء الحزيل من الثواب» 0 
طلب منهم الإقراض ووعد لهم العظيم من الحزاء- كمن لا حق له فيهاء بقوله: وَأَقْرِضُوا 
وَْضًا حَصَنًا وَمَا تُقَدْمُوا ِأَنْقُسِكُمْ من حَرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ الله هُوَ حَيرَا وَأَعْظَمْ أخراء ‏ وحيث 
حرج القول منه في الابتلاء والامتحان” مخرج الاعتذار لهمء كأن لا حق له فيه بقوله: 
وَلَتبِلْوَتَكُةْ بِشَئْءٍ من التحؤفٍء' الآية. ثم بشرهم'" بالحنة.بما صبروا على أذ ما له أحذهء وذلك 
من غاية اللطف والكرم. 

قيل: شاك ر * أي يجزيهم الجزاء' الخطير بعمل اليسير. 

وقيل: يقبل القليل'' ويعطي الحزيل. وهو واحد. 


07 


إن الَّذِينَ يَكتُمُونَ ما أَنْرَلنَا من الْبنَاتِ وَالْهُدَى مِن بَعْدٍ مما بَيَنَاهُ لِلنّاس في الكتَابِ 
أوليك يَلعَنهُمُ الله وَيَلعَنْهُمْ اللّاعِنُونَ59[4١]‏ 
وقوله: إن الذين يكتمون ما أنزلنا من البينات؛ قيل: البينات هي الحجج. أي كتموا 


م - فهو لازم لأنه نوع ها لا يتبرع به والأصل عندنا. 

صحيح البخاري» احج 5/١1-١8؛‏ وصحيح مسلي احج 559 511. 

ش ع عبادة. 

' #فاقرؤوا ما تيسر منه وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة وأقرضوا الله قرضا حسناء وما تقدموا لأنفسكم من خير تحدوه 
عند اله هو ميا وأعظم أجرافه (سورة المزملء ١/077‏ 7). 

١‏ اع وامتحات. 

«ولبلونكم بشيء من الحوف والجوع ونقص من الأموال والأنفس والشمرات وبشر الصابرين# (سورة البقرة؛ 

.)١ 6 7ت‎ 

د 

١‏ ك ن ع: شاكرا. 

جميع التنسخ: جزاء. 

24 الشس. 


١5٠ -١84 : سوره البقرة‎ 


ما أنزل الله من الحجج الي كانت ف كتبهم. وقيل: كتموا ما بيّن في كتبهم من نعت"' محمد 
صلى الله عليه وسلم وصفته. وجائز أن تكون" البينات ما بين للخلق مما عليهم أن يأتوا ويتقوا 
وقوله: والمهدى؛ قيل: الصواب والرشد. وقيل: * اللهدى ما جاءت به أنبياؤهم من شأن محمد 
صلى الله عليه وسلم ودينه وأمروهم به من تصديقه. وقيل: كتموا الإإسللام, وهو دين الله 
وكتموا نعت محمد صلى الله عليه وسلم” وهم يجدونه مكتوبا عددهم في التوراة والإنحيل. 
وقوله: من بعد ما بيناه للناس في الكتاب؛ احتلف قفي الناس. قيل: هم اليهود كتموا 
بعد ما بين لهم. وقيل:' بيّنا للمؤمنين ما كتمهم اليهود من نعته ودينه. ويحتمل البيان بالححج 
والبراهين. ويحتمل البيان بالخبر» أحبر المؤمنين بذلك. 
وقوله: أولئك يلعنهم الله؛ قال بعض أهل الكلام: اللعن هو الشتم من الله تعالى. لكنا 
لا نستحسن” إضافة لفظ” الشتم إليه» لأن المضاف إليه الشتم* يكون مذموما به في المعروف 
وقوله تعالى: ويلعنهم اللاعنوك. يعي الداعين عليهم باللعن) سموأ بذلك "اللاعنين. " 
ويحتمل: يستبعدهم'' عن الخيرات» وأنواع البر. وقيل: هم البهائم إذا قختطت السماء 
وافقت"' الأرض قالت البهائم: مُنعنا القطر بذنوب بى آدمء لعن الله عصاة بن أدم. 
«إلا الَّذِينَ تَابُوا وَأَصْلَحُوا وَبَيَنُوا وليك أَتُوبُ عَلَيْهِمْ وَأَنَ التّوّابُ الرتجي4[١1]‏ 
وقوله: إلا الذين تابوا وأصلحوا وبينوا؛ قيل: تابوا عن الشرك, وأصلحوا أعمالهم 
7 الاق بعك 
جميع النسخ: أن يكون. 
/ ن: من حلال. 
م قيل. 5 00 
عم - ودينه وأمرواهم به من تصديقه وقيل كتموا الإسلام وهو دين الله وكتموا نعت محمد صلى الله عليه وسلم. 
1 ع م - هم اليهود كتموا بعد ما بين لهم وقيل. 


' ن عم. تستبعد هم . أي يستعبدهم الله. 
جميع النسخ: ا يقال: أسنتت الأرض: أجحدبت. وام مسنت: مجداب ( لسان العرب» «سنت»). 


اننا 


فيما بينهم وبين ربهم, وبينوا صفة محمد صلى الله عليه وسلم. وقيل: إلا الذين تابوا عن 
الكتمانء وأصلحو! ما أفسدوا بالكتمان» وبينوا ما كتموا. فأولئك أتوب عليهم؛ قيل: 
يتوب عليهم: يقبل توبة من يتوب. وقيل: يتوب عليهم؛ أي يوفقهم إلى التوبة.' 

وقوله: ' الرحيم, قيل:' هو المنجاوز عن ذنبهم في هذا الموضع. وقيل: الكاشف عن كُرَبهم. 


«إنّ الَّذِينَ كَقَروا وَمائوا وَهُمْ كْفَارُ أوليك عَلَيْهم لَعْتَهُ الله وَالمَابكَةِ وَالئّيس 
أَجْمَعِينَ151[4] 

وقوله تعالى: إن الذين كفروا وماتوا وهم كفار أولئك عليهم لعنة الله؛ قيل: لعنة الله 
هو إدعاله إياهم النار وإخلادهم فيها؛ ولعنة الملائكة قوله: أَوَلَمْ تك تَأتِيكُمْ تلك بالبيتاتي * 
حوابا لمًّا سألوهم من تخفيف العذاب» كقوله: وا 7ك يكف نا تنما وك العذايي” 
وكقولة: ربكا أَخْر جْنَا مِنْهَا قَنْ عُدْنَا' الآية. فتقول" هم الملائكة: اخصووا فيا وَلا تُكَلِمُونٍ* 
هذا ما قيل من لعنة الملائكة. 

وقيل: لعنة الناس أجمعين أنهم لما طلبوا من أهل الجنة الماء» بقوله: أن أَفِيضُوا عَلَينَا مِنّ 
الما أَوْ ينا رَرَقَكُمْ الله قَانُوا إِنَّ الله حَيمَهُمَا عَلَى الْكَافِرِينَ' هذا لعنة الناس. والل حلم . 


لحَالِدِينَ فيا لا يُحَفف عَنْهمُ العَذَابُ وَلَا هم يُنظرُود17[4] 
وقوله: ولا هم ينظرون. قيل: لا يقالون'' ولا يُرَدُونَ إلى ما تَنَّوا كقوله: أَوْ ترد فتَعْمَل 
جميع النسخ: على التوبة. 
نعم: وقيل. 
ن عم - قيل. 
إقالوا أولم تك تأتيكم رسلكم بالبينات قالوا بلى قالوا فادعوا وما دعاء الكافرين إلا في ضلال4 (سورة المومن؛ 
0204). 
*” يقول الله تعالى: إوقال الذين في النار لخزنة جهنم ادعوا ريكم يخخفف عنا يوما من العذاب©# (سورة المؤمن؛ 
4 6). 
' طإربنا أخرجنا منها فإن عدنا فإنا ظالمون# (سورة المؤمنون» .)٠١17/57‏ 
ا ا 
طقال اععسؤوا فيها ولا تكلمون» (سورة المؤمنون» 8/17 .)1٠١‏ 
' «إونادى أصحاب النار أصحاب الحنة أن أفيضوا علينا من الماء أو ثما رزقكم الله قالوا إن الله حرمهما على 
الكافرين4© (سورة الأعراف؛ ١/9‏ 5). 
'' أقال الله عثرته: أي صفح عنه وتحاوز. فهم لا يقالون: أي لا يتجاوز عنهم ولا يصفح (لسان العرب. «قيل»). 


الى 
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سورة اليقرة: ١٠١-117‏ 


غ0 الذي 53 تَعْمَل, ' وقيل: لا يُنْظرئون: لا يؤجلون.' أو أقيل: / لا يناظرهم' ران النار [ممظ] 
بالعذاب. 


ِرَلهُكُمْ إله رَاحِدُ لا إل إِلّا ُو | يَحْمْنُ التحيج #4 ]١7[‏ 

وقوله: والهكم له واحد؛ ذكر هذا - لأن ار وعد عنك العو سعوانة” 
إلهاء كقوله: قَرَاعَ إِلَى الِمَتَهِمْء” وكقوله: أَرَأَيْتَ من اتّحذَ إِلهَهُ هَوَاهُ ' هذا ذكر أن إلهكم 
الذي يستحق الألوهية والعبادة واحد بذاته؛ لا واحد من جهة العدد كالخلق؛ [فإفهم] ذووا" 
أعداد ا وأشكال. بل [هو] واحد بذاته وبجلاله وعظمته وارتفاعه وتوحّده عن شبّه 
الخلق» و[عن] جميع” معانيهم.' يقال: فلان واحد زمانه؛ يراد [به] ارتفاع' ' أمره وعلو مرتبته 
لا بحيث'' العدد, إذ من حيث"' العدد مثله"' كثير. 


وقوله: وإلهكم إِلّه واحد؛ فيه إثبات له واحد. وف قوله: لا إله إلا هو نفي غيره من 
الآلمة ١4‏ 

فإن قيل: لم كان هذا دليلا وهو في الظاهر دعوى؟ 

قيل له: دليل وحدانيته في قوله:”' إِنَّ في تلق السَمَاوَاتِ وَالأَرْضٍ وَاخْتَلافٍ اللَيْل وَالَهَارٍ 


' طإهل ينظرون إلا تأويله يوم يأ تأويله يقول الذين نسوه من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق فهل لنا من شفعاء 
فيشفعوا لنا أو نرد فنعمل غير الذي كنا نعمل قد عسروا أنفسهم وضل عنهم ما كانوا يفترون» (سورة الأعراف» 
/اه). 

ع م: ولا يؤجلون. 

م: لا ينظاهرهم. 

١‏ جميع النسخ: يسمون. 

«إفراغ إلى المتهم فقال ألا تأكلون»# (سورة الصافات» 241/1 . 

#أرأيت من اتخذ إلهه هواه أ فأنت تكون عليه وكيلا» (سورة الفرقان» 47/75). 

جميع النسخ: ذو 

ك وجمع. 

' نا عم: معاييهم. و[عن] جميع معانيهم: أي صفاقم اللائقة يمم. 

جميع السخ: لارتفاع؛ والتصحيح من شرح التأويلات» ورقة ٠‏ هظ. 

"7 دمن درك 

ن' ا خيث . 

5 ن ع: ومثله. 

5 ك: الإله 

جميع النسخ: في قوله. 
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إن في حَلق السَمَاوَاتَ وَالْأَرْض وَاخْتَالاف اللَيٍ وَالنَهَارٍ وَالفْلك لني تجْري في 
لبَخْرٍ بِمَا يَنْقَعُ النّاسَ وَمَا أَنْرَلَ الله مِنَ السَّمَاءٍ مِنْ ماءٍ فَأَحْيَا به الأَرْض بَعْدَ مَوْتِهَا وَيَثَ 
فيا من كل ذَابَهِ و تَصْرِيف الرَيّاح وَالسَحَاب المُسَجَرٍ بَيْنَ السَمَاءٍ وَالأرْض لآيَات لَِرْهِ 
يَعْقِلَ و4[ ]١١‏ 

حَلّقَ السماوات وبحعل فيها منافع»' وخلق الأرض وجعل فيها منافع' للخلق» ثم جعل 
مناقع السماء متصلة ,نافع الأرض» مع بعد ما بينهما؛ إذ لا منفعة للخلق في مناقع إحداهما" 
إلا باتصال منافع الأخرى بهاء من نحو ما جعل من معرفة الطرق في الأرض ار 
وإنضاج الأعناب والثمار ويَنْمها بالشمس والقمرء وجعل إحياء الأرض" إذ أخرج ما فيها 
من النبات من المأكول والمشروب والملبوس بالأمطار. فدل اتصال منافع إحداهما” بالأخرى” 
وتعلقها بها" على أن منشئهما'' واحد؛ لأنه لو كان من اثنين لكان إذا قطع هذا وصل 
الآحرء وإذا وصل هذا كم فإذا لم يكن ولكنه اتصل دل أنه فعل واحليء فهو ينقض 
على الثنوية' ' والزنادقة'' قوهم. 


ن ع ع: متافعا. 

ل عم: مدافها. 

ن ع م: لبعد 

ك - مع بعد ما بينهما إذ لا منفعة للخلق ف منافع إحداهما إلا باتصال منافع الأخرى ها من نحو ما جعل 

من معرفة الطرق في الأرض بالكواكب وإنضاج الأعناب والثمار وينعها بالشمس والقمر وجعل إحياء 

الأرض. 

ك ع م: وإحراج. 

ك: أصحاههما؛ ل عم: أحدتما. والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة ٠.‏ وظء, 

00 بالاخر. والتصحيح مستفاد من شرم التأويلات » ورفة ول 

14 منشتها. 

الننوية: جماعة تمول الييت انين يقوم بهما العالم: إله الخير» وله الشير. وهم فرق منها: المأنويةء» والديصاينة» 

والمردكية والمرقيونية. وقد تت تتبع الإمام الماتر يدي ف التأويلات ؛ وفي كتاب العو حيد أقاو يلهم وبتن فسادها انظر: 

كتاب التوحيد لاق ©6/ا١1.‏ 77594 1" ؟؛ وا كلل والنحل للشهر ستاننى» ال 

ا 5 : : ١‏ 0 مه 20 1 : 
الرنادقة: جمع زنديق فهو الذي لا يؤمن بالله و بالأحرة. وهو المنافق الذي يظهر غير ما يبطن, ويقول البعض 

بأث الزنديق من «زن» و «دين». أي من له ذين التسناغ: ولعل الأصح أن الكلمة معرب «زندي») أي المؤمن 

أن زند»ع وهو كتاب كشت | بجموسي العائل بوجود الهة: والزنديق كافر مع اعترافه بنبوة محمد صلى الله 
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وكذلك يدل اختلاف الليل والنهار على أن حالقهما واحد؛ لأنه لو كان حالقهما" 
اثنين' لكان إذا أتى هذا بالليل منع الآحر بالنهارء ' وإذا أتى أحدجما بالنهار منع الآخر بالليل؛” 
وفيه ذهاب عيش الخلق» وفي ذهابه تفانيهم وفسادهم؛ فدل أنه واحد. والثاني: أنه جعل 
للحلق في الليل والنهار منافع»' وجعل بعضها متصلة ببعضء متعلقة مع تضادهماء كقوله: 
وَمِنْ رَحْمَتِهِ يَكَلَ لهُمُ الل وَالنَّهَارَلتَسَكُنُوا فيه وَلِبتَعُوا مِنْ قَطْه. ' فدل اتصال منافع أحدهما 
بالآخر مع اختلافهما وتضادجما [على] أن محدثهما واحد. 

وفيه دلالة حدث” العاله» لما ذكرنا من تغيرها' وزوالها من حال إلى حال. فدل تغيرها 
وزوالها على أنها حدث؛» ودل [أيضا] جهل' ' هذه الأشياء بابتداءها وعجزها عن قدرة' ' 
مثلها على أن لما" ' محدثا. '' والثاني أن كل واحد منهما -أعي الليل والنهار- يصير مجيء 
الآخر مغلوبا. فلولا أن كان”' ثم لغير فيه تدبير» وإلا ما احتمل أن يصير”' مغلوبا بعد ما كان 
غالبا. فدل أن هما مخدثاء'' وأنه واحد. 

وفيه' ' دلالة البعث والحياة بعد الموت؛ لان الليل يأ على النهار فيُتلفه ويُذهب به حى لا 
يبقى فيه من أثر النهار شيء» و كذلك النهار يأتي على الليل فيتلفه حي لا يبقى من أثر الليل شيء. 


8غ جالدهما. 

جميع السخ: اثنان. 

:48 البهار: 

] ك: الليل: 

لعل الوجه الأول هو الاستدلال السابق باحتلاف الليل والنهار على وحدانية الله تعاللى. 
ك ن ع: منافعا؛ م: ومنافعا. 


١‏ #ومن رحمته حعل لكم الليل والنهار لتسكنوا فيه ولتبتغوا من فضله ولعلكم تشكرون© (سورة القصص» 
14 /1). 
4 ل حدو لث. 


ك م: تغييرها؛ ن ع: تفسيرها. من تغيرها: أي من تغير ها ف العالم من الأشياء. 


- ك اع م :أنه ججهل. 

0 جميع النسخ: على قدرة. 
5 ن م: يماء ع: لهما. 

1 


جميع النسخ: تحذث. 
ن: فلو كان؛ ع م: فلو أن كان. 
“كن إن وكوك 

لاع: متحداث, 


1 


ثم يوجدا بعد ذلك كل واحد منهما على [حسب] ما وجد في البدء' من غير نقصان ولا 
تفاوت. فدل أنه قادر على إنشاء ما أماته وأتلفه وإن لم يَبق له أثر؛ على ما قدَّرَ من إيجاد 
ما أتلف وإنشاء ما أذهب من الليل بالنهار ومن النهار بالليل وإن لم يبق له أثر. 

وقوله: ' واخيتلاف الليل والنهار. قيل' اختلافهما لما جعل أحدهما مظلما والآخر مضيًاً. 
وقيل: اختلافهما لنقصانهما وزيادتهماء إذ ما ينتقص من أحدهما يزداد في الآخر. فدل 
انتقاصهما وزيادهما على أن منشئهما” واحد؛ لأنه لو كان من اثنين لمنع' كل واحد منهما 
صاحبه من الزيادة والنقصان -وباط. التوفيق- ولتغيّر التدبير» ول يجر" كلّ عام الأمر" على 
ما حرى عليه في العام الأول. 

وقوله تعالى: والفلك التي تجري في البحر بما ينفع الناس. فالآية' تنقض على المعترلة 
قولهم؛'' لأنه عز وجل جعل الفلك الي تحري في البحر من آياته, والمعتزلة جعلوها من آيات 
النجارين؛” لأن الفلك قبل أن يعمل فيها وتنحت"' لا يسمى فلكا ولكن يسمى خحشباء فلو 
م يكن عمل العباد وفعلهم فيها من مصنوعه [عز وجل] ومخلوقه لزال'' به موضع الحبحاج 
وتسميته ياسم الآيات» قدل أن” ' له فيها صنعا”' وتقديرا حيث صار من عجيب آياته. 

ثم فيه أعجوبة؛ وهي" ' أن الطباع تنفر من معاحة" ' البحر بالاطلاع على أمواجه وأهواله: 


جميع النسخ: وجد. 
١‏ فى اللون 
ن: قوله. 
ا عم: وقيل. 
٠‏ ع: مشيتهما. 
ل ع م: املع . 
: جميع النسخ: ولا يجري. 
جميع النسخ + فيه. 
ل اليه 
0 أي في مسألة خحلق أفعال العباد. 
' جميع النسخ: البحارين. والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة ١هو.‏ 
جميع النسخ: وينحت. 
عء: لزوال. 
** ل اف 
5 لق :تيه : 
5 جميع النسخ: وهو. 
'' جميع النسخ: معافجة. والتصحيح مستفاا من شرح العاويلات» ورقة . دظ. 
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فأراهم من عظيم آياته ما' يجري يمم' على البحر في الحفظ والأمن الواقع لهم" فدل أنه من 
عند قادر لطيف خبير. وفيه أيضا دلالة وحدانيته» وذلك أن أهل البَرَ هم الانتفاع بأهل البحر 
ولأهل البحر الانتفاع بأهل البر على بعد ما بينهما وتضادحماء فدل أن محدثهما واحد. 

ثم فيه دلالة إباحة التجارات مع الخطرات» على احتمال المشقات وتحمّل المؤونات. 
وفي ذلك دلالة النبوة؛ لأن العلم باتخاذ” السفن وعا فيه من المنافع لا يقوم له تدبير البشر.' 
ثبت أنه علم ذلك ممن علم جواهر الأشياء وما يُصلح الأشياء وما لا يصلح, وفي الحاجة 
إلى ذلك إيجاب القول بالرسالة للبشر. 

وقوله: وما أتزل الله من السماء من ماء فأحيا به الأرضء فيه دلالة فضل لعلو على 
السفلى؛ لأن ما ينزل من السماء من الماء ينزل عذباء وما يخرج من الأرض يخرج مختلفا؛ 
معقانا بهو علاتيه روعت ها عو اجاج .ونا عو ارة: فذل :| [على ] فقن العلوي مان المقان: 

وقوله: فأحيا به الأرض بعد موهًا. قد ذكرنا أن هذا فيه* دلالة البعث. 

وقوله: وبمث فيها. قيل: خحلق؛ وقيل: بسطء وقيل: فرّق. من كل دابة. قيل: جعل 
فيها من كل جوهر الدابة؛ متها ما جعل مأكولا منتفعا بها من كل / أنواع المنافع 


١‏ ك ن م: مماو ع: .ما. 

' ك اع م: به. 

' جميع النسخ: وأراهم من عظم آياته ثما يجريه قي البحر على الحفظ والأمر الواقع لهم» وما أثبتناها عبارة السمرقندي 
انظر: شرح التأويلات » ورقة ٠.‏ هظ. 

: : دلالة. 

ه جميع التسخ: لأن يعلم أن اتخاذ. والعبارة بذلك تكون مضطربة» غير واضحة الدلالة. وما أثبتناه» يزيل هذا 

الاضطراب والإغلاق. 

يقول السمرقندي: «من المعلوم قطعا أن من اعترف بالصانع [علم] أن الصانع -جل وعلا- خلق الخلق؛ ولم يجعل 

على ما عليه العادة بقاءهم إلا بالأغذية. ثم الله تعالى كما خلق ما به يحصل لهم البقاء من الأغذية؛ نهر فرطل 

عليهم الصحة؛ ويزيل عنهم العلل العارضة من الأدوية خلق من جنس جواهر تلك الأغذية والأدوية السمومَ 

القاتلة والجواهر المتلفة» وليس في قوة الحواس وف حيلة العقول الوقوف على ما يمتاز به البعض من البعض» 

والاطلاع على ما يوجب التفرقة بين كل ذلك. ولا يطلق العقل التحربة بنفسه لما فيه من خحطر اللاك؛ ولا .من 

تحت يده لما فيه من تعريض الغير على التّوَى والتلف...فلم يبين الصائع حل وعلا الأغذية من الأدوية والسموم؛ 

و يتجاسر العقلاء على التجربة لما بينا... فدعت الحاجة إلى إيجاب القول بالرسالة ليتبين التافع من الضار» 

(شرح التأويلات» ورقة ١5و‏ ). 

ل ع: من. 


الم : وكء اه 
ك ن م: هذا أن فيه. 


[غ"”ر] 


تأويلات القران 


: 0 1 : 5 ' 89 

أعداء لهمء ليدهم' على تحذير ما أوعِدوا وحذروا في النار. 

1 1 ل ا 9 1 

وقوله: وتصريف الرياح, يحتمل وجهين. يحتمل تصريقها مرة للعذاب ومرة للمنافع؛ 
لأنه جعل فيها منافع كثيرة للخخلق» يما تحري السفن في البحارء ويا ينتشر السحاب في المواءء 
ويا تتنقي” الأشياى ويا يتميز' ما للخلق ما للدوابء' مما يكثر ذلك. ثم يعلم [أن] من عظيم* 
لطفه أنه جعل المواء بال لا يقر فيها شيء وإن لطفء, والسحاب مع غلظه وكثافته جعل 
الهواء -مع لطافته ورقته - مقردًا للسحاب» حي يُعلم أن ليس لغير الله فيه' ' تدبير. ويحتمل: 
تصريف الرياح صرقّه إياها مرة صَبا ومرة دّبوراء'' ومرة حنوباء ومرة نسيماء ومرة يميناء 
ومرة "مالا للمنافع. 

ثم'' فيه دلالة أنها'' من الأجسامء لا من الأعراض؛*' لأنه جل وعز جعلها ماسة.ماتعة 
لا صارعة من قام في ناحيتهاء"' وذلك صفة الأجسام لا صفة الأعراضء' ' لكن لا تُرى للطافتهاء 
فدل أنها من الأجسام. ثم من الأجسام"' ما لايرى” ولا يمس كالهواء» لا يرى ولا بمس» 


جميع النسخ: مأكولة. 
ك - ليدهم. 
ل ينشر؛ ن ع م: تنتشر. 
لدع: ينقى؛ ن: تنقى؟ ع: يتنمى . 
ع 404 عيره 
أي ييز الحبوب من التبن. انظر : شرح التأويلات» ورقة ادو. 
جميع النسخ؛ لطافتها ورقتها. لأن الضمير يعود إلى الهواء. 
كة.أق لغعر فيه: 
' الصبا الريح ال تهت من مطلع الشمسء والدبور تهب من جهة المغرب. فهي تقابل الصبا ( لسان العربع 
«صبو»» «دبر»), 
6 
"ول ع الأعر اشن 
ن: ججمهتها. 
ك - لأنه جل وعر جعلها ماسة مانعة لا صارعة من قام في ناحيتها وذلك صفة الأجسام لا صفة الأعراض. 
١‏ , 
ع م - ثم من الأحسام. 
رع ينا برف 
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وهو من الأحسام؛ وكالذرة الي في الشمس ترى ولا تمس. 

ثم دلهم عز وجل [على] أن الذي سخر السحاب بالرياح الى جعلها في المواء ومما' فيها 
من المنافع الى تقدم ذكرها أن" بدبرفة واحد؛ إذ لو كان التدبير من عند اثنين لأو جب 
التداقضّ ف التدبير والصنعة؛' إذ يحمل كل منهما على خلاف ما جعله الآخرء” ويدبر كل 
منهما لينقض تدبير الآخر. وف اتساق' التدبير وإتقان الصنعة وإحكامها دليل أن إلهكم هو 
الواحد الذي دعتكم هذه الأشياء إلى الإقرار بوحدانيته» وألزمتكم العبودية له مما أودع له في 
كل هذه المصنوعات من أدلة وحدانيته وآيات ربوبيّته. 

ولهذا قال: لآيات لقوم يعقلون, ليعتيروا ما فيها من الأدلة والححج؛ إذ من لا يعقل 
جهة الحكمة' في لق هذه الأشياء "لم7 خلقتء ولماذا خلقت» وما الحكمة فيها؟" يستويا 
عليه خلقها وغير خلقها. 

ثم فيه دلالة أن ما خحلق من السماوات”' والأرض: والليل والنهار» والرياح' ' والسحاب 

'' ليدلهم على وحدانيته وربوبيته» وجعلها مسخرة مذللة هم. وباط التوفيق. 


ومن النّاس من يد من دود لله أنداذ لعتراهة فخت الو والدين اكوا دحت لله 
وََوْ يَرَى الَذِينَ ظَلَمُوا إذ يَرَوْنَ العَذَابَ أن القَوَةٌ 07 جنِيعًا وَأَنْ الله ديد ؛ العذّابِ50[4١]‏ 


وقوله: ومن الناس من يتخذ من دوت الله أنداذا؛ قيل فيه يو ججوه. قيل : يتخد يعبد من 


07 5 
ل َم ومما. 
١‏ جميع النسخ + على أن. 


كا ن - والصنعة؛ ع: ه التدبير الصتعة. 


جميع النسخ: 0 
ك: لاستوى؛ ن ع م: لا يستوي. 
"م علق السحاوات. 
ك - والرياح. 
'' ع + وغير خلقها ثم فيه دلالة أن ها علق من السماوات والأرض والليل والنهار والرياح والسحابي خلقها. 


15 


4 - أندادا وقيل يتخذ من دون الله لله؛ م - لله. 


الجواهر الي تصاغ' أو تنحت» ونحو ذلك مما يتعلق كونهم بصنيعهم. يسقّههم” بهذا أهم 
تركوا عبادة من به ' قام” لهم كل نعمة» وسَلم لهم كل خير» وعبدوا ما قد اتخذوه بالمعامات. 
ولا قوق إلا بالغ . 

وقوله: يحبونهم كحب الله. قيل: يحبون عبادة الأنداد وطاعتّهم كحبهم لعبادة” الله وطاعته؛' 
لأنهم يقولون: ما تَعبَدُهُعْ إلا لِمَرَبُوا إِلَى الله زلقىء " ويقولون: هولاءٍ سمَعَاوُنًا عِنْدَ الله.” وقيل : 
يحبون عبادة الأنداد كحب المؤمنين عبادة ريهم. وقيل: يحبون الهتهم كمايحب الذين آمنوا ريهم. 

ثم قال: والذين آمنوا أشد حبا للهء' أي أشد حبا لأجل الله. وقيل: والذين آمنوا أشد 
حبا لله أي أشد اختيارا لطاعته وأكثر ائتمارا وإعظاما وإجلالا لأمره ات عاضر 
آلمتهم. وال أعلم. ثم امحبة محبة الشهوة والميل إليه؛ وهو'' ف الخلق ولا يحتمل'' ف الله 
ومحبة'' الطاعة وإيثار الأمر والإعظامء فهو في الله يحتمل. '' 


ع: تضاع. 

ك: بسفغههم؛ ع: بسفيهم. 

'" ك: فه. 

جميع النسخ: قامت. 

ك: عبادة؛ ن ع م: كعبادة. 

ع - وطاعته. 

سورة الزمر 7/98. 

سورة بول 132 لا 

+ لدم جهن منهم لآلحتهم قيل والذين آمنوا أشد حبا لله ن + منهم لآلهتهم قيل؛ ع + منهم لآلحتهم وقيل والذين 
أمنوا اش كا 

'' ك ن: فهو. 

0 كسام لايحدمل. 
"اع - لطاعته وأكثر ائتمارا وإعظاما وإجحلالا لأمره من إعظامهم وإجلاهم آهتهم والله أعلم ثم احبة محبة الشهوة 
والميل إليه وهو في الخلق ولا يححمل في الله ومحبة. 

'" يقول السمرقندي: «الحب يخرج على الثناء» وعلى العبادة والطاعة» وعلى التعظيم والتبحيل» وحب المؤمنين لله 
عز وجل من هذه الوجوه. وقد يخرج على ميل القبول وشهوة الطبع» وحب الكفرة من هذا النوع؛ وهو الحب 
الجسدان الذي تولده الشهوة ويستحسله البصر. وحب المؤمن لله تعالى من هذين الوجهين فاسد لا يحتمل» لأن 
الله عز وجل متعال عن تقدير العقول وتصوير الأوهام متقدس عن الصورة والأوهام, فيكون حبه في الحقيقة ف 
تعظيم جلاله والانقياد لأوامره وحسن صحبة رسوله ومعرفة حقوقه ولزوم طاعته. ولذلك أمر الله تعالى رسوله 
عليه السلام أن يقول هم طقل إن كنتم تحبون الله فاتبعو ني (سورة آل عمران» 79/7) بين أن بين محبة الله 
تعالى في تعظيم رسول الله غلية السلاع والإحابة لما يدعو إليه. والانقياد الاك لأمره والله ا موفق» (ش رح 
التأويلات» ورقة ١‏ دظ). 


سورة البقرة: ١11-١58‏ 
وقوله: ولو يرى الذين ظلموا [إذ يرون العذاب أن القوة لله جميعًا]» قرئ بالياء والتاء 
جميعا. ومن قرأ بالتاء جعل الخنطاب لرسول الله صلى الله عليه وسلم. يقول: ولو ترى الذين 
ظلموا يا محمد شهدوا لك [فأقروا] أن القوة لله جميعا. ومن قرأ بالياء يقول: ولو يرى 
الذين ظلمواء لو يعلم الذين ظلموا' في الدنيا إذا' رأوا العذاب يعلمون أن القوة لله جميعا. 
ويحتمل: لو علم الذين ظلموا إذا علموا عذاب” الآحرة» يعلمون أن القوة لله جميعا. 
ويحتمل: [أن يكون] المراد من قوله: يرى: أي يدخل» كقوله: وَبُرَرَتِ اجيم لِمَنْ يَىء* 
أي لمن يلها ويصلاها. 
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«إذ تبرنا الِّينَ اتْبعُوا مى الَذِينَ اتبَعُوا وَرَأَوًا الْعَذَابَ ب وَتَقَطَّثْ بهم الْأَسْبَابُ17[4] 

وقوله تعالى: إذ تبرأ الذين اتبعواء يعي الرؤساءء من الذين اتبعواء يع لدع والمفه 
تبرأ بعضهم من بعض. القادة من الأتباعء والأتباع' من القادة» وهو كقوله: قَالْتْ أَخْرَاهُمْ 
أُولَامُمْ رَبتا هؤلَاء أَصَلُوناء' الآية» وَكَالَتْ أُولَاهُمْ ِأُحْرَامُمْ فَمَا كَانَ لَكُمْ عَلَينَا مِنْ فَضْلء* 
الآية؛ وكقوله وت والِلِينَ انغضيوا. .وَإقَالَ] ا 0 
مثل هذاء* وكقوله: يَومَ العامة يكف بَعْضّكُمْ بتَعْضيء '' الآية. 


«أي لعلموا أنه خالقهم والمنعم إليهم» (شسرح التأويلات» ورقة ١دظ),‏ 
ع م - لو يعلم الذين ظلموا. 
ن ع: إد. 1 
34 العذاب. 
سورةٌ التازعات» 557/94. 
ع ولمع 

#إقال ادحلوا في أمم قد حلت من قبلكم من الجن والإنس في النار كلما دخلت أمة لعنت أخحتها حي إذا 
اذاركوا فيها حميعًا قالت أنخراهم لأولاهم ربنا هؤلاء أضلونا فآتهم عذايا ضعفًا من النار قال لكل ضع ولكن 
لا تعلمون» (سورة الأعراف» 88/907). 

تؤوقالت أولاهم لأخراهم فما كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب يما كنتم تكسبون» (سورة الأعراف. 
1). 

#إقال الذين استكبروا للذين استضعفوا أنحن صددناكم عن الهدى بعد إذ حاءكم بل كنتم يحرمين. وقال 
الذين استضعفوا للذين استكيروا بل مكر الليل والنهار إذ تأمروئنا أن نكفر بالله ونجعل له أندادًا وأسروا 
الندامة لما رأوا العذاب وجعلنا الأغلال في أعناق الذين كفروا هل يجزون إلا ما كانوا يعملون» (سورة سبأء 
الى 
' «إوقال إنما اتخذتم من دون الله أوثانا مودة بينكم في الحياة الدنيا ثم يوم القيامة يكفر بعضكم ببعض ويلعن بعضكم 
بعضا ومأواكم النار وما لكم من ناصرين» (سورة العنكبوت؛ 55/75). 

يم 


[؛ ”#اظ] 


تأويلات القران 


وقيل: إذ تبرأ الذين البعواء يعن الشياطين؛ من الذين اتبعواء يعي ' الإنس. وقيل: يُري' 
الله كاك غدا أن أوثانهم لن تغين عنهم شيئاء ولا شركاءهم' الذين أضلوهم, ولا أشرافهم, 
لقم ]كار اسه حين عدوا ار 

وقوله: وتقطعت يمم الأسباب. قيل: الأرحام والأنساب» كقوله: قَلَا أنصاب يَيتَهْقْ' 
وكقوله: يَرْمَ يَف المَوْعُ مِنْ أحيوء” الآية. وقيل: تقطعت مم الأسباب يعي العهود والأبمان 
الي كانت بينهم في الدنيا. وقيل: تواصلهم في الدنيا وتوادهم لم ينفعهم شيئا؛ لأنهم كانوا 
يتواصلون ويتوادون في الدنيا رجاء أن ينفع بعضهم بعضاء كقوله: الْأَعِلاء يَوْمَيِذٍ بَعْصّهُمْ 
لْبَعْضٍ عَدَوْ َّ المُتَقِيتَ: ١‏ 


طوَقَالَ الَذِينَ | انبعغوا لَوْ أَنَ لنا كرة فَنَتبَاً مِنْهُمْ كَمَا تبروا مِنًا كَذلِكٌ يُريهمُ الله 
أَغْمَالَهُمْ حصرَات عَلَيْهِمْ وَمَا هُمْ بخَارجِينَ من التَارِك ]١307[‏ 

بالاو امي مب 0 
لو أن لنا رحعة إلى الدنيا فنتيرأ من الرؤساء كما تيرؤوا منا في الآخرة. |" 

وقوله: كذلك” يرد يهم الله أعمالهم. قيل: يريهم الله أعمالهو' اللي / لم يريدوا بها الله 
حسرات عليهم؛ أي حسرة عليهم وندامة. '' وقيل: كل عمل عملوه أرادوا به غير وجه الله 
كان ذلك عليهم حسرة يوم القيامة. وقيل:' ' أعماهم الى عملوها ف الدنيا تصير حسرات عليهم 
حين يرفع الله' لهم الحنة» فينظرون إلى مساكنهم ال كانت شم فيرونها لغيرهم وبأسماء غيرهم. ”' 


١ 
ك عم - يعني‎ 

جميع التسخ: يجركئ. 

جميع ال: نسخ: ولا شر كاؤٌهم. 

' طإفإذا نفخ في الصور فلا أنساب بينهم يومكذ ولا يتساءلون» (سورة المؤمنون, .)1١1/97*‏ 

7 «إوأمه وأبيه وصاحبته وبنيه لكل امرئ منهم يومعذ شأن يغنيه© (سورة عبس» 4/0 95-/810). 
سورة الزرف» 57/47. 

٠‏ ما بين القوسين المعقوفين ساقط ف جميع انسخ. ونقلناه من شرح التأويلات» ورقة أدظ. 

جميع السخ: و كذلك قوله. 

0 : با + 


.م 


سورة البقرة: ١8 -1١1/‏ 
ُقال:) وهذا عندي لا يصح: أن يجعل الله لأحد نصيبا في الجنة ثم يحرمه. ' ولكن هذا 

على أصل الوعد, وعد من أطاع الله الجنة» ومن عصاه النار. فهو على أن هؤلاء لو أطاعوا 
كان لهم نصيب' ف الجنة» وهؤلاء لو عصوا كان لهم نصيب” في النار. أو يكون ذكر 
النصيب هؤلاء في الجنة هو الذي ادعوه لأنفسهمء كما قالوا: لَنْ يَدْحل الحنة إلا يه كان 
هُودًا أَوْ تَصَارَىء' فيحرمون» ويورث” عنهم ما ذكروا أنه لهم في الحنة. كما قال الله تعالى: 


2 


5 يلظ الشَِّطَانٍ إِنّهُ لَكُمْ 
عَدْرٌ مين 17[4] 

قيل فيه بوجوه. قيل: إِنهم كانوا يحرمون التناول من أشياء والانتفاع من نحو البحيرة؛ والسائبة» 
والوصيلة؛ والحامي؛' فيقولون: حرم الانتفاع يماء فأنزل الله تعالى قوله:” كلوا ما في الأرض ححلالا 
طيباء وانتفعوا يهاء فإن الله لم يحرمها عليكم, كقوله: مما جَعَل الله منْ بَجيرةٍ وَلَا صائبة»' الآية. 


«قال الإمام: لأنه عالم في الأزل من يخهم على الإيمان والسعادة فيكون له الجنة» ومن يختم على الكفر فيحرم 

منها» (شرح التأويلات» ورقة ١دظ).‏ 

جميع النسخ: نصيبا. 

سورة البقرق .1١١/7‏ 

ل خ: توردث؛ م: نورث. 

<< #أفرأيت الذي كفر بآياتنا وقال لأتين مالا وولدا أطلع الغيب أم اتفذ عند ال حمن عهدا كلا سنكتب ما يقول 

وتحد له من العذاب مذا ونرئه ما يقول ويأتينا فردا» (سورة مريم» 97/19/ا1-١8).‏ 

قال الإمام ف تفسير هذه الكلمات ما نصه: «قال القتبي: البحيرة: الناقة إِذا تتجت حمسة أبطنء والخامس ذكرء 

بَحرُوهء فأكله الرحال والنساء. وإذا كان الخخامس أنثى ا اي كقوغار:و كاش ندزاما على الشيتاء 

لحمها وثينهاء فإذا مانت حلت للنساء. والسائبة: البعير يُسَيّب بتَذْر يكون على الرجل إن سلمه الله من مرض 
أو بلغه منزله أن يفعل ذلك. والوصيلة: من الغنم كانوا إذا ١‏ ولاك لامع حك عي فإن كان الاجم 

ذكرا ذبح» فأكل منه الرجال والنساء. وإن كان أنثى ترككت ١ق‏ الغتت. وإن كان ذكرا وأنثى قالوا: قد وضات 

أحاهاء فلم تذبح لمكانها. وكانت لحومها حرام على النساء ولبن الأنثى حراما على النساء إلا أن يحوت منهما 

شيء في أ كله الرجال والنساء. والحامي: الفحل الذي ركب ولد ولده. ويقال: إذا نتج من صلبه عشرة أبطن. قالوا: 

قد حمى ظهره فلا يركب ولا منع من كلا ولا ماء» (تأويلات القرآن» ورقة ١٠٠و).‏ 

. جميع النسخ: فقال. 

لما جمعل الله من جحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حام ولكن الذين كفروا يفترون على الله الكذب وأكثرهم لا يعقلون» 

(سورة المائدة, ه/*١٠١).‏ 


لت نا 


تأويالات القران 


وقيل: خلق الله في الأرض ما هو حلال وما هو حرام, فأباح التناول من الحلال» ونمى 
عن الدراء. 

وقيل: إن قوما يحرمون التناول من الرفيع من الطعام' والرفيع من الملبوس» ويتناولون 
من الدّون والرنّة' فنهوا عن ذلك. 

ولا فال قدي ادوالشنات امنيا ولك بوااعليت انين بالناون؟ نه ] لأ 
النفس لا تتلذة" بالتناول من كل حلال» ولكن إنما تطيب ما هو لها ألذ وأوفق. واللء أعلم . 
وعلى ذلك قوله: قُل من حرم زيئة اللو»* الآية. فيكون* الذي'' في الأرض حلالا وحراما. 
ثم مما حل طَيِتُ ودونُ. فأمر بأكل ما طاب من ذلك إذا قدر عليه؛ لأنه على قدر طيبه'' 
يعظم'' محله في القلب» وعلى ذلك يرغب نفسه بالشكر لمن أنعم به عليه» والتعظيم لمن أكرمه 
بالذي طابت له به النفس. والده أ عام . 

وقوله: ولا تتعبعوا خطوات الشيطات. قيل: اثار الشيطان» وقيل: وساوس الشيطان» 
وقيل سبل الشيطان» كقوله: وَلا تَتَعُوا الشُبلَء '' فهو يرجع إلى واحد. 

وقوله: إنه لكم عدو مبين. وذكر[ه] في موضع آخر وسماه وليّاء بقوله: أَوْلِياوهُمُ الطَاعُوتٌ. ؟' 


١‏ ن ع م - الله. 

ع - من الحلال ونهى عن الحرام وقبل إن قوما يحرمون التناول من الرفيع من الطعام. 

,. الك والرثّة: رديء المتاع, وصقّط البيت ( لسان العرب» «رث»). 

جميع النسخ: من التناول. 

١‏ عع لا تلدد. 

١‏ ل عم: شما, 

ك - ها. 
كذلك نفصل الآيات لقوم يعلمون (سورة الأعراف. 57/97). 

5 جميع السخ + كان. 

'' ك: الذين. 

“وه اسفن قش ليه 

'' ك ن: بعظم. 

"' يقول الله تعالى: «9وأن هذا صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتيعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله (سورة الأنعام؛ 
دع ,)١‏ 

'' #الله ولي الذين آمنوا يخرجحهم من الظلمات إلى النور والذين كفروا أولياؤهم الطاغوت يخرجوفهم من النور إلى 
الظلمات أولئك أصصاب النار هم فيها خالدون© (سورة البقرة؛ .)١519//7‏ 


0 


فالوجه فيه أنه ' يريهم في الظاهر الموالاة» ولكنه يريد قي الباطن إهلاكهم. فإذا كان كذلك فهو ف 
الحقيقة عدو.' وجائز أن يكون "أولياؤهم' أي هو أولى يهم إذ عملوا ماعملوا بأمره. ' أو أولياؤه” 
عا وَاتَوْهم ف الفعل وشاركوهم في الشرء وكانوا في الحقيقة لهم أعداء إذ ذلك هلاكهم. 
ولا قوة إلا باه . وقوله: إِنَّ كَيْدَ الشَيْطانٍ كَانَ صَّعِيًا؛” لأنه يوسوس ويدعوء فإن أطاعه وإلا ليس له 


عليه سلطان سوى ذلك» فهو ضعيف؛' لأن من لا ينفذ على رعيته ' ' سوى قوله فهو ' ضعيف» 
يوصف بالضعف. '' والله أعام . ويكون ضعيفا على من تأمل مكائده؛ وتحفظ [عن] أقواله ٠"‏ 


١ 


اع م - فيه. )2 يقول علاءالدين السمرقندي: «فإن قيل: سمي الشيطان عدوا للناس كافة في هذه الآية ثم قال في 
موضع آخحر؛ #ؤوالذين كفروا أولياؤهم الطاغوت#؛ سماه وليا للكفرة فيكون فيه خلافا من حيث الظاهر؟ قيل: 
لا تناقضء والمراد من قوله «إإنه لكم عدو مبين# بيان حفيقة العداوة للداسء فإنه بسبب عداوته آدم عليه السلام 
يعادي ذريته» يريد هلا كهم كما هلك هو فيكونون معه في النار. والمراد من قوله #أولياؤهم الطاغوت# من حيث 
الظاهر» فإنه يريهم في الظاهر الموالاة» ويزين لهم أعمالهم؛ ويطمعهم ف المنافع؛ ويريد بذلك هلاكهم في الباطن 
ليكونوا معه في النار. وهذا هو النهاية في العداوة. ولا تناقض بين الحقيقة والإراءة في الظاهرء إذ المناقضة اجتماع 
المتناقضين في محل واحد في وقت واحدء وأما ف محلين فلا. والباطن والظاهر محلان» (شرحالتأويلات» ورقة ؟دو). 
ع َم . 

ع عدوا 

يقول السمرقندي: «لم يرد من قوله: «إأولياؤهم الطاغوت4 من الموالاة» والولاية -بفتح الواو- الى هي عبارة 
عن النحبة والصداقة؛ فيكون ضدا للعداوة فيقع التناقض. وإنما المراد -والله أعلم- الأولياء من الولاية-بكسر الواو- 
وهي عبارة عن التولية والتفويض» يقال: ولى اليتيم لكونه أولى بالتصرف عليه. فسمي الطاغوت والشياطين أولياء 
الكفرة, إذ هم أولى لهم في التصرف عليهم, إذ عملهم بأمر الشيطان ودعوته. ولا تناقضء إذ العدو قد يلي عدوا له 
ليوقعه في الحلاك: وإن كان يريه قي الظاهر أنه يتولى أموره» (شرح التأويلات. ورقة ؟دو). 

ع: بأمره أولياؤهم. َ 

ك: والوهم؛ م: أوتوهم.2 يقال: واتبته على الأَمْر مُواتاةٌ وَوتاء: طَاوَّعْتُه لان العرب» «وق»). 

جميع التضخ: وشا ركهم. 

«زالذين آمنوا يقاتلون في سبيل الله والذين كفروا يقاتلون في سبيل الطاغوت فقاتلوا أولياء الشيطان إن كيد 
الشيطان كان ضعيفا» (سورة الأنعام» 77/14). 

يقول السمرقندي: «قيل لهم: ليس بينهما اختلاف فإن المراد منه أنه ضعيف على من يتأمل مكائده ويتحفظ أقواله 
لأنه يوسوس ويدعو إلى الشهوات وزحارف الدنيا. فإن تأمل المتأمل أن ذلك وسوسة الشيطان ظهر له حقيقة 
ضعف ذلك بأنه حيال» وأنه كترائى السراب ماء» إذ يحسبه الظمآن ماء. فإذا تأمل ذلك ولم يطعه لم يظهر سلطانه 
عليه» كما قال: «وإن عبادي ليس لك عليهم سلطان» (سورة الحجرء »)47/١9‏ (شرحالتأويلات؛ ورقة ؟دو). 


1 . 
ع. رخبته. 

5 ١ 
م - همهو‎ 

"ل ال سف 


نه جميع النسمخ: أحواله, والتصحيح هن الشرح» ورقة آدو, 


ددن 


ب سبي جيجه زأزيلاف القران 


طإِنَمَا يَأمُرْكُم بِالسُوءٍ وَالْمَحْمَاءٍ وَأَنْ تَقُولُوا عَلَى الله تا ل تَعْلَمُونَ179[4] 

قوله:' إنما يأمركم بالسوء والفحشاء. قيل: يحتمل أن يكون السوء هو الفحشاءء 
والفحشاء هو السوء؛ لما أن كل واحد منهما يشتمل على كل نوع من الآثام. ويحتمل أن 
يكون السوء ما حفي من المعاصيء والفحشاء ما ظهر منها. وقيل: السوء ما لا حدّ فيه 
والفحشاء ما فيه حد من نحو الزناء وشرب الخمر» وغيره. وقيل: الفحشاء ما فُحش في العقل, 
والسوء ما ينتهي بالنهي عنه. 

وقوله: وأن تقولوا على الله ما لا تعلمون» يحرج على الأول» وهو السوء والفحشاء؛ 
يأمرهم [الشيطان] بذلك؛ فيقولون: للْهُ أمَرنًا بهَا. ' 

ويحتمل قوله: وأن تقولوا على الله ما لا تعلمون, ما قالوا: إن الله حرم هذه الأشياء؛ أو 
القول على الله ما لا يعلمون .ما لا يليق* به من الولد» وإشراك غيره في عبادته. وألفه أعلم . 


طوَإِذَا قبل لَهُمُ انبعُوا ما أنْزّلَ لَه قَالُوا بَل تَتِعْ ما أَلمَينَا عليه آبَاءَنَا أ وَلَوْ كَانَ آبَاؤْهُمْ 
يَعِلُونَ كي وَلا يقَدُون4[١‏ 17] 

قوله:” وإذا قيل هم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفينا عليه آباءناء يحدمل هذا 
وحهين. يحتمل أن آباءهم كاتوا أوضوا لمم أن لا يفارقوا دينهم الذي هم عليه» فقالوا عند 
ذلك: لا تدع وصية" آبائناء كقوله: أ تَوَاضًَا به بل هُمْ قَوْمٌ طَاعُونَ؛” أو كانوا” قوما سفهاء 
أصحاب تقليد' ' فقالوا: إنا قلدنا آياءنا فلا نقلد غيرهم. 

وقوله: أولو كان آباؤهم لا يعقلون شيئا ولا يهتدون. يخرج هذا الكلام على وجهين. 


م: وقوله. 
' ك ن م: فيقولوا؛ ع: فيقول. 
١‏ وو إذا فعلوا فاحشة قالوا وسجدنا عليه آباءنا والله أمرنا بها قل إن الله لا يأمر بالتخشاء | تقولون علن الل 
ما لا تعلمون» (سورة الأعراف: 18/17). 
اع: لما يليق. 
ع وقوله. 
1 2 ع 
له أو صى طم 16 أو صيهم. 
ل: 8 تبسيلة . 
7 ابيورة الذازيات هه 
5 ال 5 
. وكانوا. 
0 عع التقليد ‏ 


سورة البقرة: |١909 -11١‏ 
بوي عاو ووو يدوا ود لوو 


وَمَكَلُ الَّذِينَ كمَرُوا كَمَمَل الَذِي ين ما لا يَسْمَغ إِلّا دعَاء وَندَاءُ ضمْ بكم عُمئي 
قَهُمْ لا يَعْقِلْرنَ4[١17]‏ 

قوله: ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق بما لا يسمع إلا دعاء ونداء. قيل فيه بوجهين. 
قيل: مثلنا ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق أي يَضُوت بما لا يسمع إلا دعاء ونداى 
يسمعون الصوت ولا يفقهون ما فيه. وقيل: يَنْعق ععئ يُنَعَقّه ذكر الفاعل على إرادة المفعول؛ 
كقوله: فَهُوَ فِي عِيسَّةٍ رَاضِيَق ' أي مرضية؛ فعلى ذلك الأولى» وهو في اللغة جائر جا 

وقوله: صم بكم عمي فهم لا يعقلون, سماهم بذلك وإن لم يكونوا في الحقيقة كذلكء 
لا لم ينتفعوا يماء إذ الحاجة” من هذه الأشياء الانتفاع يما؛ ولذلك سماهم سفها لما لم يتتفعوا 


بعلمهم وعقلهم. 


«إيَا أيه الَذِينَ آمَنُوا كُلُوا من طَيْبَا تٍمما رَرَقنَاكُم وَاضْكُرُوا لو إن كُنثن إِبَاه تَغْبدُونَ17[4] 

وقوله: يا أيها الذدين آمنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم, دل أن الذي كان لهم الأكل 
[منه] وأمرهم بالتداول منه هو الحلالٌ.' ثم فيه الدليل / على أن من الرزق'' ما هو طيب 
حلال» وما هو حبيث حرامء إذ لو لم يكن منه طيب وحبيث'' لكان لا يشترط فيه ذكر 
الطيب؛ بل يقول: كلوا مما رزقناكم. 


رهم 

ع - ويحتمل او لو كان أي وقد كان آباؤ كم لا يعقلون شيئا. 
2 

سورة الزحرف.؛ 47/؟. 
0 ما 

76 3 
ن - ينعق, 
عورة للخاقةى 4 
و 

34 جاز,. 
' أي الغرض. 
1 
0 , 7 

ع إن الرزق. 
جميع النسخ: طيبا وحبيئا. 


زه "و] 


تأويلات القران 
فإن قيل: فما وجه الحكمة في الامتحان يجعل الخبيث رزقا لهم؟ 
لهم قضاء الشهوة في احرم. ويأمرهه' بالكف أعنه | وهو الظاهر من انحمن. 
وقوله: واشكروا لله على ما أباح لكم من الطيبات» ' إن كنتم إياه تعبدون؛ أي إن كنتم 
منه تروك دلك. ويحتمل إن كنتم إياه تعبدوك. أي إياه تو حدول. ويحتمل: إل كنع كن 
تعبدونه إياه تقصدون؛ فاجعلوا عبادتكم له خالصة» لا تعبدوا غيره ليكون له. ولا قوق إلا باله. . 
وقيل: إن .مع إذ» [أي إذأ آثرتم عبادته فاشكروا له 
1 . 3 5 0000-0 
ويحتمل قوله: واشكروا - على جميع ما أنعم عليكم من الدين والبي والقران عور 
ذلك من النعم؛ أي كونوا له شاكرين. 


سي سس ا به لِعَيْرِ الله فَمَنِ اضطر غَيْرَ 

قوله: إنما حرم عليكم البنة 07 ل ذكر الميتةع 
فمعناه: حرم عليكم الأكل من الميتة والتناول منه. فإذا كان كذلك فليس فيه حرمة ما لا يؤكل 
والانتفاع به من نحو الصوف والشعر والعظم ونحوه. ألا ترى أن هذا إذا أزيل” من الشاة. 
ميتة؛ لما روي في الخبر: «ما أبين من الحي فهو ميت»؛! ولأن الصوف واللبن وغيرهما 
| جميع السخ: فما. 
جميع النسخ: يأمرهم. 


" ك: لكم الطيبات. 

م: نمن. 
*. ع دان 

م على ما, 
8 2 

ل ع م: اريد. 
ن عع: لا يجوز. والتصحيح مستفاد من الشرح. يقول السمرقندي: «ثم الاية حجة لنا على الشافعي ف 
إباحة الانتفاع بصوف الميتة وشعرها وعظمها ولبنها ونحو ذلك» (شرح التاويلات», ورقة ؟هظ). 
ك - لا يجوز الانتفاع به وغيره من اللحم إذا أبين منها صار ميتة لما روي في الخبر ما أبين من الحي فهر 
ميت. ” مسند أحمد ين حنيل») 1؟؟ وسسن أين ماحةء الضيد .48 وسدسن الترمدي» الأطعسة 44 ونيل 
الأوطار للشوكان» .١17/8‏ 


1٠ 


سورة البقرة: ١/8‏ 

ليسوا بذوي الروح فتموت باستخخراج الروح منها كالحيوان» على ما ذكرنا من الخبر. وروي 
عن عمر رضي الله عنه أنه سكل عن الإنْفَة" استحرحت من الميتة» فقال: أ فيها دم؟ فقيل: 
لا. فقال: لا بأس» كلواء فإن اللبن على ذكاة فيه أو كلام نحو هذا.؛ وكذلك روي عن 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال: لا بأس. * 

فإن قيل: ألا فسد بنجاسة الضّرع» كا لوعاء النبجس يكون فيه اللبن» يفسد بفساده؟ 

قيل: إن الشيء إذا كان موضعا للشيء ومَغْدِنه في الأصل, فإن فساد ذلك الموضع لا 
يوحب فساد مافية. ألا ترى أن الدم الذي يجري بين الجلد واللحمء إذا ذبح [الحيوان] 
لا يفسد اللحم» لما كان ذلك موضعه ومَظَائَ فعلى ذلك اللبن في الصّرْع. وأما الإهاب 
فإنه إذا دبغ فقد طهرء لما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «أيما إهاب 
ذبغ فقد طهر»." 

والدم المذكور في هذه الآية هو الدم المسفوح. دليله قوله تعالى: أَوْ دم مَشْمُوحًا؛* 
فامحرم من الدماء هو" السائل. ألا ترى أن الشاة إذا مانت صارت ميتة بملاك'' ذلك المحرم 


من الدم فيه. 

وقوله: قمن اضطْر غير باغ ولا عاد فلا إلم عليه إن الله غفور رحو.. اعتلف نيه 
على أوحه. قيل: قوله غير باغ ولا عاد, هوا ' تفسير قوله:'' فمن اضطرء وهو كقوله: 
جميع النسخ: فيموت. 


م: الانفخة. الإنفحة والإنفحّة: مادة جامة استخرج عن الجر التاطلى مر بعدة الرطيع من النتخول أو 
الجداء أو نجوهاء يما حميرة تجين اللبن. والدمع: أنافح ( العجم الوسيط. «نفح»). 
ع - لا فققال. 
أحكام القرآن للحصاصء. .١15/١‏ 
' كن +به. 2 أحكام القرآن للجصاصء. .١48-1١1419/١‏ 

اع: وذا. 
الوطأ لمالك» الصيد 1-١5‏ ١؟‏ ومسن دأحمد بن حنبل» 0015/١‏ 09707 411117 وصحيح مسلم الحيض .١ 09-١60‏ 
قل لا أحد في ما أوحي إلتي محرما على طاعي يطعمه إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوحا أو لحم خنزير 
فإنه رحس أو فسقا أهل لغير الله به فمن اضطر غير باغ ولا عاد فإن ربك فور ررحي #انرجورة الماتدق 
0 

فيع اللسخ: وهو. 
0 لاك . 
1 الوك 
ن - قوله. 


ب 


م 


١5 


51١ 


تأويلات القران 

مُحْصَتَاتٍ غَيْرَ مُسَافِحات وَلَا مُتَحِدَاتٍ أَحْدَانِء! فصار قوله: غَيْرَ مُسَافِحَاتٍ وَلَا مُتحِذَاتِ 
أحدان تفسير قوله: ' مَحْصَتَات لأنها إن كانت محصنة كانت غير مسافحة ولا ا 
الأدان. فعلى ذلك إن كان مضطرا كان غير باغ ولا عاد. وابلء أحام. 

وقيل: فمن اضطر غير باغ؛ أي غير مستحل لتناوله»' ولا عاد يعدو على أكله للجوع. 
وقيل: قوله فمن اضطر غير باغ: غير متجاوز حدهء ولا عاد: ولا مقصر نهايته. 

نم اختلف في حرمة عين الميتة في حال الاضطرار وجلها. قال بعضهم: عينها حلال ليس 
بمحرم. وقال آخرون: عينها محرمة»' لكن التناول منها مباح؛ و10 
قمن قال بحل" عينها للضرورة ذهب إلى أن الحظر والإباحة لا تة نقع' في الأصل لعين الشيء, 
ولا يتكلم فيها بحل و حرمة بحيث العين» بل الحل والحرمة'' هي الواردة عليهاء موجبة 
حق [الحل و]الحرمة. ' م الحرمة ترتفع بالضرورة؛ فييقى عينه على ما كان في الأصل. ومن 
قآل :قرم عقها وغ ' اليل انيب إلى رمه جياك ها كانت من ري غير 
وحه الله. فحدوث الحل' للضرورة يدل على أن العلة كانت هي الضرورة في حق"” رقع 
حرمة التناول» ولم ترفع حرمة عينهاء إلا أنه أبيح التناول منها للضرورة؛ على بقاء الخرمة. 

ولكن يجب أن لا يتكلم في هذا ومثله بحرمة العين وحلهاء بعد أن تكون”' الإباحة للضرورة؛ 


سوارة الساء 5/1 

اك: لقوله. 

ع - أحدان فصار قوله غير مسافحات ولا متخذات أحدان تفسير قوله محصنات لأنما إن كانت محصنة كانت 
غين تدافحة وله متحدة: 


ن؛ اخاول: 
١‏ ك ن + يعئ. 
5 ل ع م. مقتصر . 
: و حجرام. 
00075 

ن ع م: يحل. 
5 ن ع م: لا يقع. 
'' ك: من حبه حل الحرمة 
؟! 

ع: ويحل. 
'' ن - فحدوث الل 
ات عق 
حلا 5 ' 

جميع النسخ: يكون 


51١ 


سورة البقرة: ١77‏ 

إذ لله أن يُحل عينا محرمة في حال الاضطرار» وله أن يحرم عينها ويحل التناول منها للاضطرار 
فالتكلم فيه فضل وتكلف. وباش التوفيق . 

ثم المسألة في الباغي والعادي؛ يحرم عليه التناول منها في حال الاضطرار أم لا؟ قال بعض 
أهل العلم: يحرم' ذلك عليه لأوجه. أحدها لأنه ظالم؛ وفي المنع عن التناول منها زجر عن 
الظلم. وفي الإباحة عن التناول منها إعانة على الظلم؛ لذلك حرم عليه. والثاني أن القاتل 
عوقب عندما يَأُوِى إلى الحرم بترك المؤاكلة والمشاربة وامجالسة إلى أن يضطر فيخرج عقوبة 
لهء فكذا هذا يحرم عليه التناول منه عقوبة له إلى أن ينزحر. و [الثالث أنه] قال:' إنه قد 
استحق باليغي على أهل الإسلام العقوبة العظيمة؛ ويعاقب بهذا أيضا. ثم من قول هذا الرجل 
في الباغي أنه إذا أتلف أموال أهل العدل لا يتعرض له با ولا يغرم» وكذلك العادل إذا أتلف 
أموال أهل' البغي لا غرامة عليه. والغرامة' نوع من العقوبات. 

فإذا استويا في سقوط الغرامة -وإن كان أحدهما ظالما- كيف لا استويا أيضا في هذا؟ 
وما الذي يوحب التفرقة بينهما؟ ثم / نقول هذا المخالف" لنا: إن الباغي المقيم بمسح يوما 
وليلة؛ وإذا سافر لم تُرخص له بالمسح» وهو في الحضر رخصة كهي في السفر. فما باله 
حرم إحدى الرخصتين على إباحة الأخرى مع وجود الللم والبغي؟ فقال: لأن الضرورة 
طريق التناول؛ فيه رخصة» [ؤ]للا ترص للظالم»' إذ هو تخفيف. 

والأصل فٍ المسألة أن الباغي على أهل الإسلام لا يأتمر بأحكام أهل الإسلام» إذ لو 
اثتمر أمر بالكف عن بغيه. وإذا ل يأتمر في ذا لا شك أنه لا يأتمر في الثانى. ولا يؤمر هما فيه 
العبث؛ ولا يزجره التحريم عن التناول» إذ -على العلم' يحرمة البغي- بَعَى ما اشتهت نفسهء 
فكيف ينتهي للحرمة فيما اضطزت إليه نفسه. ولم يملك الغلبة عليها في شهوتها إيثارا هاء 


جميع النسخ: خرع. 

أي وقال من ذهب إلى الإباحة» لعله يقصد الشافعي. 
2 ع - أهل. 

ع والغرمات. 

ع: المحايف. 

جميع النسخ: المسمح, 

جميع النسخ: الظام. 

ع يه 

ك: الجلم. 
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تأويلات القران 

كذلك إنظارا لها للكف. [ؤإللا معن لاحداث الحرمة عليه ببغيه. 

0 0 عز يا وَلا 8 “0 وقوه ا 3 ا 0 حرم 

وأما من قال بأن من قتل فأوى إلى الحرم, فإن أهله نهوا عن مؤاكلته ومشاربته» ول ينه 
هوأ في نفسه [عن] الأكل والشرب؛ إذ" لا يقدر* أحد إعلى] منعه عن ذلك. فالقول في مثله 
تكلفء فكذا الأول. واب أعلم 

ثم المسألة في القدر الذي يجوز أن يتناول منها. فعندنا أن الإباحة كانت للاضطرار» 
فهو على القدر الذي له الدفع والإزالة» وذلك بدون ما فيه شدة المجاعة. وذلك الأصل في 


انتفاء الضرورة. 


إن الّذِينَ يَكْتُمُونَ ما 0 يَأْكُلُونَ 
في بُطُونِهِم إِلَّا الثَارَ وَلَا يَكَلِمُهُمُ الله يَْمَ التيها َه لا يُركيهئ وَلَهُمْ عَدَابٌ أَلِية174[4] 
يماي اواو سور بود اي 
كتموا ماقي كتبهم من بعث محمد صلى الله عليه وسلم وعلى أله وصفته. ويحتمل ما كتموا من 
الأحكام والشرائع» من نحو الحدود والرجحم وغير ذلك من الأحكام. وقد ذكرنا هذا فيما تقدم. ' 
وقوله: ويشترون به ثمنا قليلاء قد ذكرنا تأويل هذا فيما تقدم. '' 
1 فيا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم ولا تقتلوا 
أنفسكم إن الله كان بكم رحيمات (سورة النسا 19/4). 
#وأنفقوا في سبيل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة وأحسنوا إن الله يحب المحسنين» (سورة البقرة: 
.)١‏ 
ا ك: عليكم. 
جميع النسخ: فلم يفعل. 
ع من؟ ل: ما, 
06-26 
اع: إذا, 
اع + عليه. 
انظر ما ذكر عند تأويل قوله تعالى: ومن أظلم تمن كتم شهادة عنده من اللّهيه (سورة البقرة» 40/7 :)١‏ 
وتأويل قوله تعالى: فإإن الذين يكتمون ما أنزلنا من البينات والهدى» (سورة البقرة» .)١٠١5/7‏ 
'' انظر ما ذكر عند قوله تعالى: ومن الناس من يقول آمنا بالله وباليوم الآخر وما هم ممؤمنين» (سورة البقرة» ؟/8). 
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سورة البقرة: 119/4- ١9/5‏ 
وقوله: أولئك ما يأكلون في بطونهم إلا النار, يحتمل وجهين. أي ما يأكلون في دنياهم 
إلا [ما] أوجب ذلك لهم في الآحرة أكل النار. ويحتمل' ما يأكلون في دنياهم إلا أكلوا 
في الآحرة عين النار. 
وقوله: ولا يكلمهم الله قبل: لا يكلمهم بكلام خير» ولكن يكلمهم بغيره. كقوله: إحسوًا 
فِيها وََا تُكَلْمُونِ. ' وقيل: لا يكلمهم غضبا عليهم؛ يقال: فلان لا يكلم فلانا لما غضب عليه. 


«أولبك الَِّينَ اشْترَوًا الصَّلالَة بالهُدَى وَالْعَدَاب بِالمَغْفِرَةٍ قَمَا أَصْبَرهُه عَلَى التَارٍ175[4] 

وقوله تعالى: أو لك الذين اشتروا الضلالة بالهدى [والعذاب بالمغفرة]. قيل: استحبوا 
الضلالة على الهدى.' وقيل: اخختاروا العذاب على المغفرة. وما قاله الكليى فهو أحسن:” إنهم 
اشتروا اليهودية الى هي تحصل عذابا بالإيمان الذي يحصل مغفرة. وقد ذكرنا هذا فيما تقدم أيضا. . 

وقوله: فما أصبرهم على النار» قيل: فما أدومهم في النار. وقيل: فما أصبرهم على العمل 
الذي يوحب هم النار. وقيل: فما أجرأهم على عمل أهل النار. وقيل: ما أعملهم بأعمال أهل 
النار. وقال الحسن: فما لهم عليها" [من] صبرء ولكن ما أحرأهم على النار.” وقد يقال لمن 
يطول حيسه: ما أصبرك' على الحبس» لا على حقيقة الصبر» لكن على وجوده فيه. 


«إذلِك بان الله تر الكِتَاب بالحق وَإِنَّ الْذِينَ اخْتَلَُوا في الْكتَاب لَفِي شقاقِ بَعِيي17[4] 
وقوله: وإن الذين اختلفوا في الكتاب أي خالفوا؛ وإلا'' قد احتلف أهل الإيمان 
والكفرء ولكن أراد -والله أعلم- بالاحتلاف المنلاف.'' أي خخالفوا الكتاب ولم يعملوا به. 


م: يحتمل. 

سورة المؤمنون؛ 8/97 .١٠١‏ 

ع - قيل استحبوا الضلالة على المدى. 

ك ن: -حسن. 

انظر ما تقدم عند تأويل قوله تعالى: «أولتك الذين اشتروا الضلالة بالهدى© (سورة البقرة» .)١5/1‏ 
جيع السح: على عدل» 

ع - عليها. 

ع - على النار. ‏ تفسير الطبري» 7/؟١؟‏ وا محرر الوجيز لابن عطية» .517/١‏ 

ن ع م: فما أصيرك. 

/ اع: ولا. 

'' ك - أي نحالفوا وإلا قد اختلف أهل الإبمان والكفر ولكن أراد والله أعلم بالاختلاف الخلاف. 
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تأويلات القران 


لفي شقاق بعيد, قيل: لفي حلاف بعيد» وقيل: لفي ضلال طويل» وقيل: لفي عداوة بعيدة. 
قيل: حرف البعيد في الوعيد إياس» كأنه قال: لا انقطاع له" 


لي الير أن توَلُوا وُجوهَكُم قبل اشرق وَالْمَغْرِبِ وَلْكِنّ الب من آمَن بالل َالَو 
الآخر وَالمَلَائِكَةِوَالْكتَاب وَالئِينَ وَآتى الْمَالَ على به ذَوِي القُرتى وَاليكَاَى وَالْمَسَاكِينَ 
وَانِنَ الل وَالسَائلِينَ وَفِي الرَقَابِ وَأَقَامَ الصَّلاة وَآتَى الزكاة وَالمُوقُونَ بعَهدِهِم إِذَا تَاهَدُوا 
وَالصَابِرِينَ في الْبَصَاءٍ والضَّرَاءٍ وَحِينَ البأس أوليك الَذِينَ صَدَقُوا وَأُوليِكَ هُمُ المتَفْون170[4] 

وقوله: ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب؛ قيل: ليس البر في نفس التوجه 
إلى ما ذكر دون الإعمان. ويحتمل: ليس البر في ذلك؛ ولكن البر لما يقصد إليه» إذ قد يقع ذلك 
لحوائج تعرضء ' [و] تخرج' عن القربة. ' ويحتمل: ليس البر في التوجه إلى كذاء ولكن في الاثتمار 
لأمره والطاعة له. والبر هو' الطاعة في الحقيقة. وقيل: ليس البر تحويل الوجه إلى المشرق 
والمغرب» ولكن البرَ ما ثبت في القلب من طاعة الله وصدّقته الجوارح. وقيل: ليس البِرٌ أن 
تصلواء ولا أن تعملوا غير الصلاة. كل ذلك يرجع إلى واحد. 

وجملته أن يقال: ليس البر كله ذلك» لكن ما ذكر؛ إذ ذلك الوجه استعظموا هم" حن 
قال الله تعالى: وَلَيِنْ أَنَيتَ الْذِيت أُوتُوا الْكتَابٌ بَكُل آيَةِ ما تَبعُوا قِبْلَتَكَ. * والثاني: أن يكون 
ذلك بنفسه ليس ببرّء' وإنما صار برا بالأمر به أو ما ذكر من الإيمان والخيرات» فلما'' زال 
عنه الوجهان سقط فعله أن يكون برًا. 


ك - وقيل لفي ضلال طويل. 
ذكره أبو حيان؛ قال: «كئ به عن الطول أي ف معاداة طويلة لا تنقطع». (البح رايط لأبي حيان» .)445/١‏ 
لقن سرس 


' م: استعظموهم.2 يقول السمرقندي: «قال الشيخ: وجملته أن يقال: ليس البرّ كله في التوجه إلى المشرق 
والمغرب! لأنهم كانوا يستعظمون التوحه إلى المشرق والمغرب. ويزعمون أنه هو البر كله. لكن كل البر ما ذكر 
في الآية...» (شرح التاويلات» ورقة اهءظ). 

سورة البقرة» ؟5/1 8 .١‏ 

ل ع: بر. 

_ ن ع م: فلا. 


1-0 


سورة البقرة: ١/0‏ 


وقوله: ولكن البر من آمن بالله, بأنه واحد. لا شريك له.' يعين صدق باللهء وبأنه' واحد 
لا شريك له.' واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين. وصدق بالبعث الذي [فيه] جزاء 
الأعمال» وصدق بالكتب والملائكة” والنبيين. 

وللبر" تأويلان. أحدهما ما قيل. والثاني على الإضمار؛ كأنه قال: ليس البر بِدُ من يولي 
وجهه؛ ولكن“ البرك بر من آمن بالله» كما قال: أجَعَلتُمْ سِمَايَةَ الاج " كيان من آمن بالله؟” 
وقيل: أجعلتم صاحب السقاية كمن آمن بالله؟ وقيل: إن البر يععين البان. يقول:' ليس البا"' 
من يحوّل وجهه قبل كذاء ولكن البارّ من آمن باللهء الآية. 

وقوله تعالى: وآتى المال على حبه؛ قيل: أعطى على حاحته» وقيل على عاقلته. '' آثر 
غيره على نفسه» كقوله: وَيُؤْيْدونَ عَلَى نشي وَلَركَانَ بهم تخصاصة.'' 

وقيل: [على]حبه أي ذوي قرابته. وفيه دلالة أن الأفضل أن يبدأ" بالصلة قرابته» ثم 
باليتامى؛ لأن على جميع المسلمين حفظهمء ولأنهم أضعفء فيبدأ بهم قبل المساكين. 
روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «ليس البسكين الذي 2 كاده ** اللقية 
واللقمتان» والتمرة والتمرتان». قيل: فما المسكين يا رسول الله؟ / قال: «الذي لا يجد ما يغنيه 


' ك ن - بأنه واحد لا شريك له. 

ا جميع النسخ: 356 

ٍ اع + يعين صدق بالله بأنه واحد لا شريك له. 

: ك ن + والكتاب. 

:. ن ع م: البر. 

٠‏ ع - البر بر من يولي وجهه ولكن. 

«#أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسجد الحرام كمن آمن بالله واليوم الآخر وجاهد فْ سبيل الله لا يستوون عند الله 

والله لا يهدي القوم الظالمين (سورة التوبة» .)١3/5‏ 

7 ك ن - بالله 

وقول 

عم - يقول ليس البار, 

اع م: قلته 

'' إوالذين تبوؤوا الدار والإيمان من قبلهم يحبون من هاحر إليهم ولا يحدون في صدورهم حاجة مما أوتوا 
ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة ومن يوق شح نفسه فأولتك هم المفلحون) (سورة الحشرء 


١ 


8). 
١7‏ ٍ ع 
اع: اي يبدا. 
5 3 3 :3 بردة. 
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تأويلات القران 

ولا يسأل الناسء ولا يُفْطَن' به فيتصدق عليه».' 

واب السبيل. قيل: هو الضيف" ينزل [الرجحل]. وقيل: هو المنقطع' حاجا أو غازيا. 
وقيل:' هو المحتاز." وهو واحد. وفي الرقاب. قيل: هم المكاتبون. وأقام الصلاة وآتى الزكاة, 
ظاهر. والموفون بعهدهم إذا عاهدواء يحتمل العهود الى بينهم وبين الناس» ويحتمل العهود 
الى فيما بينهم وبين ربهم. وقد ذكرنا العهد من الله تعالى ما هوء فيما مضى.” وفي حرف 
ابن مسعود رضي الله عنه: "والموفين" على التق على الأول.* قيل: إذا عاهدت عهدا 
بلسانك تفي به بعملك وفعلك. 

ثم ليس في القرآن آية أجمع لشرائط الإيمان من هذه. وكذلك روي عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أنه سثل عن الإعان» فقرأ هذه الآية. ' ' وهكذا روي عن عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه أنه سكل عن الإبمان' ' فتلا هذه الآية.'' 

وقوله: والصابرين في البأساء والضراء وحين البأس» قيل: في الآية تقديم وتأخير: 
والسائلين وفي الرقاب والصابرين. '' وعلى هذا يحرج حرف ابن مسعود رضي الله عته: 


ن: يعطن. 

يعد احد ين شنا 111 +“ 4 غ ؛ وصحيح البتخاركي ) از كاة 517 4؟ وصحيح مسلم الزكاة .1٠١5-1١١‏ 

0 م الضعيف. 

قال السمرقندي: «المنقطع عن ماله» (شرح التأويلات» ورقة ”'دظ). 

' جميع النسخ: حاج أو غاز. 

ع م - قيل. 

ع: المختار. 2 ولمتصاز: العابر من مكان إلى مكان؛ بحتاب الطريق ويحيزه (لسان العرب» «حوز»). 

انظر تفسير الآية من سورة البقرة» ؟77/7. 

* ا محرر الوجيز لابن عطية, 4854/١‏ والبكر ا حيط لأبي حيان» ؟/ل. 

'' الحديث رواه ابن كثير عن أبي حاتم -بإسناده- عن مجاهدء عن ألي ذر أنه سأل رسول الله صلى الله عليه 
وسلو: ما الإيمان؟ فتلا عليه: #ليس البر أن تولوا وجوهكم» إلى آحر الآية. قال: ثم سأله أيضا فتلاها عليه؛ 
5 سأله فقال: «إذا عملت حسنة أحبها قلبك؛ وإذا عملت سيئة أبفضها قلبك». ثم قال: وهذا منقطع؛ فإن 
مجاهدا لم يدرك أبا ذر؛ فإنه مات قديما. ورواه القرطي عن قتادة» قال: ذكر لنا أن رجلا سأل النبي صلى الله 
عليه وسلم عن البر» فأنزل الله هذه الآية. انظر : تمسير القرطببي» ١774-7707/7؟‏ وتفسير ابن كثير»ء 4837/1١‏ 
والدر ا مشور للسيوطيء .١159/١‏ 

'' ك ن - عن الإبمان. 

'' ك - الآية. ‏ الدر الشور للسيوطي» .17١-١59/١‏ 

'' ذكر الفراء هذا القول ورده؛ وذكره ابن جرير كذلك وععطاه. انظر: معاني القرآن للفراء» 40/١‏ 47 وتعسير 

الطري. 171//7. 


١ م1‎ 


سورة البقرة: لالا١-‏ لاا 


والموفين بعهدهم. وقوله: البأساءٍ. من البأسء' وهو الفقر. والضراءء قيل: هو المرض. 
وحين البأس» قيل: عند القتال. 

وقوله: أولنك الذين صدقواء في إيمانهم أنهم مؤمنون» وصبروا على طاعة ربهم. 
وأولئك هم المتقون. وقيل: الذين صدقوا ف إمافم وأولئك هم المتقون. ؛ 

روي عن عمرو بن شُرَخبيل" انه قال: من عمل بهذه الآية فهو مستكمل الإبمان." 

قال الفقيه:) تمام كل شيع باحتماع ما يزِينه, ألا ترى” أن المصلي إذا اقتصر على 
فرائضها لم توأ له؟*' 


ل( يا الذي آم مَئُوا كُبب عَلَيَكُمُ القصضاض في المآ ار باحر وَالعبْد اليد 
َالأنى بالألتى فمَن في لَه من أيه شَئْء فَائَْاعْ بالمغروف وَأَدَاءْ ليه ياخصانٍ ذَلِكَ 
تَحَْفِيفُ من رَبَكُمْ وَرَحْمَة قَمَنِ اغْتَدَى بَعْدَ ذَلِكَ قَلَهُ عَدَابٌ أَلِيمْ17[6] 

وقوله: يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص في القتلى, الآية» قيل: نزلت الآية قي 
بِيْشْين من العرب كان وقع بينهما حرب وقتال» وكان لإحداهما فضل وشرف على الأخرى, 


ن ع م: الموفون. 
' ك: البوس,. 
ن - وصبروا. ٠‏ 
ع - وقيل الذين صدقوا في إعانهم وأوائك هم المتقون. 
عمرو بن شرحبيل الهمدان الكوق» أبو ميسرة. ذكر أبو موسى أنه أدرك اللحاهلية» وفضله أبو وائل على مسروق. 
روى عن عمر وعلى وابن مسعود وحذيفة وسلمان وعائشة وغيرهم. روى عنه أبو وائل وأبو إسحاق السبيعي 
ومحمد بن المنتشر والقاسم بن مُصَيْمَرَةَ وأخرون. وقال ابن حبان في النمات: كان من العْبّاد. مات سنة ثلاث 
وستين» قبل موت أبي ححصافة. وذكر الذهي عن ابن سعد أنه توثي في ولاية عبيد الله بن زياد بالكوفة. انظر: 
سي رأعلام النبلاء للذهبي» 14/ه١-5١؟؛‏ و الإصابة لابن حجرء .١١*/9‏ 
١‏ انظر : الدر ا مور للسيوطي» يا 
4 و 
١‏ لك يرم 
بيع السفخ 11م بردم 
' «قال الشيخ: ألا ترى أن المصلي إذا اقتصر على فرائضها دون سننها وآدابها لم تنم صلاته. وهذا لأن الإيمان 
نفسه هو التصديق» والتصديق مع الإقرار عند بعض أصحاينا. فأما الأعمال فمن أجزاء الإيمان» حى قلنا: إن 
الإبمان لا يزيد ولا ينقص» ولكنه إنما يعبئ بهذا من حيث الذات» وأما من حيث الوصف فإما يتزين ويتم بالأعمال؛ 
كذات الآدمي؛ تمامه من حيث العين بتمام أحزائه: وجماله وكماله من حيث الوصف بصفاته من الحمرة في الوججه 
والبياض والكحل فق العين» ونحو ذلك مثله» ( شرح التأويلات» ورقة “اوظ). 
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فأرادوا بالعبد منهم الحر' من أولئك» وبالأنتى منهم الذكرء فانزل الله تعالى: الحر بالحر 
والعبد بالعبد والأنثى بالأنثى. وهى منسوخة: لان فيها قتل غير القاتل؛ نسحها' قوله: 
وََنْ مَل مظلوم قَقَدْ بحلا وليه ملطَانًا قلا يُشَرِف فِي القْلٍ. ' قيل: لا نُسرف: أي؛ لا تقعل 
غير قاتل وليك. وقيل: لا تسرف: أي لا تَمْثْل في القتل." وقيل: لا تسرف في القتل:' أي 
لا تقتل أنتء' إذ هو منصور. فثبت بهذا* نسخها؛ إذ لم يؤذن* بقتل غير القاتل. وقوله 
أيضا: وَكمَبَْا عَلَيْهُمْ فِيهًا أن النّفْس بِالنّفْسء '' ولا يحتمل نفسا'' غير القاتل يُقتَل بنفس؛ دليله 
قوله: قَمَنْ تَصَدَّقٌ به فَهُوَ كَفَارَةُ لَهُ'' ولا يتصدق على غير القاتل؛ ثبت أنها منسوخة بما 
ذكرنا. والثاني قال: وَلَكُمْ في القصاص حََاةٌ يا أولي الأَلبَابيء'' لِمَا إذا هم بقتل آخر يذكر ١‏ 
قتل نفسه به" فيرتدع عن قتله فيِحتِي به النفسان جميعاء فلو لزم قتل غير القاتل لم يكن فيه 
حياة» إذ لا يخشى تلف نفسه. 

تم هذا يدل على وحوب القصاص بين الحر والعبد وبين الكافر والمسلمء إذ لو لم يُجعَل 
بينهما قصاص لم يرتدع أحد عن قتلهم؛ إذ لا يخشى تلف نفسه بهم؛ فدل أنهم يُقتلون 


بهم" 5 عام . 


1 14 احبر نب.. 
' ك: ينسخها. 
سورةٌ الإسراءء 87/17. 
ك - أي. 
ك ن - ف القعل. 2 مَثل بالرجل عثّل ثلا ومُئلة: نكل به وجدع أنفه وأذنه أوشيأ من أطرافه ( لسان العرب» 
«مثل»)., 
ع - وقيل لا تسرف في القثل. 
أي لا تسرف أيها القاتل ف القعل؛ لأن ولي المقتول منصور. 
أي بتأويل لا تقتل غير قاتل وليك. 
اع م: إذا نم يؤذن. 
"جور ة اللاينة هه . 


١ 


١ 


؟ 
0 


إن 


ن + نفس. 

سورة المائدق, ه/هغ. 

سورة البقرةء» .١/9/7‏ 

'' ك: تفكر؛ ن: يفكر؛ ع م: ينكر. 


١ 
ع - به.‎ 


أ'اع بهم, 


7 


17 


ا 


ا ا ل ا ا 0000 


سورة اليقرة: ١78‏ 

هذا فيما يجعل الآية ابتداء» لا في الحيّيْن اللذين ذكرا به. ثم يقال: ليس ف ذكر شكل 
بشكل تخصيص الحكم فيه» وجعله شرطاء ونفيه في غير شكله. دليله ما روي عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلمء قال: «حذوا عبن محذوا عين؛ قد جعل الله هن سبيلا؛ البكر بالبكر 
لد مائة وتغريب عام» والثيّب' بالثيب جلد مائة ورحم بالحجارة».' ثم إذا زى البكر 
بالثتيب وجب ذلك الحكم. فدل أن ليس في ذكر شكل بشكل' تخصيص في الحكم؛ ولكن 
فيه إيجاب الحكم في كل شكل إذا ارتكب ذلك. وهو أن يقتل الحر إذا قتل آعحر» والحرية 
لا تمنع الاقتصاص لفضله. و كذلك العبد إذا قتل آحر يقتل به» والرق لا يمنع ذلك للذل 
الذي فيه. وكذلك الأنثى تقتل إذا قتلت أخرىء ولا يمنع ما فيها من الضعف في وجحوب 
القصاص. وباس التوفيق . 

وله وجه آخر وهو أنه قال: الأنثى بالأنثى. ومن الإناث إماء؛ وقد أمر بالاقتصاص بينهن. 
فلئن وجب تخصيص ما ذكر خاصاء وجب أن يذكر عاما ما ذكر فيه العموم. 

فإن قيل: على عموم الاسم في أحدهماء وخصوص القول في الآخر. 

قيل: ليس هكذاء لو كان في ذكر الوفاق في الاسم منع الحق عن ذلك الوحه المذكور 
-إذ ذكر في الخلاف- لم يدحل فيما ذكر في الوفاق' ما ليس منه؛ فإذا دخل علم أن ذكر 
الوفاق في الخدلاف في حق إدخال ما ليس من شكله محل واحد. 

ثم يقال: إن نفس العبد للعبد في حق الجناية لا للمولى» إنما للمولى' في نفسه الملك 
والمالية. ألا ترى أن العبد لو أقر على نفسه بالقصاص أحذ بهء ولو أقر عليه مولاه لم يؤخذ به. 
فدل أن نفسه له لا للمولى» فكان كنفس الحر للحرء فيجب أن يُقتّل الحر به» إذ هو ساوى 
الح في حق النفس» فيجب أن يسوّي بينهما في حق القصاص. 

وقال” بعض الناس: لا يقتل الحر بالعبد لأنه أفضل منه. ثم هو يقول: إنه يُقل الذكر بالأنثى» 


1 
ع م: مشكل. 
3 وتشياء 
5 مسند أحمد ابن حنيل» إلى خلم) وصحيح البحاري» الحدود 5-١‏ 41 وصحيح مسلم) الحدود 4-117 
ٌّ 500000 . 
ك م: مشكل؛ ن: لشكل: 
م:عاما ذكر. 
ُ ك - في الاسم منع الحق عن ذلك الوحه المذكور إذ ذكر في الخلاف لم يدخل فيما ذكر في الوفاق. 
م - إنما للمولىي. 


5 لياه وما قال. 


[مظ] 


تأويلات القران 


وهو أفضل. وقال: إن القصاص إنما ذكر في المؤمنين؛ ثم قال بالعموم وألزم قتل الكافر بالمؤمن 
-ولم يُذكر في القصاص الكافر- وترك الاقتصاص للكافر' من المؤمن؛ على عموم إيجاب 
القصاص على المؤمنين. فإذا جاز ترك القصاص على ما ذكر فيه القصاص' وإد حال من لم يذكر 
في حق الاقتصاصء فبماذا يحب" إنكار مثله في الذي ذكر عقيب ذكر الحق وهم بأجمعهم 
تحت الإيجاب مذكورون؟: ثم الإناث بالإناث مع اختلاف / الأحوال يلزم [فيه] القصاص؛ 
كيف لا لزم مثله في الأحرار؟ والأصل ف هذا أن لا يعتبر في الأنفس المساواة. ألا ترى أن 
الأنفس تقتل بنفس واحدة؛ وهكذا روي عن عمر رضي الله عنه» أنه قتل رجالا" بامرأة. 
وروي أنه قتل سبعة نفر بامرأة. وقال: لو تمالاً' له" أهل صنعاء لقتلتهم.” 

وقال:' وروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «لا يقتل مسلم بكافر». '' 
ثم قال صاحب هذا القول: لو أن كافرا قتل كافرا ثم أسلم القاتل'' يقتل به فهو قتل 
مسلما نقيا برا بكافر؛ إذ الإسلام يطهّرهء ولم يقتل مسلما فاسقا ارتكب الكبيرة بالكافر؛ 
إذ القتل يفسّقه؛ والمسلم أحق أن يقتل بالكافر من الكافر بالمسلم. وذلك"' أن المسلم هتك 
حرمة الإسلام بقتل الكافر؛ لأنه اعتقد باعتقاد دين الإسلام حرمة دم الذمي» وهو بقتله 
كمستخف بمذهبه. وأما الذمي فإنه لا يعتقد باعتقاد مذهيه حرمة دماء أهل الإسلام 
فهو ليس بقتل المسلم كمستخف بمذهبهء '' والمسلم كمستخف ,عذهبه'' على ما ذكرنا. 


ع - وترك الاقتصاص للكافر. 

ع - على ما ذكر فيه القتصاص. 

جميع النسخ: ما يجب. 

ع م: رححلا. 

أي تساعدوا واحتمعوا وتعاوتوا ( النهاية لابن الأثيرء «ملة»). 

كّ: فيه. 

7 جميع النسخ: لقتلهم. روي أن عمر بن الخطاب قتل نفرا خمسة أو سبعة برجل واحد قتلوه قتل غيلة» وقال عمر: لو 
تمالأ عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعا. انظر : ا موطأ لمالك» كتاب العقول 5 ١؟‏ وانظر أيضا: تفسي رالقرطبي؛ ١51/7‏ 
أي من قال بأن الحر لا يقتل بالعبد. 

5 مسند أحمد بن حثيل» 1 17759 وصحيح البخاري») الذيات ١؟؛‏ وسنن أبن ماجةء الديات ١5؟.‏ 
'' ك: هذا الكافر. 

3 د عم: و نحو ذللف: 


و 


3 


1 
ن: بدينه. 


0014 0. 
ل عمء بلينة, 


دن 


سورة البقرة: ١8‏ 

لذلك كان أحق بالقصاص من الكافر. ألا ترى أن من قتل في الحرم قتل به لأنه هتك حرمة 
الحرم كالمستخف به وإذا قتل حارجا منه ثم التجأ إليه لم يقتل به' حى يخرج منهء لأنه ليس 
كمستخفق به" والأول مستحف» لذلك افترقا" فكذلك الأول. واللء أحام . 

والخبر عندنا يحتمل وججهين. أحدهما قيل: إن قوما قتل بعضهم بعضا في الجاهلية» فأسلم 
بعضهمء فأراد أولئك أن يأحذوا من أسلم منهم بالقصاصء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«لا يقتل مسلم بكافر»» كما قال: «كل دم كان في الجاهلية فهو موضوع تحت قدمي هذا».' 
والثاني أنه أراد بالكافر المستأمّن؛ لأنه قال: «لا يقتل مسلم بكافر» ولا ذو عهد ف عهده». 
فنسق قوله: "ذو عهد", على المسلم؛ فكان معناه: لا يقتل مسلم بكافر» ولا ذو عهد به 
فكل كافر لا يقتل به ذو عهد في عهده لم يقتل به المسلم. والذمي' يقتل به ذو العهد 
لذلك يقتل به المسلم. والمسلم إذا قتل مستأمنا لم يقتل" بهء وكذلك الذمي. فدل بما ذكرنا 
أنه أراد بالكافر المستأمن لا الذمي. والله ألم . 
القاتل إذا عفي له معناه: عنهء” فليتيع' الولي بأد الدية بالمعروف» شاء القاتل أو أبى؛ احتج 
بما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في رحجل اختصم إليه في قاتل أيه فقال: «أ تعفو 
عنه؟» قال: لا. قال: «أ تأخذ الدية؟» قال: لا. قال: «أ تقعله؟» قال: نعم. عرض عليه الدية 


كك ن م- به؛ ع: أليه , 

١‏ جميع النسخ: له. 

ع: أفرقا. 

صحيح البخاري» الديات ١؟؛‏ وصحيح مسلمء القسامة ؟؟؛ وأحكام القرآن للحصاصء» .197/5-1١1/6/١‏ 

ك - فنسق قوله ذو عهد على المسلم فكان معناه لا يقتل مسلم بكافر ولا ذو عهد به فكل كافر لا يقتل به ذو عهد في عهده. 


' ن ع م: فالذمي. 
ع: لم يقبل. 
' أي إذا عفي عنه ... الخ. 
. ' 1 
نمه : اليتبع , 
"عو وكل ين شن قال كنت عند النبي صلى الله عليه وسلم؛ إذ جيء برحل قاتل في عنقه التِّسْكَةء قال: ندعا وأني 


المتعولء فقال: «أ تعهو؟» قال: لا. قال: «أ قتأحذ الدية؟» قال: لا. قال: أ حفتل؟» قال؛ :نعم. قال: «اذهب به». فلما ولى» 
قال: «أ تعفو؟» قال: لا. قال: «أ فتأحد الدية؟» قال: لا. أ فتقتل؟» قال: نعم. قال: اذهب به»؛ فلما كان قي الرابعة؛ 
قال: «أما إنك إن عفوت عنه يبوء بإثفه وإثم صاحبه». قال: فعفا عنه. قال: فأنا رأيته يجر النسعة (صحيح مسلم 
القسامة ؟؟! وسن نأي داود, الديات .)١‏ قال ابن الأثير: النسعة -بالكسر - سير مضفور» يجعل زماما للبعير وغيره. 
وقد نُنْسَجْ غريضة» تجعل على صدر البعير. والجمع: تُسنْع» ونسّعء وأنساع (النهاية لابن الأثير» ©/48). 

انضفر 


تأويلات القران 


ولو كان غير حقه لم يعرض عليه. وقال في بعض الأخبار: «ولئي القتيل بون عبيرتين: بين قتل؛ 
وأحذ دية».' 

وأما عندنا فتأويل" قوله: فمن عفي له من أخيه شيء, ليس هو القاتل؛ لأنه يكون معفوا 
عنهع ولأنه لا يتّبع أحداء وهو المتّبع؛ بل هو الولي» لهو المدزة إلا الفانا حت أمر 
بالاتبا ع بالمعروف. كأنه قال: من بُذل له وأعطي من أنخيه شيء فاتبا ع بالمعروف.' وذلك* 
جائز ف اللغة: العفو بمعيئ البذل والإعطاء." على ما قيل: حذ ما آتاك عفوا صفواء أي فضلا. 
وكذلك روي عن عبد الله بن عباس رضي الله عنه أنه قال: فمن عفي له. أي أعطي له. 
والحق عندنا هو القودء' لا غبرء" على ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
«العمد قود إلا أن يعفى».* وقد روي في بعض الأخبار: «إلا أن تفادى».' والمفاداة هو 
فعل اثنين» فلا يأخذه إلا عن تراض واصطلاح منهما جميعا. 

وف الآية دلالة أن الحق هو القصاص لا غير» بقوله كتب عليكم القصاص. أخحبر أن 
المكتوب عليه وا محكوم القصاصٌ؛ فلو كان له الخيار من القصاص والعفو وأخط الدية» شاء 
أو أبى» لكان لا يكون مكتوبا عليه القصاصء ويذهب فائدة قوله: كتب عليكم القصاصء. 


صحيح البحاري» الديات ؛ وصحيح مسلون القسامة ؟1. 

جميع النسخ: تأويل. 

«وقال بعضهم: تأويل قوله:افمن عفي له من أيه شيءك هو الولي دون القاتل» لأنه قال: «ؤفمن عفى #؛ 
فالقاتل المعفو عنه. فأما المعفو له فهو الولي» ولأنه قال: «إفاتباع بالمعروف# أي فليتبع. وهذا أمر داحل كلمة 
إفمن 4» والقاتل لا يتبع أحدا بل هو المتبع؛ وإنما الولي يتبع. فدل أذ المراد من الداحل تحت كلمة #فمن» هو... 
من بذل له وأعطى من أيه شيء بطريق الفضل والسهولة فاتباع بال معروف» (شرح الناويلات» ورقة 4 9و). 
ع: وكذلك. 

يقال: عفا له .ماله: أعطاه مما زاد على نفقته. وعفا الشيغ: أي كثرء وعفوت الرجل: أي سألته (لسان العرب» 
«عفا» ). 

القود: القصاص وقتل القاتل بدلل القتيل ( لسان العرب» «قود»). 

وعبارة الشرح هكذا: «قال الإمام أبو منصور: وهذا التأويل هو الصحيح عندناء فالواحب هو القود بطريق التعين 
قي كتل العمد ...» (شرح التأويلات» ورقة 4 هو). 

مصنف اب نأني شيبة» 47/9؟ وسئن الدارقطى» 44/7؛ والدراية لابن حجرء 5010/5. 

ك: يفادى. ذكر الجحصاص: أن الأوزاعي قد روى حديث أبي هريرة عن يحى بن كثير عن أي سلمة عن 
ابي صلى الله عليه وسلم, وقال فيه: «من قتل له قتيل؛ فهو بخير النظرين» إما أن يقتل» وإما أن يفادي». والمفاداة 
إنا تكون بين اثنين» كالمقاتلة والمضاربة والمشاتة ونحو ذلك. فدل أن مراده قي سائر الأحبار أذ الدية. انظر: 
أحكام القرآن للجصاصء. .١147/١‏ 


“2 


1 


لفها 


زك- 


1 


سورة البقرة: 4لا 

إنما كان يكون عليه أحدهماء كما لا يقال في الكفارة بأن المكتوب عليه العتق» بل أحد 
الثلاثة.' فلما قال: كتب عليكم القصاص, دل أن أذ الدية كان كالحَلّف' عنه. وما روي 
عنه صلى الله عليه وسلم حيث قال لولي القتيل: «أ تعفرو عنه؟» قال: لا. فقال: «أ تأحذ 
الدية؟» قال: لا. ' إنما عرض عليه الدية لما علم أن القاتل يرضى بذلك؛ على ما روي أن امرأة 
جاءت إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فأبرته بُغْضَ زوجها. فقال لها: «أ تَرْدِين عليه 
حديقته؟» قالت: نعم وزيادة. فقال البى صلى الله عليه وسلم: «أما” الزيادة فلا». وإنما قال 
لما ذلك لما علم رسول الله" صلى الله عليه وسلم أنه يرضى بطلاقها إذا ردت عليه حديقته 
فعلى ذلك الأول. ولو كانت لفظة العفو تعبّر عن إلزام ماوع إل تك الأشارة إل 
العفو مرة» وإلى أذ الدية ثانيا. فنبت أن” ليس للذي يعفو أن يأذ الدية بالعفو. 

وقيل في قوله: فمن عفي له من أخيه شيء فاتباع بالمعروف, أصلها' أنها نزلت ف دم 
بين نفر يعفو أحدهم عن القاتل» ويتبع الآخرون بالمعروف ف نصيبهمء لأنه ذكر الشيى' ' 
والشيء هو العفو عن بعض الحقء فألزم الاتباعَ للآخرين عند عفو البعض'' حقّه. ثبت 
أن العفو لا يُلزْمٍ الدية. وروي عن عمر وعيد الله بن مسعود وابن عباس رضي الله عنهم 


' لعله يشير إلى قوله تعالى: «ووما كان لمومن أن يقتل مؤمنا إلا خطأ ومن قتل مؤمنا طأ فتحرير رقبة مؤمنة 
ودية مسلمة إلى أهله إلا أن يَصَدَقوا فإن كان من قوم عدو لكم وهو مؤمن فتحرير رقبة مؤمنة وإن كان من قوم 
بيدكم وبينهم ميثاق فدية مسلمة إلى أهله وتحرير رقبة مؤمنة فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين توبة من الله كان 
الله عليما حكيما» (سورة النساىء 87/4). 

ن ع: “الحلف. 

' الحديث سبق تخريجه. 

ع: إنها. 

' عن ابن عباسء» قال: : «حاءت امرأة ثابت بن قيس بن شُمِّاس إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم» فقالت: 
رسو ل انل إن ما أَعْتب عليه في مَُلّق و لا دين» ولكين أكره الكفر في الإسلام. 0 
وسلم: «أ تردين عليه حديقته؟» قالت: نعم. فقال صلى الله عليه وسلم: «اقبل الحديقة وطلقها تطليقة» (صحيح 
البساري» الطلاق 4١١‏ وستن ابن ماحة. الطلاق 485-7١‏ وسنن الترملتي» الطلاق .)١1١-١١‏ 

اع -لا. 

*. لفان اب سيول الله 

* كد ن: أنه. 

نات أصبلهنا: 

دقن إفمن عفي له من أيه شيء#. 

' جميع النسخ: بعض. 


حرضن 


[ا"ى] 


أتهم أوحبوا في عفو بعض' الأولياء للذين لم يعفوا الدية؛ على ترك السؤال عمن عفا:' إنك' 
عفوت بدية؟ ولو كان نّم حقٌ ذكروه له. فدل أن العفو لا يوجب الدية. وأللء أحام . 

ثم لا يخلو إما أن يكون حقه القصاص» ثم له تركه” بالدية» فهو إلزام [الدية] بدلّ حقّ 
/ قتل آخر من غير رضاه, وذلك مما لم يعقل في شيء, أو كلاهماء فهو أيضا كذلك؛ [فإللا 
يكون لأحدهما" إلا باجتماعهماء أو أحدهما وهو مجهولء فالعفو عنه يبطل حقهء إذ العفو ترك. 

وقال:* إن في أذ الدية إحياء النفس الي أمر الله بإحيائهاء وفي الامتناع عن أداء الدية 
إليه والبذل له إذنّ بالقتل. 

ومن قول الجميع: إن أحدًا لو قال لآخر: * اقتل» إنه لا يعمل إذنه.'' فإذا كان مععئ 
الامتنا ع عن أداء الدية هو ]دن بالقتل لم يؤذن له 

يقال له: أبعدت القياس والتشبيهء لأن فيما نحن فيه إِذنًا' ' بالقتلء وظهر الأمر به 
وفيما"' ذكرت لم يظهرء حيث قال: كتب عليكم القصاص. فأنَّى يشبّه هذا بذلك ويقاس 
عليه؟ أو أن يقال: لو كان الأمر كما ذكرت لكان يجىء. أن يكون الصلح على كل'' ماله 
-وفيه تلف نفسه- أن ليس له منعه» ومن قول الجميع أن له المنع» وجائز وقوع الصلح على 
ما فيه تلف ماله. ثبت أن ما يقوله' وهم. وبعد» فإن الذي ذكرت تدبير الحق عليه أن يفعل 


جميع النسخ: بعض عفو. والتصحيح مستفاد من الشرح. انظر: شرح التأويلات» ورقة ؛ 5و. 
0 غ: عنك. . 
؛ ك -له. يقول السمرقندي: «وعن عمر وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس أفهم أوحبوا ف عفو بعضص 
الأولياء للذين لم يعفوا نصيبهم من الدية» ولم يسألوا من عفا: أعفوت بدية أو بغير شيع؟ ولو كان له العفو 
بدية لما أبطلوا لصيبه)؛ (ضرح التأويلات » ورفة ع 2و). 
ع: ترك. 
ن: وكلاهما. أي إلزاع الدية لمن ترك القصاص وحق القصاص للاخر. 
ع ع: أحدهها. أي لا يمكن لأحد وَإَِى المقتول حق القصاص أو الدية إلا باتفاقهما كليهما. 
أي صاحب هذا الرأي. 
ع: أن لو أحدا اقتلى. 
0 4 أنه , 
'' جميع النسخ: إذن. 


5 م: فيما. 


3 


5 1١ 
عم + شيء.‎ 

0 5 
اع م: يقوع له. 


55 


سورة البقرة: ١4‏ 

لا تدبير الإلزام» ولو كان ذلك لازما لكان يقتله ببذله نفسه. فيغرم فاعل ذلك» وهذا كما يُفْنَى 
الرحل بشراء ما به قوام نفسه عند الضرورة» لا أن يُلرَم' لو أبى ذلك. فمثله ديته» .بمعيئ أن في 
ذلك" تلف نفس تلك قيمته» فمثله الأول. 

وما روي ف التخيير بين أذ الدية وما ذكرء ' فهو -والله أعلم- على بيان الحل والرخصة؛ 
على ما قيل: إن من حكم التوراة القتل» ولا يجوز لهم العفو ولا أذ الدية؛ ومن حكم أهل 
الإبجيل العفوء لا يقتل بالقصاصء ولا تؤخذ الدية؛ فَححَكّم الله عز وجل على أهل القرآن أن 
جعل لهم القتل مرةء والعفو ثانياء وأحذ الدية تارة. فدل أنه يخرج مخرج بيان الحل والرخصة 
إذا طابت به نفس من عليه ذلك» ببذله إذا طلب» ولا يوجب قطع الفيار من الآخر. ولهذا 
ما تقول في قوله: فَِذيَة مِنْ صِيَامٍ أو صَدَقَةٍ أو نُشكء* وقوله في التخيير في الكفارة» إن ذلك 
إلى من عليه» لا إلى من" يأخذ؛ إذ الحق هاهنا من جانب واحد» فيجعل الخيار إلى من عليه. 
[و]إذا كان من كلا" الحانبين يعتبر رضاهما جميعا. واللء أ 

وقوله: ذلك تخفيف من ربكم ورحمة, لما ذكر من إباحة العفو في حكم القرآن -و لم يكن 
في حكم غيره من الكتب- وأحذٍ الدية» أو القتل» ولم يكن في حكم التوراة والإنحيل إلا واحد. 
ويحتمل أن كان في التوراة هذا أو هذاء" كما قال: فَمَنْ تَصَدَّقٌ بو فَهُوَ كَفَارَةُ لَهُ.* واحتمل 
أنه ذكر القود شرعا لنا [ولغيرنا]» وقوله: فمن تصدق. لنا خاصة:' 


ا ع م: إلا أن يلرم. 

' ن: في ماذلك. 

' الحديث تقدم تخريجه. 

' #وأتموا الحج والعمرة لله فإن حاتم كا لنيسير من الهدي ولا تحلقوا رؤوسكم حب يبلغ الهدي محله فمن كان 
منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك#© (سورة البقرة» .)١957/5‏ 

' ك: على من.‎ ٠ 

١‏ ك - كلا؛ ن ع: كلما. 

” أي يحتمل أن يكون في التوراة العفو والقتل مشروعين كليهما. 

0 إوكتبنا عليهم فيها أن التفس بالنفس والعين بالعين والأنف بالأنف والأذن بالأذن والسن بالسن واللدروح 

قصاص فمن تصدق به فهو كفارة له (سورة المائدة» 45/0), 

يقول علاءالدين السمرقندي: «فيه إباحة أحذ المال بطريق الصلح حلاف ما هو في حكم التوراة القتل لا غير وفي الإبحيل 

العفو بغير بدل. ويحتمل أن كان ف التوراة العفو مشروعا والقتل مشروعا عرقنا ذلك بإعبار الله تعالى في كتابنا بقوله: 

#وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس# إلى قوله: #فمن تصدق به فهو كفارة له أي من عفا. دل أن العفو كان مشروعا 

في التوراة. ويحتمل أن الأمر كما قيل: إن العفو فيها غير مشروع؛ ويكون قوله: 9 وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس» 

إخحبارا أن القود شرع لنا ولغيرناء وتم الإخبار إلى قوله: «ووالمدروحّ قصاص4؛ ويكون قوله: #فمن تصدق به فهو كفارة له 

بيان ابتداء شر ع العفو في شريعتناعلى ا خصوص لا بناء عن الإختبار عن شريعتهم. الله أعلم» (شرحالئاويلات» ورقة ؛ «و). 


إيضصض 


تأويلات القران 
وقوله: ورحقة» فيه دلالة أن لا يَُطّم صاحب الكبيرة عن رحمة الله؛ لأنه أخبر أن التخحفيف 
رحمة ف الدنياء فإذا لم يُؤيسهم في الدنيا عن رحمته فلا يؤيسهم في الاحرة عنها. 
وقوله: فمن عفي له من أخيه شيءء [فيه] دلالة أن لا يزول اسم الإبمان بارتكابه' الكبيرة [لأن 
القاتل سعى أخحا] من غير أحوة نسب. دل أنه أحوة" الدين؛ لأنه سماه أخاء وذلك كقوله: وَإِنْ طَائِمَنَانٍ 
مي الْمُؤْمنِينَ تدلُو فَأَصْلِيحُوا يَيتَهْمَاء ؛ أبقى لهم اسم الإبمان بعد البغي والقتل. دل أن ارتكاب الكبيرة 
لا يخرجهم عن" الإبمان. وهذا يرد على المعتزلة قوهمء لأنهم يقولون: إن من ارتكب كبيرة أحرحته' 
من الإمان. وما ذكر من التخليد في قتل العمد»” يخرج على وجهين. أحدهما لاستحلاله' قتله؛ أو 
بتعمد' ' ينه '' وإلا فيخرج الآيتان على التناقض في الظاهر لو لم يجعل على ما ذكرنا. وابلء أعلم 
وقوله: فمن اعتدى بعد ذلك [فله عذاب أليم]. قيل: من اعتدى على القاتل بعد ما عنما" ' 
عنهء أو بعد ما أنحذ الدية. وقيل:'' بعد ذلك, أي من بعد النهي عن قتله. وقيل: إذا أرى 
من نفسه العفو ثم أخذ الدية ثم أراد قتله فهو الاعتداء. 
ثم احتلف بعد هذا بوجهين. قال قوم: إذا فعل ذلك” ' يُترك القصاص فيه للعذاب المذكور 
ف الأحرة. وقال غيرهم:”' إذا انض [منه] ارتفع عنه العذاب الأليم» وإن لم يض" فلا , 


: 1 بارتكاب. 

ا ع م + في. 

' جميع النسخ: وكذلك قوله. 

* صورة الححرات» 5/15. 

ا ك: لا تخرجهم؛ ن ع م: لا يخرحه. 

, ل ع م: من. 

. ن ع م: أخخرجه. 

* لعله يشير إلى قوله تعالى: #ومن يقتل مومنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا فيها وغضب الله عليه ولعنه وأعد له 
عذابا عظيما» (صورة النساء» 47/4). 

١‏ ن ع م: لاستحلال. 


“' ن + أي من بعد النهي عن قتله وقيل إذا أرى من نفسه العفو ثم أخذ الدية ثم أراد قتله فهو الاعتداء ثم اختلف 
بعد هذا بوجهين قال قوم إذا فعل ذلك. أي إذا عفا عن القصاص أو صالح ثم قتل القاتل. 

' عم - وقال غيرهم. 

'' ك - يقتص 


ردن 


سورة البقرة: 8/ا١1- ١/4‏ 
وجائر عندنا أن يكون العذاب الأليم في الدنياء' إذ' لم يخل" شيء” من العذابء إذ القتل هو 
الغاية من الألم والوجع. والشه أعلم . 


ظِوَلَكُمْ في القصاص حَبَاة يا أولي الألباب لَعَلْكُم تَتَقُونَ175[4] 

وقوله: ولكم في القصاص حياة يا أولي الألباب؛ قيل فيه بوجهينء» وإلا فظاهر القصاص 
لا يكون حياة. لكن قيل: من تفكر في نفسه قتلها إذا تل آحر ارتدع عن قتله قتحيا' النفسان 
جميعا. والثاني من نظر فرأى آخر يُقتل بغيره امتنع عن قتل آخرء" ففيه حياة” للأنفس جميعا. ' 
وهذا تقول بوجوب القصاص ف الأنفس كلهاء وإن اتلف أحواها؛' ' إذ لو لم يجعل بين الأنفس 
على اختلاف الأحوال قصاص لم يكن في القصاص حياة. فأحق ما جعل' ' فيه القصاص عند 
مختلف الأحوال» لما يغضب الشريف على الوضيع فيحمله غضبه على قتله» فجعل القصاص 
أو لما يستخف به. وأما الواردث فلما' يطمع [في] وصوله إلى مال"' مورته فيحمله [ذلك] 
على قتله؛ فسبب القتل ليس ما يذكرء؛ ' لكنه شدة الغضب؛” ' وف المواريث زيادة وهو ما يصل 
إلى ماله -وق الكافر من استخحفافه' ' بدينه"' من المقتول- فطلب فيه المعيئ الذي فيه الاحياء؛ 


١‏ أي القتل قصاصا. 

١‏ ع م: إذاء 

7 جميع التسخ: لم يخلو. ١‏ ولح يخل: أي لم يبق. 

2 لك ن + منه. ومنه: أي من العذاب. 

اعم: من تفكره, 

ك: فيحي. 

١‏ ع م: كل. 

ك: عن قتل نفسه حياته. 

يقول السمرقندي رحمه الله: «والثاني أن قتل العمد يقصد [فيه] أولياء القتيل قتل القاتل طلبا لتأرهم؛ ويصير أولياء 
القاتل حربا عليهم ذبا عن صاحبهم طبعا وعادة» فتهيج الفتنة منهم وتقوم المخاربة» فإذا استوق القصاص سكنت 
الفتنة؛ وف سكوفا إبقاء القبيلتين معا؛ إذ هي سبب التفاني» (شرح الناويلات» ورقة 4 هظ). 

'' أي كالحر بالعبد والمسلم بالذمي. 

0 ك عم: من يجعل؛ ن: أن يجعل. وما أثبتداه من الش رحمء ورقة ؟ هظ. وعبارة «عند منتلف الأحوال» غبر للمبتد|. 
جميع النسخ: ا 

7 عم - مال. 

ن: ما نذاكر. 

كنع للى. 

'' ن: استحقاقه. 


7 2 
34 بل نيه . 


"1 


[لاثلاظ] 


تأو يلات القرآن 


وهو حرمان الميراث. ' فعلى هذا التقدير يقتل المسلم بالكافر؛ لأن المسلم قد يستحف بالكافر 
في دار مامه فيحمله استخفافه" إياه على قتلى ففيه معئ يدعو إلى الفناء» فيجب أن يقعتص 


من المسلم بالكافر لتحقيق معيئ الحياة. وعلى هذا التقدير يقتل الحر بالعبد لأن الحر يستخف 
بالعبدء فيدعوه استخحفافه به على قتله. فهو يقتل به. ' 
أو نقول: يقتل الولد / بالوالد؛ لما يستعجل الوصول إلى ملكه فيحمله على قتله» فلزم 
حفظ ما لأحله الحياة. ثم في الوالد شفقة ومحبة تمع الوالد عن قتل ولده؛ لذلك انتفى” عنه 
القصاص. وهذا معن قوله عليه الصلاة والسلام: «لا يقاد والد بولده». وباش التوفيق . 
(قال الشيخ رضي الله عنه:] الوالد يحب ولده لولدهء' لأنه يرغب أن يكون له ولد." 
وأما الولد فإنما يحب والده” لنفسه ومنافع له. فإذا كان [حب] الولد له لم يقتص مته. 


كيب عَلَيِكُمْ إذَا حَضَرَ أَحَدَ حل كُمْ الْمَوْتُ إن ثَرَ كَ حيرا لوَصِيّةُ صِيَهُ لِلوَالِدَينٍ وَالأَقْرَينَ 
ِالْمَعْر وف عق عَلَى المْتَقِينَ0[4/ 3 

وقوله: كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصية للوالدين والاقربين. 
تكلموا فيه بأوحه. قيل: إنه منسوخ بما بين عز وجل في آية أخجرى من حق” الميراث. "' ومنهم 
من قال: لم ينسخ. '' ثم قيل فيه بوجهين. قيل: إنه قد كان ذلك لأن الناس كانوا حديثي'' عهد 
| يقول علاءالدين السمرقندي: «وهذا نقول: إن الوارث يحرم عن الميراث لأن الطمع في الوصول إلى مال مورئه 
موهوم فيحمله ذلك على قتله لو لم يحرع عن ميرائه فصار الحرمان عن الإرث إحياء في الأقارب» (شرح 
التأويلات, ورقة غ هظ), 
ن: استصعاقةه. 
_ اعم حابه. 
أ ع م: انتهى. 
م عن ولده. ‏ سنن الترمذي» الديات 8؛ وأ حكام القرآن للحصاصء 4١17/١‏ وأحكام القرآن لابن العربي» 

.551-75٠0/7 وتفسير القرطبي»‎ 01١ 
اعم - لولدة.‎ ١ 
ن: ولده.‎ 
ن م + له.‎ 5 
ع: قي حق.‎ 

''تفسير الطبري. 4١١071”‏ وتفسير اب نأي حاتم ١/0.0-7/99.٠؟؟‏ وتفسير ابن كثير 7١17/١‏ 
لأبى. رس ا 
| جميع النسخ: ف 


0 


في الإسلام» يسلم الرحل ولا يسلم أبواه» فقوله: كتب إنما وقع على من كان لا يرث. ومنهم 
من يقول بأنها كانت للوارث ولم تنسخء' وإنما يقع الأمر ف غير من يرث ثمن ذكر. ' لكن 
في ذلك ذكر كتب. وذلك إيجاب. ولا يحتمل أن يفرض عليهم صلتهم' مع التحذير عن 
اتخاذهم أولياء» بقوله: ل تَتَحَدُوا آبَاءَكُمْ وَإِحْوَانَكُمْ أوْلِيَاء؛ ' وقوله:” لا تَجِدُ قَوْمَا يُوْمِنُونَ 
بال وَالمَوم الآخرٍ يُوَانُونَ' الآية. وف إلزام الفرضية من حيث المعروف إبقاء الموالاة وإلزام 
احبة» وقد حذر وجود ذلك. فثبت أن الآية فيمن يتوارثون اليوم: لكنها نسحت. واشه أعلم . 

ومنهم من يقول: لاء ولكنه وقع على من كان يرث وعلى من كان لا يرثء» بقوله: 
كتب عليكم, فهو كان مكتوبا عليهم مفروضا في حق الوصاية. 

ثم من رأى نسخه استدل بقوله: يُوصِيكُمُ اللْهُ في أُوْلَادِكُمْء" ذكر فيه الوصاية على بيان 
كل ذي حق حقه؛ فليس الذي أوصى الله يمنع وصايته الى* كنب عليهم. ' لكن في الآية دليل أنه' ' 
لم ينسخ كهذا لوجهين. '' أحدهما قوله: يُوصِيِكُمْ الله فهو وصية ذكره كذكر الوصاية في الأول؛ 


جميع السخ: ولم ينسخ؛ ن + إلى. 

يقول الشارح السمرقندي رحمه الله : «قيل: إن الآية غير منسوخحة؛ لأن الآية نزلت بالوصية في حق من ليس بأهل 
لاستحقاق الميراث بسبب الكفر لأنهم حديث عهد في الإسلام؛ يسلم الرجل ولا يسلم أبواه وقرابته» والإسلام 
قطع الإرث. فشرع الوصية لقضاء حق القرابة من طريق الاستحباب. ولفظة "كتب" لم يُرد يما فرض بل أريد حقيقة 
الكتابة أو الحكم. وعلى هذا الوجه هذا الحكم غير هنسو خ حت يجوز الوصية هم» (شرح التاويلات» ورقة 4 هظ). 

ك: صلاهم. 

«ؤيا أيها الذين آمنوا لا تنخحذوا آباءكم وإخواتكم أولياء إن استحبوا الكفر على الإبمان ومن يتوم منكم فأولتك 
هم الظالمون» (سورة التوبة» 77/9). 

ك ع م: قوله. 

«إلاتجحد قوما يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله ولو كانوا آباءهم أو أبناءعهم أو إخوائهم أو 
عشيرهم» (سورة الحادلة, 08/؟1). 

سورة التساىء .١1/14‏ 

ك: الذى. 

يفول السمرقندي: «وقيل: الآية نزلت في الوصية للوالدين والأقربين بين المسلمين» وكان في ابتداء الإسلام الوصية 
فرضا ف حق هؤلاء وكان التقدير إلى الموصي ثم صارت منسوعة بقوله: «ويوصكم الله قي أولادكم للذكر مثل 
حظ الأنثيين4؛ ذكر فيه الوصاية وبين مقدار حق كل ذي حق بنفسه وفي الوصية الأولى كان التقدير إلى الموصي. 
وبعد بيان التقدير من الله تعالى لا يملك الموصي تقدير زيادة ولا نقصان على ما قدر الله تعالى. فلا يمكن ادمع 
بين الأمرين» فنسحت الأولى بالثانية» شرح التأويلات ؛ ورقة + دظ-ه دو). . 

ِ 34 - أنه. 

' ن: بمذين؛ ع م: بمذه. 


حرون 


تأو يلاك القران 


ففيه جعل حق كالحق' المجعول لهم, إذ' لم يذكر ذلك الوصية مع الميراث ثم نفاه. والوجه 
الآخر أنه قال: مِنْ بَعْدٍ وَصِيَّةِ تُوصُونَ يها أَوْ دَيْنِء ' فجعل حكم الإرث على ذكر الوصية» 
والإرث بعد الوصية؛ فبان أن لما حكم البقاء. ؟ 

ثم قيل فيه" بوجحهين. قال قائلون: قوله: يُوصِيكُمُ اللْهُ في أَوْلَادِكُمء لم يكن مبراثا له' 
ولا هو من أهل الميراث؛ فحدوث الإرث لا يمنع حق القطع عنه بالمكتوب الأول. 

ومنهم من جعل ذلك فيمن كان وارثاء فورود البيان من بعد يقطع عنه المكتوب له. 

ثم من الناس من ادعى نسخ هذا بقوله: لِلرَجَالٍ نَصِيبُ مِمَا تَرَكَ الوَالِدَانٍ وَالأَْرَبُونَ 
َلِليْسَاءٍ نَصِيبٌ مما ترك الوَالِدَانِ وَالْأَقرَبُوتَ] سما كَل نه أؤْ كر نصِيبًا مفرئوضاء" ولو جعل 
الوصية له مع” ما جعل الله لهم فيه من النصيب لَحُخْض* به الكثير دون القليل. فثبت أن ذلك 
الكتاب رفع عنهم بما'' جعل لهم الحق في الذي قل أو كثر. 

ثم الوجه فيه عندنا"'' أنه إن لم يكن نسخ بهذه الآيات على ما قاله بعض الناس فهو 
منسوخ بقوله صلى الله عليه وسلم: «إن الله أعطى كل ذي حق حقه. فلا وصية لوارث».'' 


م-الحق. 

١‏ عَم إذا. 

* ستورة النساءة 1/6 

يقول السمرقندي: «أحدهما أن في الآية الأولى أن الله تعالى فرض على الموصي الوصية للوالدين والأقريين» وق 
الآية الثانية بيان أنه تعالى أوصى لهم من غير أن نفى الوصية من الموصيء ولا فاهم عنها. فيجب أن يجمع بينهما 
بقدر الإمكان» حى لا يخ الحكم الثابت بالكتاب من غير ضرورة؛ لأن ما لا تنصيص من الله تعالى في نسخه 
من نفي أو هي فإنما يحكم بنسحه لضرورة التناقض بين الحكمين. وهاهنا إن ل يمكن الجمع بين الوصيتين في جميع 
المال أمكن الجمع بينهما بأن تصرف الأولى إلى ثلث المال؛ والثانية إلى الباقي كما في الأحانب» أن الوصية بقيت 
مشروعة في حقهم بعد شرع المواريث في الأقارب بالطريق الذي قلنا. والوجه الثاني أن الله تعالى قال: لمن بعد 
وصية يوصى بها أو دين #4 حعل الإرث بعد الوصية مطلقة من غير فصل بين الأجانب والأقارب» قدل أنه يمكن 
تخريج الآيتين على التوافق» فلا يجب التخريج على التناسخ» (شرح التاويلات» ورقة هدو). 


0 


١‏ أي في عدم صحة دعوى النسخ. 
1 
ع ماله 
و 5 
سورة النساى» 4//. 
م 
؛ أ ل ١‏ 
جميع النسخ: حص . 
١‏ اع ع: بما. 
1_1 3 
جميع النسخ + فهر. 
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سورة البقرة: ١84٠١‏ 

فين أنه قد كان أعطى ذا حق حقه, على رفع ما كانت لهم من الوصاية فيه. 

ثم احتلفوا في الخبر الذي روي: «إن الله تبارك وتعالى قد أعطى كل ذي حق حقه. فلا 
وصية لوارث». قال قائلون: لا يجوز ورود النسخ' على الآية» إذ السنة لا ترد على نسخ 
الكتاب. وقال آخرون: لاء' ولكنه من أخبار الآحاد. وأخبار الآحاد" على قولكم لا ترد 
على نسخ خبر مثله» فكيف على كتاب رب العالمين؟ 

فأما الأول في أن السئة لا تعمل في نسخ الكتاب» فقد سبق القول فيه.* إن الذي 
حملهم على هذا هو جهلهم بموقع النسخ» وإلا لو علموه ما أنكروه. وهو ما قلنا: إن النسخ 
بيان منتهى الحكم إلى الوقت المجعول" له. فأما' من قال بأنه من أخبار الآحاد» فإن الأصل 
في هذا أن يقال: إنه من حيث الرواية من الآحاد؛ ومن حيث علم العمل به متواتر.' ومن 
أصلنا أن المتواتر بالعمل هو أرفع حبر يعمل [به]» إذ المتواتر المتعارف قَرْنًا بقرن ثما عمل 
الناس به لم يعملوا به" إلا لظهوره» وظهوره يغ الناس عن روايته لما علموا خلوه عن الخفاء. 
ولهذا نقول” في الخبر الذي جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: إنه نهى عن كل ذي 
ناب من السباعء' ' فنرد' ' به الخبر المروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. [نعم] إنه 
من أخبار الآحاد هو من حيث الرواية من الآحاد؛ ولكنه من حيث توائرَ النائس العمل به 
' ك: السمح. 
5 أي لا تمنع نسخ الكئاب بالسنة المتواترة. 
” عن - وأخبار الآحاد. 
انظر تفسير الآية من سورة البقرة» .١١5/75‏ 


1 ع م: الجعولة. 

١‏ ك ن: وأما. 

" «يشير بهذا إلى أن المتواتر ضربان: أحدهما المتواتر من حيث الرواية. والثاي التواتر من حيث ظهور العمل به 
قرنا فقرنا من غير ظهور المنع والنكير عليهم في العمل. وقد وجد هنا التواتر من حيث الفعل» (شرح التأويلات ؛ 
ؤرقة 058 

7 ع - لم يعملوا به. 

جميع النسمخ: يقول. 

'' عن ابن عباسء قال: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كل ذي ناب من السباع» وعن كل ذي 
مخلب من الطب ر» (مسند أحمد ين حنبل» 4١8.5 :75114 2١141/١‏ وصحيح البخحاري» الذبائح 34 459 
وصحيح مسلمء الصيد ١١-5١؟‏ وانظر: شرح معاي الآثار للطحاوي» 4١90/8‏ ونصب الراية للزيلعي» 
4). 

5 ع م: فترد. 


اتفرضن 


تأويلات القران 


صار بحيث يوجب علمّه' العمل؛ لما لم يجز' أن تجتمع' الأمة على شيء علم كلهم" من كتاب 
أو سنة غير ما ورد؛ فيكونوا قد اجتمعوا على تضييع كتاب أو سنة؛ فكذا هذاء لا يجوز أن 
يجتمع الناس على ترك الوصية للوارث وتم كتاب نسخخه؛ أو سنة أخرى يلزم العمل به 
فلهذا قضينا' بنسخضيى ' واد أعام. 
طكَمَنْ بَدَلَهُبَغدَ ما سمه قَإنَمَا إِنْمُهُ عَلّى الَذِينَ يُبَدِلُوتَهُ إن اله سمي عَليم181[4] 
وقوله: فمن بدله بعد ما سمعاه قل فيه برحين: قمن بدل هذه" الوصةاً امكترة 
للوالدين» إن كان هذا أرادء' ' بقوله: كت لك ا حَضََ أَعَدَكُمُ الْمَوْتُا ' الآية, فإنا 
إئمه عليه. ويحتمل: من بدل الوصية بعد ما سمعه من الموصي, فإنما إثمه على الذين 
يبدلونه. '' 


'' يحتمل بعد هذا وجهين. يحتمل أنه أراد تبديل'' الوصي بعد موت الموصى. ويحتمل 
- 7 : م : ١‏ 
نبديل من حضر الموصي ذلك الوقت من الشهود وغيره. 


١‏ جميع النسخ: علم. 

/ ن عم: فماأ م يجز. 

1 ل اعم: نمع . 

: جميع النسعم: علموا كله. 

اعم:ثم. 

ع: فضيتنا. 

اع: يلسخخه. 

ع هذا. 

جميع النسخ: الوصاية. وما أثبتناه يناسب ما حاءت به الآية ويتفق مع عبارة السمرقندي. انظر: شرح التأويلات» 

وريه 725 

'' أي إن كان الموصي قد أوصى بعد ما نزلت الآية وسمعهاء ولم يعتقد العمل بما فبدلها انظر: شرح التأويلات »؛ 
ورقة 5دو. 

'' الآية السابقة. 


ع ل و ل ل ل ل و 
وغيره.2 يقول علاءالدين السمرقندي: «ويحتمل من بدل الوصية بعد ما سمع من الموصي وغيره بزيادة أو 
نقصان بطريق الظلم والعدوان. ويحتمل التبديل من حضر وقت وصية الموصي من الشهود فلم يشهدوا على 
حسب ما جمعوأ منه بل بدلوه إلى زيادة أو نقصان» (شرح التأويلات» ورقة © دو). 


1 


سورة البقرة: 1817-١41١‏ 

وقوله: إن الله سميع عليم, أي سميع لمقالته ووصايته» وعليم يجوره وظلمه؛ أو عليم 
بتبديله. والل. أعلم. ' 

لفن تحاف من موص بحتفا أو نما فَأضلَع بيهم قا نم عليه إِنَ الله غَفُورُرَجِيم181[4] 

وقوله:' فمن خاف من موص جنفا أو إثما [فأصلح بينهم فلا إثم عليه]. قيل فيه 
بوحهين: فمن خافء. أي علم من الموصي ظلما وجورا على الورثة بالزيادة على الثلث 
فلا إثم عليه في تبديله ومنعه ورده إلى الثلث وقت وصاية الموصي. ويحتمل فمن خاف, أي 
علم من الموصي خحطأ وحورا -بعد وفاته- بالوصية» فلا إثم عليه في تبديله ورده إلى ما يجوز 
من ذلك ويصح. وهو الواجب على الأوصياء' أن يعملوا بما يجوز في الحكم: وإن كان" 
الموصي أوصى بخلاف ما يجيزه الحكم ويوجبه. 

[قال الشيخ رحمه الله:1 وكان صرف الخوف إلى العلم أولى» إذ هو تبديل / الوصيةء 
وقد نهى عنه” وأذن به للجور؛ فإذا لم يعلم فهو تبديل بلا عذر. وقد يحق* للخوف حق 
العلم إذا غلب الوجه فيهء'' كما أذن للإكراه إظهار الكفر. وذلك في حقيقته حوف عما 
في التحقيق على العلم بغلبة' ' وجه الوفاء في ذلك.'' 

وقوله: فأصلح بينهم, يعن بين الورئة بعد موت الموصيء ورد ما زاد على الثلث بين 
الورثة على قدر أنصبائهم. 


' م - وقوله إن الله سميع عليم أي سميع لمقالته ووصايته وعليم يحوره وظلمه أو عليم بتبديله والله أعلم. وقد جاء 
التأويل الذي ما بين التحمتين متأخرا عن مكانه في نسخة ك ن قبل تأويل: «إفأضلح بينهم#. 

' ع - وقوله. 

' ع - قوله فمن حاف من موص جنفا أو إنما قيل فيه بوجهين. 

ك: حاقه. 

ع: أو علم. 

اع: الأوصيائه. 

" ن + وإن كان. 

نه ادن 

1 اع م: شخض. 

' المخوف: الفزع. والخوف: العلم؛ وبه فشر اللحياتي قوله تعالى: «إقمن خحاف من موص حنفا أو إغا# (لسان العرب» 
«حاف»). 

'' ك: فعليه. 

'' بعد ذلك جاء تأويل قوله تعالى: «إإن الله سمبع عليم» في نسخة ك ن ع وقد أشرنا إليه قي موضعه. 


ا 


[4"و] 


تأو يلاتك القران 


وقوله: إن الله غفور رحيم, لور الموصي وظلمهء إذا بدل الوصي ذلك ورده إلى الحق. 
ويحتمل: غفور رحيم لمن رد على الموصي جنفه وميله في حال وصايته. وال أعلم . 

والأصل في أمر الوصاية للوارث أن آيات المواريث لم تككن نزلت' في أول ما [كانت] 
كحم حاجة إلى معرفة ذلك» فيجوز أن يكون في الابتداء كانت الوصايا بالحق الذي اليوم هو 
ميراث. يبين ذلك ما روي عن رسول الله' صلى الله عليه وسلم في ابني سعد [الذي] قتل 
ا وقد كان استولى عمهما على ميراثه فسألت أمهما' عن ذلك فقال: «لم ينزل في ذلك 
شيء»»: ثم دعاهم وأعطاهم ما بين الله ف كتابه في قوله: يُوصِيكُمُ الله الآية.” وكذلك كان 
للنساء' [نفقة] الحول في تركة الأزواج وصية لهن. " فعلى ذلك كان الأمر بالوصية» فقال الله* 
عز وحل: يُوصِيكُمٌُ اله كالمبيّن لما كان" قد أوحب التبيين على الميت؛ فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «إك الله تعالى قد'' أعطى كل ذي حق حقه؛ فلا وصية لوارث» ”* 

وما يبين ذلك أنه معلوم أن تكون الوصية للوارث ليست تثبت فيما هي له؛ لأنه اليوم؛ 
فيكون حصول الوصية له ' ' بنصيب '' بعض الورئة. *' وعلى ذلك الوجه لا يجوز وصية الميت لأحدء 


اا 
' ع: أن رسول الله. 
1 ن ع م: أيهما. 
1 : م 
ع م: م ينزل في شيء. 
١‏ سورة النحاء؛ 1١١/4‏ سنن أبن صاجة ؛ الفرائض 4١5‏ وسن نأي داودع الرضاع 4١ ١‏ تفسير أبن كثير: 
١إلاة4.‏ 
ع: النساء. ٠‏ 
فإن رجن فلا جناح عليكم فيما فعلن في أنفسهن من معروف والله عزيز حكيم» (سورة البقرة» "). 


* لدان - الله ١‏ 
ك م: ما كانك. ظ 
٠١‏ 0 ا 
م دا قل, : 
01 0 5 
دعم- 
ا 


'' يقول الشارح: «... فنزل قوله «إيوصيكم الله في أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين» كالمبين لما كان واجبا 
على الميت من التقدير. وكان قوله عليه السلام: «إن الله أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث»؛ أي لما 
تولى الله تعالى بيانه بنفسه في حق الورثة فلا يصح تقدير بعد ذلك من الموصي لمورث بزيادة أو نقصان» (شرح 
التاويلات: ورقة ه5ز). 


عرض 


سورة البقرة: 5م١-‏ م١‏ 
فكذلك للورثة. وهذا يبين أنما كانت ف وقت لم يبين الميراث» فلا تككون' الوصية لمن تثبت 
له وصية بنصيب" غيره في التحقيق. فكان يجوزء ثم بطل ببيان السنة» إذ ليس في متلو القَرآن 
حقيقة ذلك. وإنما يكون ذلك بحق الانتزاع منه' والنسخ» ومعناه بالانتزاع أبعد عن الاحتمال 
منه بالسنة. ولا قوق إلا بالف . 

ثم حق التواتر عندنا يقع بظهور العمل بالشيء على غير ظهور المنع منهم, والنكير' عليهم 
في الفعل. وف هذا وجود ذلك من طريق الفعل. لخر اوضااين ادلد بالعررق. رباد 
تناز ع ظهر فيهم. مع ما قد ذكر الله في المواريث: غْيرَ مُضَار وَصِيّه َه مِنَ الى" و تخصيص الورئة 
قصد مضارة بغيره» واستعمال الرأي فيما قد تولى قسمه على غير “الذي قسم. والش أعلم. 


نيا أَيًْا الَّذِينَ آمئوا كيب عَلَيكُمْ الصِامُ كما كيب عَلَى الَّذِينَ من فَنلكُم لَعَلّكُم 
تتَقُونَ 4[ ]١‏ 

وقوله: يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام, هؤلاء الآيات فيهن فرضيته" بقوله: 
كُتب. وأيد ذلك الإبدالٌ فيها [عند] الإفطار لعذر والأمر' ' بالقضاء. وذلك ليس بشرط 
الآداب»'' مع الامتنان علينا بقوله عز وحل: يُرِيدُ اله بِككُم الْهِسْسَ"' أي يريد بكم الإذن 
لكم في الفطر للعذر. ولو كان غير فرض بدؤه لم يكن للفطر"' للعذر بموضع الرخصة 


' نا عع: يكون. 
اع: ينصب. 
ل - هنة, 

١‏ د عم: والتكثير. 

' م: العقل. 

١‏ ع: والفتوى. 

* سور التساي ع لايور 

اع: الغير. 

. ع: فرضية. 

7اع: وإلا. 

5 ع : الأدب. 
لإشهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن هدى للناس وبينات من الهدى والفرقان فمن شهد منكم الشهر فليصمه 
ومن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر ولتكملوا العدة ولتكبروا الله 
كع ماكر رباك كبري سور لتر 24 
جميع النسخ: الفطر. 


نفرضس 


تأويلات القران 


-مع شرطه إكمالٌ العدة في القضاء- معنى. وفي ذلك لزوم حفظ المتروك لئلا يدل التقصير 
في القضاءء وعلى ذلك إجماع الأمة. 

ثم بين عز وحل أنه لم تكن' هذه الأمة بمخصوصة في الصيام» بل هي أحق من فيهم 
استعمل العفو والصفح يما تحصهيء بأن جعلهم خير أمة أخرحت للناس»” وأخبر أنه لم يُجُعل 
عليهم في الدين حرجء* ولا ألزمهم العبادات الشاقة» فضلا منه عليهم؛ وتخصيصا لهم؛ إذ 
جعلهم شهداء على الناس” فقال عز وجل: كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من 
قبلكم. لكن كما' يحتمل وجهين. يحتمل العَدَّد' الذي كتب عليهم. ويحتمل الفرضية في 
الجملة» لا عين ما فرض عليهم من حيث الإشارة إلى ذلك. ولذلك” اختلف في الكاف في 
قوله كماء إنها زائدة أو حقيقة؛ ١‏ 

ثم اختلف في ماهية' ' ذلك الصيام. فمن الصحابة' ' رضوان الله عليهم أجمعين من جعله 
صوم'' عاشوراء» وأيام البيض» ثم استعملوا نسخ ذلك بصيام الشهر. وقد روي مرفوعا: «إن 
صوم شهر رمضان نسخ كل صيام كان».'' وروي" ' عن جماعة في أمر صوم عاشوراء: 


' اع: الحفظ. 

دعم ليكن. . 

' لعل المؤولف رحمه الله يشير إلى قوله تعالى: إكنتم خير أمة أخرحت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المدكر 

وتؤمنون بالله ولو آمن أهل الككتاب لكان خيرا نهم منهم المومنوت وأكثرهم الفاسقون 4 (سورة آل عمران؛ .)١1١١/7‏ 

يقول الله تعالى: و جاهدوا في الله حق جهاده هو اجحتباكم وما جعل عليكم في الدين من حر ج# (سورة الحج؛ 78/7). 

يشير إلى قوله تعالى: طإ وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم شهيدا» 
(سورة البقرة» ؟/47١)؛‏ وانظر: سورة الحج» 8/557 

5 ع م - كما. 

3 ن عم: العذر. 


1 


0 ع: وذلك. 

١‏ عع: و حميفة. 

3 جميع النسخ: مائية. 

5 ع: من الصحاية. 

1 ك: يوم. 

'' روي عن ابن عباس ومعاذ وابن مسعود وعطاء وقتادة والضحاك ابن مزاحم قالوا: إن الصيام كان أولا كما كان 
عليه الأمم قبلنا من كل شهر ثلاثة أيام؛ وزاد مزاحم: لم يزل هذا مشروعا من زمان نوح إلى أن نمخ الله ذلك 
بصيام شهر رمضان. انظر : تفسي رالطبري» ١1]‏ 4؛ وتمسي راب نكثير, ١/١5؛‏ والد را مشور للسيوطي؛ ١/لالا١؟‏ / 
وانظر أيضا: ا حكام القرآن للحصاصء .١714/١‏ 

'' ن: روي. 


رضن 


سورة البقرة: ١818‏ 


إنا كانا نصومه حى نزل صوم الشهر فلم يكن رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمرنا به 
ولا ينهانا.' وأصل هذا أنه كان يصام لو كان ابتداء الآية عليه بحق الفرضء فأبدل ذلك 
بصوم الشهرء فارتفع عنه الفرضية» على ما إذا كان يخرج منه بالفداء لم يكن معه فرضية 
القضاءء وبقي الفضل فيه؛ إذ النسخ لم يكن من حيث نفس الصومء إذ مثله من النسخ يكون' 
بغير الصوم لا بالصوم. ' فثبت أنه ف نسخ الفرضية؛ فبقي فيه حق الأدب والفضل. وتبين؛ 
النسخ وأن ذلك غير صوم الشهر المذكور' في صوم الشهر. بقوله: هَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مريضاء 
الآية» إذ ذلك كان غير موضع الشهر؛ ولو كان الكل واحدًا لكان الذكر في موضع منه كافيا 
عن الإعادة» فثبت أنه على تناسخ الصيام. وقد روى معاذ رضي الله عنه أنه قال: عدا “اليا 
ثلاثة أحوال. وبين الخبر على وجهه ني ذلك.* 

ويحتمل أن يكون المراد منه صوم الشهرء ويكون تكرار الذكر في الرخصة لمكان دفع' 
الفداء» أو لمكان' ' ذكر حق الامتنان بالتيسير» أو التحريض على حفظ العدد. '' وال الوفق. 
وأي ذلك كان, فليس بنا حاجة إلى معرفة حقيقة ذلك؛ لأن كيفية الابتداء م تُكلّفء"' وإنما 
كلفنا ما أبقي فرضه؛ وهو صيام الشهر الذي لم يختلف في ذلك. 

ثم قد حاطب جل تناه بالصيام من قد آمن بقوله: يا أيها الذين آمنواء فكان فيما خاطب و ججهان. 


؛ مسن د أ حمل بن حنيل» "1/١‏ 6؛ وصحيح البخاري» احج 117» والصوم ١؛‏ وصحيح مسلين الصيام .١١ 14-١187‏ 
' ك: بكون. 

/ ك ن: لا بصوم؛ ع: ولا بصوم؛ م: ولا يصوم. «وإنما كلفنا ما استقر الشرع عليه؛ وهو صيام شهر رمضان 
الذي لم يختلف فيه. ثم الصيام أيام البيض ويوم عاشوراء مشروع أيضا؛ لأنه لو كان يصام ذلك في الابتداء -لحق 
الفرض» وأبدل بصوم شهر رمضان لارتفع عنه الفرضية؛ وبقي الأصل, لأنه نقل إلى جنس الصومء ولو كان المراد 
هو انتساخ أصل الصوم لأبدل عنه بغير الصوم» (شرح التاويلات» ورقة ه هظ). 

ك: وبين. 

ع + الصوم أن مثله؛ م: الصوم إذ مثله. 

جميع النسخ: الك كرد 

1 ن ع م - إذ ذلك كان غير موضع الشهر. 

مسند أمد بن حنبل» 0 /810-0787؟؟ وسن نأي داود» الصلاة 8 ؟؛ والمستدرك للحاكي ٠/0/4؟؛‏ وتفسير 
الطمري» “/1١1؛‏ وأحكام القرآن للحصاص؛ ١/7/ا١-بالا١.‏ 

7 نا عم: رفع. 

'' ك: ولمكان. 

'' ك: العباد. 

9 م: لم تكلف. 


كردن 


[م*ظ] 


تأويلات القران 

أحدهها أنه حاطب' المؤمنين» فعرف المخاطيون أن الاسم يأخحذهم؛' إذ لم يذكر عن أحد أنه 
ظن خروجه من حكم الآية" من حيث لم يكن وفاء / بما به يستحق الاسمء وكذلك سائر 
عبادات الأفعال. ' وهذا من أوضح ما يجب به العلم أن الإيمان ليس باسم” لجميع اقرب 
بل تحقيقه يصيّر أفعال القرب قربا.' وفيه -إذ لم يقل: يا أيها الذين قلتم" نحن مؤمنون 
إن شاء الله*- دلالة ظاهرة على هجر هذا القول» وأنه من تلقين الشيطان ليبطل عليهم 
عقدهمء' كما يبطل كلّ عقد يستعمله فيه صاحبه؛'' مما أراد إلزامه العقد. '' وألله أحام . 

والثاي: أن الله حص بالعبادات المؤمنينء'' وأفن"' لا يُلرمن غيرهم, وإئما يلزم غيرهم”' 
فيها الاعتقاد, لا الأفعال الى هي تقوم بالاعتقاد. وليس الاعتقاد”' بواحب لمكان تلك 
الأفعال'' حى يكون كالأسباب الى توجب بإيجاب أفعال بها تقوم» بل له أوجب غيره."' 


ل 

ك: يذ كرهم. 

قٍ ع م - الاية. 

' يقول السمرقندي: «لما خاطبهم بالصوم باسم الإيمان دحل تحت هذا الخطاب كل من وجد منه التصديق 
والإقرار بوحدانية الله تعالى سواء ابتلي بكبيرة أم لا. وفهم الناس كلهم أن من تناوله اسم الإيمان يدخل تحته. 
ولم يذكر عن أحد أنه ظن خخروج صاحب الكبيرة عن الآية» ح اتفقوا على ثبوت حكم الآية على العموم؛ 
باشر الكبيرة أم لا» وكذلك سائر العبادات الواجية على المؤمتين» (شرح التأويلات» ورقة ١5و).‏ 

ع - باسم. 


م: قتلتم. الخطاب موجه هنا للمعتزلة. 

+ ن عم - إن شاء الله؛ ن ع م + به صلى الله عليه وسلم. 

' أي عقد الإبمان. 

'' أي كما يبطل كل عقد يباشره صاحبه؛ إذا استعمل فيه الاستثناء من البيع والنكاح والطلاق ونحو ذلك. انظر: 
شرح التأوبلات» ورقة 55دو. 

'' ك: العقوبة؛ نْ + به. 

أي حص المؤمنين بالخطاب بسائر العبادات. 

"' ن: فإهن. 

'' ع م - وإنما يلزم غيرهم. 

*' م - وليس الاعتقاد. 

لع مني 

"' يقول الشارح رحمه الله: «إن العبادات لا صحة لها دون الإيمان. فلا يخلو إما أن يقال بأن الكفار كلفوا بأدائها 

بشرط تقدم الإبمان: فيرد يأن فيه حعل الإبمان سببا إلى إيجاب العبادات» فيكون الإبمان بمنزلة الطهارة عن الحدث 

[الق هي] شرط وحوب الصلاة. وفيه جعل الإيمان تابعا لغيره؛ والإيمان هو الأصل في الباب؛ حى لا يتحقق - 
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سورة البقرة: ١88‏ 
ألا ترى أنه لا يجوز أن يرتفع ذلك' عن الخلائق بحال من الأحوال في الدنيا والآخرة» مع 
ارتفاع غير ذلك من العبادات. ثبت أن الأمر بذلك بحيث نفسه لا لغيره. ثم لا قيام لغيره مع 
عدمه. ثبت أن [الإيمان هو] المعيئ الذي به يصير المرء أهلا لاحتمال فعل العبادات؛ لذلك 
لا يحوز الأمر بشيء منها دون ذلك. 

وله وجهان يحيلان"' الأمر أيضا. أحدهما العقل؛ إنه من البعيد أن يكون من لم يقبل” 
العبودة ولا أقر بالرسالة يُومر بالعبادة وباتباع الرسول بحق الرسالة» بل يقول: ألزمونا الأول 
حتى يكون الثائ. وهو كما أحال” الناس المناظرة في [إثبات] الرسل مع منككري الصانع 
والمرسل» فمثله الأول؛ بل يجب كل قربة" به إذ لا يكون إلا به. ” وال أحام . والثاى : 
القول بأن من أسلم بعد أوقات العبادات لا يلزمه القضاء. ' 

ثم لذلك'' وجهان من المعتبر. أحدهما أنهم إذا لم يدحلوا في خطاب القضاء عما ليس 
معهم في الحال ما يحتمل معه القضاى ' ' فكذلك خطاب الابتداء» إذ هو الذي به لزم القضاء 
قْ الإسلام.'' وأللء أحام . 


د سائر العبادات بدونه» به يكون قربة وطاعة» ولذلك كانت العبادات توايع الإيمان. ولذلك لا يحوز أن يرتفع 
الإبمان عن الخلائق بحال من أحوال الدنيا والآخرة مع ارتفاع غيره من العبادات؛ فكان هو عبادة بنفسه لا بغيره؛ 
ولا قوام لغيره مع عدمه. فكان القول بإيجحاب سائر العبادات بناء على تقدم وحوبه بمنزلة وجحوب الصلاة على 
تقدم وجوب الوضوء. فكان إلحاقا له بالتوابع» وهذا تغيير وضع الشرع» (شرح التاويلات» ورقة 55و). 

أي الإيمان. 

ك: تخيلان. 

ع: ل يقل. 

ك ع: تومر. 

عم: حال. 

ن: والرسل. 

ل: فرية. 

أي إذ لا يتحقق أي قربة إلا بالإيمان بالله تعالى. 

««لأن القضاء يعتمد وجوبه على احتمال أداء الأصل ليكون بدلا عنه. وههنا بعدم الإسلام يسقط وحوب 
الأصل عند كم» فامتنع دخحوطم في خحطاب القضاءء فكذلك بمسع دحوهم في خطاب الأداء» (شرح التأويلات : 
ورقة ؟دظ). 

'' أي لذلك الوجه الثان. 

' ن ثم لذلك وجهان من المعتبر أحدهما أنمم إذا لم يدحلوا في خعطاب القضاء بما ليس معهم في الخال ما يحتمل 
معه القضاء. 

ن - في الإسلام. 


١ 


؟١‎ 


تأويلات القران 

والثاني أنه لا يلزم القضاء بعد الإسلام» ولا يجوز الابتداء في حاله. فكان ذا تكليفا' [يعا] 
| يدل لل للمكات رجه القيام [بع]ء وقد برا اه عر هذا الريجدامن التكيب قرله بر وكل 
لا يُكَلِفُ الله نَفْسَا إلا وُسْعَهَاء' مع ما بين الله تعالى بقوله: ع3 كد كأمتقة قلياك ث2 أ 
ِلَى عَذَّاب الثّارِ" أن ما للكافر للتمتع” في الدنياء لا للعبادات في ذلك. ' والشه اللوفق. 

فثبت بالآية الي ذكرناء دخول جميع المومنين في الخطابء إذ بيّن الرصة لذي العذر 
في الإفطار على وجوب القضاء. فإذا لم يحتمل روج من له العذر في الفطر عن أن يتضمنه 
الخطاب بوجه إلزام” القضاء ثبت أن من لا عذر له داحل فيه ولا يسعه الفطر. 

وعلى هذا جاء فيمن' ابتلى'' بالجماع نهارا أنه صلى الله عليه وسلم أكد عليه الأمرء 
وألزمه الكفارة على غير سؤال عن أحوال سوى ما علم من حاله أنه ليس بمريض ولا مسافر. '' 
فكان في ذلك دليل تأكيد الفرضء وف ذلك إيجاب الكفارة لتعديه'' على الصيام على حال 
لا يحتمل الإارحاص؛ إذ قد كان مثل"' تلك البلية قي الليالي» فلم يؤمروا ' بها من حيث كانوا 
ل ا ا وفي ذلك أن فرض الصيام يعم المؤمئين. 

ثم قال الله" عز وجل: فَمَنْ سهد مِنْكُمُ الشّهْرَ فَليِضئهُ.'' والشهر اسم للكل؛ 


جميع السخ: تكليف. 
سورة القرق 15/8 
* لوت إن 
ن: المتمتع؛ م: التمتع. 
ن - ني ذلك. 
م: الذي. 
5 جميع السخ: وججه ألزم. 
ك ن ع: ممن؛ م: من. 
1٠‏ ع: ابتلا. 
'' الوط لمالك؛ الصيام 8-١8‏ ؟؛ ومسند أحمد بن حنبل» 4١/5‏ ١؟‏ وصحيح البحاري» الصوم ١‏ 7-١5؛‏ 
وصحييم مسلم الصيام الى لالم 
٠”‏ ع م: ليعديه. 
ازدل 
عم دسل 
“' ع م: يأمروا! 
م د 
"7 كانت الله 
“*سوزة البقرة: 16/0 
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سورة البقرة: ١87‏ 
ولو كان المراد راجعا إليه لكان الصيام في غيره؛ لأنه عند هجوم غيره يدم شهوده. ' ثم يتناقض» 
لأنه قال: فَلتِضْمْهُ وممال أن يصوم في غيره ابتداء؛ فرجع" التأويل إلى أن من شهد منكم شيع 
من الشهر' فليصمه.* فمن اعترضه"” الجنون فيه فهو ممن قد تضمنه المنطاب. ويجوز في حالة 
الفرض أيضا؛ إذ لو شهد ليلة الصيام بعقله' قعزم على الصيام يجوز له فرضهء فدحل ف حق 
الخنطاب. ثم اعترضه في سائر اللياللي عذرٌ منع النية» لا عذر منع الصيام» فيقضيه؛" إذ هو أهل 
لحكم الآية الي ذكرناء وللقيام بذلك الفرض على ما وصفناء ففاته بفوت النية» كمن كان 
إله] فوت لعذر المرض والسقر والحيض ونحو ذلك؛ بعد أن علم أنه من تضمنه الآية» فعليه 
قضاؤه." وعلى ذلك [نقول] في الصبي والكافر: لم يدلا في معن الآية» ولا كانا يحتملان 
في حال قضاءً فرض الصيام» فالقضاء في غيره عن ذلك لا يعمل في حق الفرض؛ لذلك لم 
يلزم. وقد روي عن محمد رحمه الله على هذا أن من أدرك [الشهر] مجنونا'' ثم أفاق في 
يعض الشهر أنه لا يقضي ما مضى على'' ما ذكرت. وعن أبي حنيفة رضي الله عنه في هذا 
أنه يقضي إن كان'' ف أول الشهر بالغّاء للا أخبرثٌ أن صيامه""' لم يجز لعدم النية. والص *' 


أي إلى مطلق الشهر. 

44 عجر ج؛ نا هر: رججع. 

عم: شهر. 

١‏ جميع النسخ: فليصم. 

8 عن اعترص: 

ن: يعقله؛ ع م - بعقله. 

ل عم: اليقتضمية , 

8 ع م: الحنكم. 

قال السمرقندي: «وعلى هذا من كان عاقلا ف أول ليلة من رمضان فاعترضه الجنون, ثم أفاق بعد ذلك؛ أو كان 
مفيقا في أول الشهرء ثم حجن باقي الشهرء فإنه يجب عليه قضاء ما فات عندناء ولا يقضي عند الشافعي. لنا أنه 
من قد تضمنه المخطاب بشهود شيء من الشهر بعقله. وهو أهل لمكم الآية) وهو وجوب أدلة الصوم؛ لأنه كان 
عاقلا في أول شهر رمضان فنوى الصوم في أول الليل واعترضه الجنون ف اليوم؛ أته يحوز صومه ذلك» فكان 
الجنون بعد ذلك عذرا مانعا من تحصيل النية» لا عذرا مانعا من تحصيل الصوم. فصار كمن فاته لعذر المرض 
والسفر والحخيض» (شرح التاويلات» ورقة 58و ). 

1 بحنون. 

اع -مامضى على. 

"” ناد كان. 

“دوت اسناتة: 

'' ع م - والصبي. 


7 2؟ 


هم *ظ س بام 


لخذة 


ذلاو س 1] 


[ 8 *ظ س بام 


لاظ س 74] 


تأويلات القران 

أو الكافر' [ليس مكلفا] بنفسه. ومن فوّته لعدم النية فهو داخل في حكم فرضههء فعليه القضاء. 
واش. الموفق . ومن بحنّ الشهر كله لا يقضيء لشرط الشهود؛ وهو لم يشهد شيئًا منه؛ مع إمكان 
الإسقاط بدليل آخرء وإن كان حق الخطاب في الظاهر قد اقتضاهء' على مثل المريض الذي 

* وقوله: لعلكم تتقون, ما حرّم عليكم من أنواع اللذات بكف الأنفس عن الذي به تدعو' 
إليها من الأغذية» أو تتقون تقمة الله في الآخرة ومخالفته في الفعل في الدنيا. وقد جعل الله جل ثناؤه 
عباداته أعوانا للمعتادين يما على الكف عن المعاصي والخلاف لله / في الشهوات» فقال: اسْتَعِينُوا 
بالصّبْرِ وَالصَّلَاةِ ' وقال: إِنَّ الصَّلَاةَ تَنَى عن المَحْضَاءٍ وَالْمدْكَرِء* وغير ذلك؛ والل اللوفق. 

والأصل أن العبادات تذكر أصحابا عظم ' أحوالهم في أوقات فيها من المٌقام بين يدي الحبار» 
وتُطلعهم على الموعود لهم في المعاد. وما أمران عظيمان» أحدهما في الزحر ما يعلم من عظم" 
المقام» واطلا ع الواحد القهار ل رقارون اضيا بل يوي لذب الرعرد ا بسكل 
لديه كل لذة دونه» وتنقطع" شهواته الى تَخلى : تتحلى' ' بينه' أ وبين ماوعد. '' والد. أحلم.* 

3 5 واف اها لالت 10000 1 1 
المعاصيء لأن النفس إذا جاعت شبعت عن جميع ما تَهْوَى وتشتهي» وإذا شبعت تمنّت 
١‏ لشهوات: وتقدت”' ماقوى. و١‏ بحتما : تتقون عذاب الله وعقابه. والذء أحلم.* 
: جميع النسخ: والكافر. 

0 ن: اقتضى. 
جميع النسخ: بذعو . أي تدعو الأنفس إلى اللدات» وهي الأغذية. 
“ضور القر 26/1 
' سورة العدكبوت» 45/59. 
1 ك: عظيم. 
1 ك: عظيم. 
ك: وما يضمحل. 
' ك: وينقطع. 
7 عم - تخلى. 
5 34 دينه. 
7 34 556 
1 جاءت العبارة الى بين النجحمتين والين تتعلق بتأويل الآية السابقة متأخرة عن موضعهاء فنقلناها إلى مكانها. انظر: ورقة .ملاظ /س/77. 
5 اع: يتهون. 
جميع النسخ: ومئ. 
* جاءت العبارة الى بين النجمتين وال تتعلق بتأويل الآية السابقة متأحرة عن موضعهاء فنقلناها إلى مكانها. انظر: ورقة لظ أ سس /ا7, 
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سورة البقرة: ١84‏ 

هأَيّاما مَعْدُودَاتِ فَمَنْ كَانَ نكم مريضا أَوْ على صقر فَعِدّةٌ من أَيَام أَخَرَ وَعَلَى الَّذِينَ 
ُطِيفُوتَهُ فِذيَةٌ طَعَامُ مشكين قَمَن تَطَوّعَ بنرا قَهُوَ حيرا لَهُ وَأَنْ مصُوموا حير لَكُمْ إن كتثم 
تَعْلَمُونَ814[4١]‏ 

وف قوله: أيامًا معدودات. دلالة أن ابتداء الآية في غير صوم الشهر؛ إذ صوم الشهر 
يحفظ بالأهلة لا بالأيام. لكن الله تعالى [قال: أياما معدودات] إذ علم الأمر الظاهر في المخلق 
أنهم يعدونه بالأيام وإن كان لهم عن ذلك عني. وقد روي عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: «الشهر هكذا وهكذا وهكذا»," بأصابع يديه كلتيهما' وعقد إصبعا منها 
في آخخر المرات.. وجاء عن غير واحد أنهم قالوا: كنا" نصوم على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم تسعة وعشرين أكثر ثما نصوم ثلاثين.' فجائز ذكر قوله: أيامًا معدودات» يعي 
يعدها الخلق. وأللم الوفق. " 

ثم قال: فمن كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر, الآية.* من غير أن ذكر 
رن" :وذ كار" إل انوع" "تمن الجر ولارسن انون خبطلا له [سينا] [ تار اقضبياء 
إلى أيام أترء ولا أشار إلى أعين"' تلك الأيام. وكذلك"' قال مثلّه فيما؟' عدف الوقت 


١‏ ل: يعبلونه. 
' م - وهكذا. 
جميع النسخ: كلتاتما. 
عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذكر رمضان فضرب يديه؛ فقال: «الشهر هكذا 
وهكذا وهكذا»؛ ثم عقد إبمامه في الثالئة» «قصوموا لرؤيته» وأفطروا لرؤيته فإن عُمَي عليكم فاقدروا له ثلاثين» 
(مسلك أحهمك بن ععنبال» ؟؛ وصحيح البخاري» الصوم 45 وصحيح مسلم الصيام ه-). 
جميع انسخ: ما كنا. 
"7 :نمف عد بن حنبل » ١/4مء‏ 04 555 مه ؟؟ وسنىن الترمدي » الصوم 5 وسنن أي داود. 
الصوع 4؛ ل. 
ورد هناك قسم من تأويل الآية السابقة» فنقلناها هناك رعاية للترتيب. انظر: ورقة 8اظ/سطرلا” - 
ورقة 9او/سطر . 
ك - الآية. 
1 ن: فطر. 
'' ك: ولا باشار؛ ن: اولا أشار. 
0 ذكرناء 
9 ل: عين. 
9 ك: ولذللك: 
'' جميع التسخ + كان. 


مم 


حددن 


تأويلات القران 


لابتداء الصيامء' على إثر المعكف” له بقوله عز وجل: فَمَنْ مهد مِنْكُمٌ الشَّهْرَ فَلَتِضْمَهُ' 
لكن الفطر يعرف أنه مضمر فيه بالسمع والعقل. فأما السمع فما جاء من الآثار في الإذن 
بالإفطار للسفر والمرضء دل أن ف ذكر العدة من أيام أر إضمار فطر فيه.* واللء حلم . 
و[أما] العقل فإن' الله تعالى جعل المرض والسفر سببي الرحصء فلا يجوز أن يصيرا سببي 
زيادة فرض على ما كان قبل اعتراضهما. على أن قوله: يُرِيدُ اله بككُمُ اليس" دليل [على] 
أنه لو كان يلزم القضاء مع فرض فعل الصوم لكان ذلك عسرًا وحرجا ف الدين» وقد 
أخبر الله تعالى أنه لم يجعل” علينا الحرج في الدين.* وعلى ذلك قال بعض الناس: يلزمهما"'' 
القضاء إن أفطرا ' أوَّلاء محتجا بما'' لم يذكر"' في القرآن الإفطار» وذكر: "عدة من أيام 
أخر"» كأنه جعل الوقت لهما غير الذي هو ' لغيرهما. يؤيد ذلك المروي عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أنه قال: «الصائم ف السفر كالمفطر ف الحضر».”' ومعلوم أن على 
المفطر ف الحضر القضاءء فكذلك الصائم في السفر.' ' ولكن الآية عندنا على الإضمار»"' 


' جميع النسخ + بقوله عر وجل فمن شهد منكم الشهر. 

'. ك: المعترف؛ ن: العرف. أي بعد ما عرف الله تعالى بعض أحكام الصيام بقوله: #أياما معدودات...# إلم. 

' سورة البقرة» ؟/848١.‏ 

5 ك ع م: بالعقل والسمع. 

عم فيه. 

كك ع: أن. 

: سورة البقرة» ١‏ . 

* ن ع: يجعل؛ م: ما يجعل. 

١‏ لعله يشير إلى قوله تعالى: طووجاهدوا في الله حق جهاده هو احتباكم وما جعل عليكم في الدين من حر ج# 
(سورة الحجء ؟١78/52).‏ 

0 ك ع: يلزمها. 

0 اع: فطرا. 

'' ك: مما. 

"1000 

١+ 
م شاعو‎ 

'' سنن ابن ماحةء الصيام 4١١‏ وسنن النسائى» الصيام 14» 517) 4!؟ وأحكام القرآن للحصاص» 1/١‏ ١؟؛‏ 
ونصب الراية للزيلعي؛ 151/7. 

'' ك - كالمفطر ف الحضر ومعلوم أن على المفطر في الحضر القضاء فكذلك الصائم في السفر. 

'' «أي على إضمار الإفطار» كأنه قال: فمن كان منكم مريضا أو على سفر فأفطرء فعدة من أيام أخر» (شرح 
التأويلات؛ ورقة /ادو). 


دين 


سورة البقرة: 1814 
لم ل ل ل و المي كقوله عز وجل: إِنَّمَا حرم عَليْكُمُ 
المَيعَة إلى قوله: , تمن اط غير ياغ وَل عَادٍء ' الآية» من غير ذكر الأكل أنه على إباحته. 


وقال الله ' عر وجل: وَأَبِمُوا الح وَالْحُمْرةَ ِلوه” ثم قال الله' عز وجل: فَإِنْ أُحْصِرْئُمء ولم يذكر 
منه الإحلال: لكنه معلوم أنه على النُشك" ما لم يوجدء” إذ لا يكون العذر سبب الزيادة 
في الفرض» وكذلك قوله عز وحل: وَلَا تَحْلِقُوا رُؤَْكُع حَتّى يَبلْعَ الهَدْيُ مَجِلّهُ. ثم قال عز 
وجل: فَمَنْ كَانَ مِنكُمْ مريضاء الآية. وذلك على إطلاق* الحلقء'' ثم يلزمه الفداء؛ لا أن'' 
الأذى والمرض يلزمانه» فمثله الأول. 

ثم الأصل أنه لا أحد'' يُلرَم"' فرض صيام الشهر في غيره إذا لم يدرك الشهرء وقد 
ابن" فيان أنه ' لزمه بإدراك الشهرء لإدراك وقت الإمكان بلا عذرء 
وقال: فَعِدَةٌ مِنْ أيّام ل ' وقال: وَلتُكْمِلُوا الهِدّةٌ'' ليعلم أن الذي يلزمه يلزمه"' بالشهر 
في أوقات الإمكان. وذلك على ما يلزم الأحداث [من] الطهارة لأوقات عبادة لا تقوم دوناء 


ك ن: يحرى. 
' ك: ذلك. 
1 إإنما حرم عليكم الميئة والدم ولحم الخنزير وما أهل به لغير الله فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه إن الله 
غفور رحيم» (سورة البقرة» .)١91/٠‏ وانظر: سورة المائدة» 8/؟؛ وسورة الأنعام» 4١46/1‏ وسورة النحل, 
117 . 
ك ن - الله. 
#وأئهوا الحج والعمرة لله فإن أخصرتم فما استيسر من الحدي ولا تحلقوا رؤوسكم حي يبلغ الهدي محله قمن كان 
منككم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك# (سورة البقرة» ا 

كه ن - الله. 
ع: الشك. 
' أي فإن أحصرتم وأحللتم من الإحرام. 
' ن: الإطلاق. 
' جميع النسخ: الخلق. والتصحيح من شرح التأويلات. أي من كلق ورفع الأذى من رأسه ففدية من صيام 
(ورقة 7 هظ). 


هه 


١١ 


ن ع م: لأن. 
5 ع: لأحد. 
7 
ن - يلرم. 
ع - أنه. 
1 جزع من الاية التالية. 
حرء من الآية التالية. 
ل . 
ن ع م - يلرمه. 


5 


1 27 


وفعل' الجنايات" لأوقات الحلول وإن تأخرت» فمثله أمر الشهر. دليله ما بيناء وما ثبت عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلمء وعن صحابته" [من] فعل الصيام في ذلك الوقت والفطر 
حتفا لنت أن الصوم يجوز.' على أن المرض والسفر إذ هما لأنفسهما لا يناقضان الصيام 
مما جاز معهماء وقد أمر به المتمتع وهو مسافر؛ إذ ليس' ذلك على حاضري المسجد الحرام." 
وذابح الصيد والمتأذي بهما لا يضادان الصيام. ثم كان” القضاء عن الشهر بظاهر التلاوة: 
فبان أنه يجوز فيهماء وإذا جاز ثيت أن التأخمير رخصة:» والفضل ف الفعل. واللء أعالم. 0 
على من يجهذه الصيام حىّ خيف”'' عليه. وكذلك ما جحاء'' من الأثر أَنْ: «ليس من البر 
الصيام في السفر». '' وأاش أعام . 

وعلى هذا يرج قول أصحابنا في المكره على الفطرء'' إنه إن كان مريضا أو مسافرا 
لا يسعه أن لا يفطر لما حاء في ذلك من الوعيد في الفعل في السفر في حال الضرورة. ويسعه 
[الإفطار] لو كان صحيحا مقيما لما ' لم يذكر له الرخصة: ويلزمه فيه القضاء. مع ما فيه 


مع: فعل. 

أي أثناء مناسك الحج. 

" ع: وسلم عن صحابته. 

' أي يجوز الصوم مع المرض والسفر. 

5 عن أبي الدرداء قال: خرحنا مع رسول لله صلى الله عليه وسلم في شهر رمضان؛ في حر شديدء حي إن كان 
أحدنا ليضع يده على رأسه من شدة الحرء وما فينا صائم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلمء وعبد الله بن رواحة. 
وجاء في الصحيحين كذلك عن عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمي قال: يا رسول الله إني كثير الصيامء أ فأصوم 
في السفر؟ فقال: «إن شعت فصم, وإن شفت فأفطر» (مسند أحمد بن حنبل» 251/١‏ 4177 وصحيح 
البتحاري : الصوم 11-7 اججهاد والسير ا وصحيح مسلم الصيام 7ه -1 5), 

١‏ م اليد 

' يشير إلى قوله تعالى: #فمن لى يجد فصيام ثلاثة أيام في الحج ومسيعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة ذلك لمن لم يكن 
أهله حاضري المسجد الحرام» (سورة البقرة» .)١97/5‏ 

* ع - المتمتع وهو مسافر إذ ليس ذلك على حاضري المسجد الحرام وذابح الصيد والمتأذي يممالا يضادان الصيام ثم كان. 

١‏ يعن قوله عليه السلام: «الصائم في السفر كالمفطر في الحضر». وقد سبق تخريجه. 

ن: حنف؛؟ ع: خخحف. 


١١ 


حّ ها ججاع. 
مننيك كين بن حنيل» /4؛ وصحيح البخاري ) الصوم و وصحيح مسلم) الصيام + وانظر أيضاء سير 
الطبري» ١‏ أده ١؛‏ ونيل الأوطار للش وكانني» 75/14؟. 
أي إقطار صوم شهر رمضان. 
5 2 - لما 


و 


1 


ان 


سورة البقرة: ١84‏ 

إذ' لم يكن ظهر الإذن في تلك الحال كان كفه عنه تعظيما لأمر دينه من غير أن ذكر له في 
الدين النهي عنه» فهو في سعة؛ وليس كلمكره على أكل الميتة» ما ليس ذلك بذي بدل. وقد 
فرق بين ذي بدل وما لا بدل' له نحو إتلاف مال آخخرء وأكل الميتة؛ ولأن علته الاضطرار 
وليست علة' الفطر في السفر تلكء» إذ قد يجوز [ولكن] لا له؛ فهو عذر النفس لا ضرورة 
النفس» فكأنه غير معقول العلة. وفيه تعظيم الدين»' وليس ف أكل الميتة وما ذكر أنه لم يخقتص 
بالممكان” الخاصء وهو المفاوز»' فإنه يرخص في الأمصار ف حالة السفر . ” ولا قوق إلا بالشه . 

ثم السفر الذي له الرحص” أجمع أنه لم يُرّد به المكان, لما حاء الفطر في الأمصار.' ثبت 
أنه لنفس السفر. ثم كان السفر حقيقته الظهور والخروج'' عن الأوطان» وقد يكون'' مثله 
في الخروج"'' إلى الضياع'' ونحوه» ولم يؤذن في الفطر. ثبت أنه راحع إلى الحد. ' ' وعلى ذلك 
متفق القول. 

ثم كان الحد المرخص عندنا الخروج على قصد سفر ثلاثة أيام» لخصال"' ثلاث. 


أحدها الإجماع على أن هذا الحد مرخص, ودوته' ' متناز ع" ' فيه" والتدازع يوجب النظر 


" ن+ إذ. 

ك: بذل؛ 12 ندل 

4 علته. 

ع: الذين. 

' نه: المكان. 

ع ه: المفاز. 

جميع السخ - أنه لم يختص بالمكان الخاص وهو المفاوز فإنه يرحص في الأمصار في حالة السفرء وقد ذكر على 
هامش ع وث. 

ع ع: المر عخحص. أي السفر الذي يتعلق به الرخصة في الشرع. 
أي لأنه يترخحص ف الأمصار بالفطر. 

7ع م: الخروج.. 

ن عم: تكون. 

'' ع + وقد تكون مثله في الخروج عن الأوطان. 

'' ع م: أن الضياع. 

'' أي السفر المرخص هو السقر المقدر بتقدير معلوم. 

9 ن: بمخصال. 


عار 
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0 , 
لم دوله, 

8 ك: لتنازع؛ ن ع م: تنازع. 

0-0 7 ١ 


16 


تأويلات القران 


لا الفتوى بالرخص. وف ذلك أمر بفعل الصيام. 
والثانية ' بيء الخبر من و-حهين. أحدهما ف تقدير مسح السفر بثلاثة أيام. ' ومعلوم أنه ' جعل 
السفر حدا ووقتا لفعل رحصة المسح, وأوقات الأفعال على اختلافها يتفق على أنها لا تقصر عن 
احتمال الأفعال على الوفاء» وليس با لم يدخخل الليالي في حق السفر عبرة؛ لأن الأسفار وإن كانت 
[ه*ظ] مؤسسة على قطع الطرق والسير فيهاء / فإن دوام السير يُجحف بصاحبه ويهلكه؛ وفي ذلك منع 
السفر. ' ثبت أن أوقات الراحة فيما بين" أوقات السعي والسير مشترطة داخخلة في حق السفر؛ لذلك 
صارت الليالي كالمعفوة [حالة السفر] فتكون” محيطة جما فيها من فعل المسح. والثاني ما حاء من الأثر 
في النهى عن" سفر [النساء] ثلاثة أيام إلا.محرمء”' وهو المنهي لا حاء به' ' النهي. وفيما دونه تنازع 
م يوجب الرحصة للإشكال ف حق التمامء لما له الرخصة على ما كان لما له النهي. والذ. أعام . 
والخصلة الثالثة أن السفر عذرء والنهايات في الأعذار الثغلاث فكذلك بالأيام إذ يما يسافر, 
قال الله تعالى: تلات لَبَالٍِ صويّاء '' وقال: '' تَلَانَة أيَاعِ إلا رَمراء' وقال موسى عليه السلام: 


' ناعء: لأن الفتوى. 

: ك ن ع: والناني. 

عن أبى هريرة رضي الله عنه قال قالوا: يا رسول الله ما الطهور على المنفين؟ قال: «للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن, 

وللمقيم يوم وليلة» (الوطا خالك, الصلاة ١5-1؟‏ ومسند أحمد بن حنبل» ٠١ 2114/١‏ ل كلل ملل 

4 8 ؟ وصحيح مسلم الوضوء 77 8”. 58). 

١‏ ع: ومعلوانه. 

جميع النسخ: صاحبه. أجحف به: اشتد في الإضرار به وأجحف هم فلان: كلفهم ما لا يطيقون ( لسان 

العرب ؛ ««(جححف»). 

' أي وذلك ما يمنع عن النفع» لكن المسافر مرة يسعى ومرة بمسك ويكف عن السير للاستراحة فيما بين أوقات 
السعي والسير» وهذه تعد من باب السفر تقديرا وإن لم يوجد فيها السفر حقيقة (شرح التأويلات» ورقة /ادو). 

' عم - أوقات الراحة فيما بين. 

9 ع فيكون. 

ع - السفر ثبت أن أوقات الراحة فيما بين أوقات السعي والسير مشترطة داخلة في حق السفر لذلك صارت 

الليالي كالمعفوة فتكون محيطة ما فيها من فعل المسح والثاني ما جاء من الأثر في النهي عن. 

'' جميع السخ: إلا نحرم. عن عائشة رضي الله تعالى عنها: «ولا تسافر المرأة ثلاث ليال مع غير ذي محرم» 
(مستد أحمد بن حنبلل: 4١07 01١13 01/5/1١‏ وصحيح البخاري» الديات 45١‏ وسنن /بن ماجةء الديات .)1١‏ 

0 


0 
-- بك, 


5 #إقال رب اجعل لي آية قال آيتك ألا تكلم الناس ثلاث ليال سوياك (سورة مريم» 00 3001 

'' قال رب اجعل لي آية قال آيتك ألا تكلم الناس ثلاثة أيام إلا رمزا» (سورة آل عمران» 11/7). 

*' جميع النسخ - قال الله تعالى ثلاث ليال سويا وقال ثلاثة أيام إلا رمزاء والزيادة من الشرح. انظر : شرح الثأويلات. 
درقة /ادو. 
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سورة البقرة: ١84‏ 

إن سَألتُكَ عَنْ شَيْءٍ بَعْدَهَا قلا تُصَاجِبْنِي كَدُ بَلَعْتَ من لذلى عُذَرَا ' 

وأما المرض فلم يجز أن يكون اسمه سببا للرخصة:؛ إذ ريما كان المرض يخْقّف الصيامء 
ويسهل عليه سبيل فعله؛ ومن البعيد الترخيص بما يسهل فيه الفعل» والتضييق' لما يشتد, 
ا له 0 500 3 : 0 1 ١‏ 3 
شرك الذكل الداءئ» ويقبح على المرء اكتساب الداء وتعاطي الضارّية' فرخحص له الفطر بذلك. 
وذلك مع اليُشريّق ' إذ به تخحفيف ما به" أو منع' ما يعتريه من الضرر.'' وهذا ما رخص 
أصحابنا لمن به رمدٌ يخاف الزيادة فيه. وقد روي عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبى 


صلى الله عليه وسلم قال: «يفطر المريض والحبلى إذا خاقت أن تضع ولدهاء والمرضع إذا 
حافت الفساد على ولدها». ' ثيت أن الرخصة لما يخاف من فساد ينزل. ولا قوم إلا بال . 
وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «من مات 
من'' طعام أو شراب وهو يقدر فله التار». "' وبالفء اللعوته. 

وعلى الذين يطيقونه؛ قال قائلون: يطيقون الفداءء وذلك فق الأمر الأول في المسافر 
والمريض أَنْ له أن يقضي في أيام أحر وأن'' يَفْدِيَ. وفيه: وأن تصوموا خير لكمى 


' سورة الكهف» 5/18لا. 

' ك: والنفيس. 

1 ع: الااسم. 

' ع:لمرض.0 يقول الشارح: «وأما المرض فمطلقه ليس سبب الرخصة لأن المرض متنوع في نفسه مرض يكون 
الصوم مخففا له ويكون الصوم على المريض سهل من الأكل بل الأكل يشتد مرضه والإفطار يثبت رخصته بسبب 
المرض ومن البعيد الترخص .ما يسهل على مريض تحصله. والتضييق هما يشتد عليه فثبت أن الرحصة لم تتعلق بمطلق 
ا مرض» (شرح التأويلات» ورقة لادو). 

ك - له 

٠‏ ن: الضاربة. 

١‏ ل ع م: البشرية. 

«إذ بالإفطار تخفيف ما به من المرضء أو هنع ما يتوهم من أعراض الضرر» (شرح الثأويلات» ورقة /ادو). 

: اع + أو منع؛ م + أو, 

ن: الضرورة. 

'' مسن د أحمد ين حنبل» */4 ٠١‏ 407/8 41.37 5/5 ؟؛ وصحيح البحاري» تفسير الم رآن ه ؟؛ وسنن الترمدي. 
الصوع ١؟.‏ 

َ على. 

5 لم نقف على أصل هذا الخبر. 

3 اع: أوك. 


؟ 


5١ 


أي تقضوا الصيام. وألذه أعام . وقد' يحتمل أيضا أن كانت الرخصة من قبل فيمن عليه 
الصيام” بالخيار' بين أن يصوم وبين أن يفدي» والصوم خيرء على ما ذكر في الآية؛ ثم نسخ 
ذلك إن كان على التأويل الأول» بقوله: فَمَنْ شهد مِنْكُمُ الشَهْرَ فَلَيَضْمْمٌ* الآية, أنه ألزم 
القضاء على كل حال. وإن كان الثان فقوله:" فَلَيِضْمْهُ أنه ألزم الفعل على حال. وعثل ذلك 
ير معاذ في إحالة الصيام» أنه كان للمرء خيار بين الفطر والفداء» وبين الصيام ثم نسخ." 
وف قوله:' وأن تصوموا خير لكم؛ على أثر ذكر السفر والمرض دلالة جعل الصيام في السفر 
خيرا من الفطر والفداء* أو القضاء' في غيره وإن احتمل الذي ذكرت. وان أعلم 

ثم الدلالة على النسخ في الوجه الذي ذكرت متفق القول على أن المطلق لم يكن له الخروج 
من ذلك بالفداءء '' فبذلك عرف النسخ. مع ما ثبت من قطع الآية على القضاء في أحد الوحهين, 
وفعل الصيام في الآخر. وعلى ذلك معتبر القوم في الشيخ الفاني الذي لا يقوم للقضاء أن له الفطر 
والفداء» لأن الصوم قد ثبت أنه يحتمل الوفاء بالفداء» لكن" ' نسخ الصيامء' فإذا ارتفع الصيام 
بالعجز عمن يحتمل الخطاب بعبادات"' الأموال -وهم المشايخ- جاز أن يخاطبوا بالصيام ليخرحوا 
عنه بالفداء. وعلى ذلك ما جاء من الأثرء. ' عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالأمر بالصيام 
عن الميتء”' أنه الصيام' ' الذي هو صيام من لا يحتمل فعله وهو الفداء. وأدله أعام. 


1 م وإذ قد 

ع - الصيام. 

' ك - بالخيار. 

' سورة البقرة» .١88/7‏ 

' ك: بقوله. 

1 حبر معاذ, قال: «أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال» وأحيل الصيام ثلاثة أحوال». تقدم تخريجه. 

"' ن: فقوله؛ ع م: في قوله. 

+ ك - وي قوله وأن تصوموا ير لكم على أثر ذكر السفر والمرض دلالة جعل الصيام في السقر خخيرا من الفطر والفداء. 
١‏ ع والقضاء؛ م-أو القضاء. 

ن: الفداع. 

''اك ن؛ ولكن. 

جميع النسخ: بالصيام. 

8 ع: بعبارات. 

١‏ 0 عن الأثر. 

عن ابن عباس قال: جاء رجل إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله إن أمي مانت وعليها صوم شهرء 
أ فأقضيها عنها؟ قال: «نعم»» قال: «فدين الله أحق أن يقضى» (مسند أحمد بن حنيل» ا 1+ وصحيح 
البخحاري» الصوم ١4؛‏ وصحيح مسلم الصيام 58-101 .)١‏ 

'' ك - ليخرجوا عنه بالفداء وعلى ذلك ما جاء من الأثر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالأمر بالصيام عن الميت أنه الصيام. 


تق 
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سورة البقرة: 1854 

وقد قرئ:' يُطَرَفُونَهُ معن يُكلّفونه ولا يطيقونه؛ لكن في الآبة: وأن تصوموا خير لكم, 
ولو كان' لا يطيقونه لا يرغبون فيه إلا أن يشترط فيه طاقة الجهد. والله أحام . 

وقوله: فمن تطوع خيرا [فهو خير له وأن تصوموا خير لكم إن كنتم تعلمون]ء من 
زيادة فداء» أو ما' يستزيد من الخيرات ال لم تفرض' ليعود به الخيرء” أو تطوع' فيما أذن 
له في الفداء بالصوم. وال أ حالم . وروي عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: «لا تسموا شهر رمضان رمضان' فإنما هو اسم من أسماء الله تعالى» انسبوه 
إلى ما نسبه لكم القرآن» * 

وقوله: فَمَنْ سهد مِنْكمُ الشَهْرَ فَلِيِضْيْهُ أضاف عز وجل الفعل إلى الشهر بقوله: 
فَلِيِصْمْهُ فلذلك إذا قصد به صوم الشهر جاز' الصوم وإن لم ينو الفرضء سوى ما ذكرنا؛ 
وكذلك سائر الفرائض نحو الظهر والعصرء ينوي ذلك فيكون ذلك على ما جعله الله من 
فرض» وإن لم ينو الفرض. ولا قوة إلا باش.. وعلى ذلك من نوى بالصيام غير صيام الشهر 
1 5 قن ١‏ 1 508" 1 
[فهر] جائزر عن صيام الشهر» لما أمرنا بصيام الشهر ولم نؤمر بأن نجعل ذلك لشيء 
سوأةع والشهر موجود لنفسهء لا يحتاج صاحبه إلى أن يوحدهء'' كان من ذلك على كل حال. 
ك -قرئى. 

م: كانوا. 
ع ع: وما. 
عع 0 يعترض: 
١‏ م: الخير. 
ك: يطوع. 


ع - رمضات. 


0 


1 


قال ابن حجر العسقلان: حذيث ضعيف : رواه أبو معشر نجيح المدي» عن سعيد المقبري» عن أبي هريرة؛ 
محمد عنتهئ فجعله مرفوعاء وكذا قال القرطبي عن أبي هريرة» وقد أنكر عليه الحافظ بن عدي» وهو ججحذير 
وفتحم الباري لابن حجرء .١175/4‏ 
'' ن: من صيام. 
''اك: فاهرنا. 
؟أ إلى ا 1 
ك: وإن لم نومر. 
7 ع يأخذةه. 


3 


اوك١[‎ 


تأويلات القران 

وكذلك كل حق معين في شيء لم يُرل عنه نيته إلى غيرهء كمن يأمر إنسانا بشراء' شيع 
بعينه» لم يتحول عنه بالنية. على أن ذلك كالظهر والعصرء ونحو ذلك» فمحال على تحقيق 
ذلك قصد غيره. ' وبعد فإن كلا يُجمع أن لا يجوز غير. فثبت أن استحقاق الشهر بصومه 
لا يستحق“” عليه غيره من الصيام؛ فجاز عنه. وعلى ذلك أجاز أبو حنيفة في السفر غيره»” 
من حيث أذن له في تأخير هذا وغيره' فرض عليه نحو صوم الظهار والقتل ولا رخصة له" 
في تأخيره: فجاز فيه؛ إذ هو وقت صيام حُوّل إلى وقت غيره» فصار هذا الوقت بالحكم 
لغيره؛ وليس كنية المتطوع لأنه في موضع الرصة. وفي العمل به قد يكون له مقدار” التطوع 
من الفضل على” غيره؛ فهو أولى به؛ ولما قد يجوز النفل بلا نية نفل ' فكأنه لم ينو النفل» 
فهو رجحل لم يعمل برخصة الله بل عمل بوجه العزم. ولاقوة إلا بالف *'” 

وقوله: فمن كان منكم مريضا / أو على سفر فعدة من أيام أخر؛ ألزم بعضٌ الئاس" ' 
المريضٌ والمسافر قضاء عدة الأيام وإن صاموا. فاستدلوا بظاهر الآية» فقالوا: أوجب عليهم 
القضاءء على غير"' ذكر الإفطار فيها. واحتحوا أيضاما روي عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: «الصائم في السفر كلمفطر في الحضر»ء؟' فقد حقق له حكم الإفطار ف أن 
لا صوم له؛ فدل أنه لم يجر» فكان كتقديم”' الصوم عن وقته.' ' 
جميع النسخ: بشرى. 


١ 
ع - شيء.‎ 
4 د‎ * 
خم ررء‎ 
ن + الشهر بسومه لا يستحق.‎ 
أي: أجاز أبو حنيفة في السفر غير رمضان» لأنه مأذون له في تأعمير صيام رمضان وصيام غير رمضان فرض عليه‎ ١ 
مثل صيام كفارة الظهار.‎ 
. 5 
ع م: أو غيره.‎ 
جميع الدسخ + في تأخير هذا وغيره فرض عليه نحو صوم الظهار والقتل (ع: القتلى) ولا رنحصة له.‎ 


5 ك ن ع: كالتقدم. 
أحكام القرآن للحصاص» .١77/١‏ 
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سورة البقرة: ١84‏ 

وأما عندنا فهو على إضمار الإفطار» كأنه قال: فمن كان منكم مريضا أو على سفر 
فأفطرع فعدة من أيام أخر. وهو كما ذكر عز وجل ف المتأذي: فَمَنْ كَانَ مكحم مريضًا أو 
به أذى مِنْ رأَسسهِ فَفِذْيَةُ ' أي من كان به أذى فرفع من رأسه' ففدية» وكما قال في المضصطر:" 
َمَنِ اطْطر غَيرَ باغ وَلَا عاد قا إِنْمَ تله ؛ ومثله كثير في القرآن» فلا يجوز لأحد أن يأ 
ذلك؛ ولأن المرض والسفر أعذار ريص الإفطار فيها تخفيفا وتوسيعا” على أربادهاء' فلو كان 
على ما قال هو لكان فيه تضييق عليهم؛ ولأنه إذا قضي في عدة من الأيام إنما يقتضي عن ذلك 
الوقت فلو لم يجر الفعل في ذلك الوقت وف تلك الحال لكان لا يؤمر" بالقضاء عن ذلك الوقت 
ولأاعن تلك اطال» فدل الشعن ما وكرنا واف أحلم . 

وأصله ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه صام في السفرء* وروي أنه أفطر. ؟ 
وروي عن الصحابة أنهم صاموا في السفر. '' ولو كان لا يجوز لكان لا معين'' لصومهم. وأما 
قوله: « الصائم قي السفر كالمفطر في الحضر»ء'' فهو عندنا إذا كان الصوم أجحهده وضعفه 
لزمه أن يفطرء فصار”' كالذي أفطر ف الحضر. والذء أحام . وروي عن أنس رضي الله عنه. 


سورة النقرقة 135/6 
ّ قال السمرقندي: «من كان به أذى من رأسه ففدية» أي من حلق ورفع الأذى عن رأسه ففدية من صيام» (شرح 
التأويلات ؛ ورقة 5 دظ). 
' ك: المفطر. 
' لإإنما حرم عليكم الميتة والدم وحم الخنزير وما أهل به لغير الله فمن اضطر غير باغ ولا عادٍ فلا إثم عليه إن الله 
غفور رحيم» (سورة البقرة» ؟177/1). 
ك: وتوسعا. 
1 ك: إرياقيا. 
ب 5 03 
ل عع: لا يامر. 
5 صحيح مسلم الصيام 585. 
عن أم الفضل بنت الحارث: «أن ناسا تماروا عندنا يوم عرفة في صيام رسول الله صلى الله عليه وسلمء فقال 
بعضهم: هو صائم. وقال بعضهم: ليس بصائم: فأرسلت إليه بقدح لبن وهو واقف على بعيره بعرقة» فشريه» 
(صضحيح مسلم) الصيام .)١١٠١‏ 
'' روي في ذلك أحاديث كثيرة. منها ما رواه البخاري عن أنس بن مالك؛ قال: كنا نسافر مع النبي صلى الله عليه 
الصيام 8/م-5١٠١.‏ 
8 لكان معئ. 
"' دق ذك هذا الريك 
'' جميع النسخ: كوباو 
دوك 


تأويلات القران 


أنه قال: الصوم أفضل والفطر رخصة.' 

وقوله تعالى: ' وعلى الذين يطيقونه, قرأ بعضهم: وعلى الذين يُطَوَقُونَهُ' فمعناه يُكلّفونه. 
وقال بعضهم: لا يطيقونه. لكن هذا لا يحتمل؛ وذلك أنه قال: وأن تصوموا خير لكم. دل 
أن قوله: لا يطيقونه لا يحتمل. وقيل: كان أولّ ما نزل الصوم» كان من شاء صام ومن شاء 
أفطر وأطعم مسكينا كل يوم. فلما نزل' شَهْرُ رَمَضَانَ»" نسخ ما كان قبله عمن يطيق الصوم» 
وأثبت' الرخصة لمن لا يطيق من نحو الشيخ الفا والحبلى والمرضع إذا حافت على ولدها. 

ثم الأصل ف هذا أن من عجز عن قضائه جعل له الخروج بالفداء بعجزه' ' عن ابتدائه» 
من نحو الشيخ الفاني وغيره. ومن لم يعجز عن قضائه لم يجعل له الخروج بالفداء» من نحو 
المرضع والحبلى والمريض والمسافر؛ لأنهم لم يعجزوا عن عين'' المفروضء والبدل أبدًا إنما يجب 
إذا عجزوا"' عن إتيان الأصل. واد, أ عام . 

وقوله: فمن تطوع خيراء يحتمل وجهين. يحنمل: تطوع بالفداءء يُضَعَفْه أعن| صومه. ويحتمل: 
فمن تطوع بالصوم في أصله فصام. وهو كقوله: ومن تطوع خيراء يحتمل"' زيادة الطواف؛ ويحتمل 


نفس الحج* ' ويحتمل"' أصل التطوع أنَّ كل ما يتطوع به فهو ير له إذ التطوع' ' في الأصل خير. 

.١ تشسم الطبري ») اه‎ ١ 

ك: وتعالى. 

نا ء: يطيقونه؛ ع - يطوقونه. 

ع م: ترك. 

ع دوم شا 

مم 

يشير إلى الآية التالية. 

ع + كان. 

جميع النسخ: ويثبت؛ ن + الصوم. 

34 يعجر ة. 
ك ع م: غبر. 

"ع م: عجز. 

'' عم - وجهين يحتمل تطوع بالفداء يضعه صومه ويحتمل من تطوع بالصوم في أهل فصام وهو كقوله ومن تطوع 
خيرا يتمل: 

'' لعله يشير إلى قوله تعالى: «إن الصفا والمروة من شعائر الله فمن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يطوف 
هما ومن تطوع خيرا فإن الله شاكر عليم» (سورة البقرة؛ .)١88/7‏ 

“ ع - نفس الحج ويحتمل. 

7 عمغع: إذا تطوع. 


١١ 


0 


سورة البقرة: ١86‏ 
«سَهْر رَمَصَانَ الَذِي أَنْزِلَ فيه القرَآنُ هُدى لِلنَّاس وَبَتَاَ من الهُدَى وَالُْْكَانِ فَمَنْ ته 
1 ناوالا فك ب ال ين # م عه ل + 985 --0- سار يمو و ا 
نكم الشهر فلِصْمه ومن كان مريض أ عَلّى تسقر هد من َم أحرَ يري الله بكم اليِسْرَ 
وَلا يُرِيد بكم الغشر وَلِتَكْوِلُوا العِدّةَ وَلِتُكَبرُوا الله عَلَى ما هَدَاكُم وَلَعَلَكُمْ تَشَْكُرونَ185[4] 
ش وقوله عز وجل: شهر رمضات الذي أنزل فيه القرآن هدى للناس [وبينات من المدى 
والفرقان].' قال ابن عباس رضي الله عنه ؛ له 9 5-07 الذم" من اللوح +جملة قُُ شهر 
رمضانء في ليلة القدر في ليلة مباركة حملة واحدة؛ ثم أنزل بعد ذلك على مواقع” النجوم 
صلا قي الشهور والأيام على قدر الجابجات ” 
وقوله عز وجحل: هدى للناس» يهتدون به الطريق المستقيم. وقيل: بيان للناس من الضلالة. 
وبيئاتب [من الهدى]. قيل: بج للناس إذا تأملوه. وقيل: البينات؛ أي فيه الحلال والحرام 


والأحكام والشرائع.' 
وقوله تعالى: والفرقان. يفرّق بين الحق والباطل. وقيل: الفرقان المخرج في الدين من 
الشبهة والضلالة. 


وقوله عز وجحل: فمن شهد منكم الشهر فليصمه؛ يحتمل قوله: فمن شهد منكم الشهر 
وهو مقيم صحيح فليصمه؛ ثم رخص للمريض والمسافر الإفطار بقوله عز وجل: ومن كان 
مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر. ويحتمل قوله: فمن شهد منكم الشهر, أي من 
شهد منكم بعقله الشهر فليصمه؛ فلا يدحل في الخطاب المجانين ولا الصبيان؛ ألا ترى أن 
أول' الخطاب حرج للمؤمنين” بقوله عز وحل: يا أَيَُّا الَذِينَ آمَنُوا كيب عَلَيكُمْ الصَيَام' 


ع م + وقوله عز وحل والفرقان يفرق بين الحق والباطل وقيل الفرقان المخرج في الدين من الشبهة والضلالة. 
1 جميع النسخ: السماء الدنيا. 

رصلا: متتابعاء والرتصل: البماعات المتنابعة؛ والتشل التتابع؛ جمعة: أرسال (لسان العرب لابن منظور؛ «رسل»). 
عن ابن عباسء قال له رجل: إنه قد وقع في قلي شك من قوله: #شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن#» وقوله: 
«فإنا أنزلناه في ليلة مباركة#: وقوله: «إإنا أنزلناه في ليلة الفدر» وقد أنزل الله في شوال وذي القعدة وغيره. قال: 
إنما أنزل ف ليلة القدرء وليلة مباركة حملة واحدة؛ ثم أنزل على مواقع النحوم رملا في الأيام والشهور. انظر : 
تفسير الطبري» 1١/7‏ ١؟‏ وتفسير اب نكثرء ١//ا1؟.‏ 

ن - والشرائع. 

' ك: إلى أن أول. 

ع م: المؤمنين. 

سورة البقرق ؟/8١.‏ 


باع ؟ 


]ظ؛٠[‎ 


تأويلات القرآن 

فهؤلاء لم يدحلوا' فيه» فدل أن قوله: فمن شهد منكم الشهرء أي شهد منكم بعقله 
00 

ثم يحتمل أن يكون فرضية* الصوم بقوله عز وجل: فليصمه. ويحتمل لا بهذا ولكن 
بقوله:' ولتكملوا العدة, إذ لا يجب إكمال العدة لما مضى إلا على حق الفرضية. والثان 
قال: يريد الله بكم اليسر بما رخص للمريض والمساقر الإفطار." ولو كان غير فرض لم يكن 
لما ذكر من الامتنان علينا بالتيسير” معيئ؛ لأن المنة لا تذكر" فيما له تركهء فدل أنه فرض. 
ويحتمل أن يكون فرضيته بقوله عز وحل: كُتِبَ عَلَيَكُمْ الصِيَامُ؛ '' لأن قوله: كُتِبَ:'' فرض. 
فدلت هذه الآية' ' على أنه فرض. 

ثم احتلف"'' في قضاء ما فات منه برخصة الإفطار في السفر أو في المرض. قال بعضهم: 
لا يحوز إلا متنابعا. وكذلك روي في حرف أَبَي بن كعب في قوله: فعدة من أيام أخر 
متتابعات. وأما عندنا فإنه يجوز متتابعا ومتفرقا؛ اتباعا لما روي عن حمسة من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم / أنهم قالوا: إن شاء"' تابع وإن شاء ' فرق» سوى أن عليا 
رضي الله عنه قال: يتابع لكنه إن فرق جاز."' ثم [روي] عن علي" وعبد الله بن عباس 


عم: لم يدخلون. 

١‏ ع + الشهر أي شهد مدكم. 
ك: فليصم. 

' جميع النسخ: فريضة. 

١‏ ع + بقوله. 

' ن: تقوله؛ ع: نقوله. 

' ك: والإفطار. 

0 ن عع: بالعس. 

م: لا يذاكر. 

'' سورة البقرةء» 181/7. 
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5 جميع النسخ: إلآيات 
'' ك: واعتلف. 

35 ل عع: عا 

*' ك + الله 


'' ك + الله. 
"' عن علي رضي الله تعالى عنه أنه قال: اقض رمضان متتابعاء فإن فرقته أجرأك . انظر : /حكام/لغرآن للحصاصء 7١8/١‏ 
5 ل 9 من علي . 

للحا 


سورة البقرة: هم١ا‏ 
وأبي سعيد الخندري» وأبي هريرة رضي الله عنهم وآخر لست أذكره؛ ' أنهم قالوا يجواز' ذلك. 
ولا يحتمل أن كان" التتابع شرطا فيه حفي ذلك على هؤلاء أو تركوه إن عرفوه. فدل أنه 
: 8 : . 0 1 0 5 5 
لا يصح ذ كر التتابع شرطا فيه؛ وليس كذاكر التتابع في صوم كفارة اليمين في حرف أبن مسعود 
رضي الله عنه لأنه لم يخالفه أحد من الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين في ذلك؛ 
فصار كالمتلو. وههنا قد خالفوا بي في تحرفه فلم يضر كالخاره لذلك افترقا. . واطه أعلم.” 
وقراءة أب إن ثبتت 1 ثبعثت' عنه فهو على الندبء" لماذى * من إجماع الصحابة رضي الله عنهم 
وما أنه وجب بوقتء' وكل ذي وقت فليس التتابع بشرط فيه في غير ذلك الوقت. ولو كان 
التتابع شرطا لكان حق الإفطار يلزم الكل؛ حن يكون القضاء موصولا أو الابتداء. فأما إذا 
جاز التفريق بين بعض له حكم الابتداء وبعض له حكم' ' القضاء لجاز في غيره من الأبعاض؛ 
إذ كل ذلك له في الابتداء جاز الفعل' ' والترك؛ فصار حق كل يوم في القضاء لنفسه لا لغيره 
إذ كذلك حقه في الترك: القضاءء وف الفعل"' قٍ الابتداء. '' ولا قوق إلا بالل . 
' لعله عائشة رضي الله تعالى عنهاء انظر : أحكام القرآن للحصاص» ١/4١٠؟‏ وشرح التأويلات» ورقة لادو؛ 
وتفسير القرطبي» 7811/1١‏ 
اغ: يحوز. 
ع م - كان. 
' ك ن ع: كالذكر. 
' ع + وافترقا. 
١‏ جميع النسخ: إن تبت. 
1 ك ن: الأدب؛ ع ع: الأرب. والتصحيح مستفاد من الشرحء ورقة لامو 
١‏ 33 كنس 
ش ع: موقت؟ م: عموقت. 
ع - الابتداء وبعض له حكم. 
يت 00 
يقرل علاعالدين السمرقددي: ا قالوا: إل 3 ا وجب متتابعا 57 ى القضاء. 
قبل ههم: إن التتابع في الأداء ما وحب لعين الصوم, وإنما وجب لأحل الوقتء فإنه يجب عليه صوم شهر معين؛ ولا 
يتمكن من أداء الصوم في الشهر كله إلا بصفة التتابع» فكأن التتابع لضرورة تحصيل الصوم ف هذا الوقت؛ لأن التابع 
كان شرطا لعين الفعل. والأصل في هذا أن كل صوم يؤمر فيه بالتتابع لأحل الصوم يكون التتابع شرطا فيه حيئما دار 
الصوم» وكل صوم يؤمر فيه بالتتابع لأحل الوقت ففوت ذلك الوقت يسقط حق التابع فإن بقي الفعل واحب القضاء. 
فإن من قال: لله علي أن أصوم شعبان يلزمه أن يصوم شعبان؛ لكنه إذا فات منه شيء يقضى إن شاء متفرقا وإن شاء 
متتابعاء لأن التتابع ههنا لمكان الوقت» فسقط التتابع بسقوطه. ولو قال: لله على أن أصوم شهرا محابعاء يلزمه أن يصوم 
محابعا» لا يخرج عن ندره إلا به ولو أفطر يوما في وسط الشهر يلزمه الاستقبال» (شرح التأويلات» ورقة /اهو). 


مح 


تأويلات القران 


وما ذكر من المسائل فهي' مبنية على هذا الذي ذكرتء أن التتابع للفعل' لا يحتمل 
اعتراض رحصة التفريق على إمكان الجمع؛ ثيت أن الجمع شرط فيه. وما نحن فيه يحتمل 
صوم كل يوم على الانفراد» |و ]أن يؤخر فعله ف الشهر بالرحصة عن غيره» كذلك القضاء. 
والذ أعام. 

وبعد» لو كان التتابع شرطا لم يكن لقوله: قَعِدَةٌ من أيام أخر وقوله عز وجل: ولتكملوا 
العدة كبيرَ فائدة, لأن في التتابع شرط الحملة» لا أن يكلف" له العدد. وعلى الرجل أن يتم 
المدة الى للقضاءء لا أن يحفظ الحساب لإكمال العدة. اذ أحام. 

والأصل أن كل صوم يؤمر بالتتابع بحيث الفعل يكون التتابع شرطا فيه حيث ما كان 
الفعل» وكل صوم يكون التتابع فيه بحيث الوقت ففوت ذلك الوقت يسقط حق التتابع. 

وهم على هذا مسائل. إذا قال: لله علتي أن أصوم شعبان؛ لزمه أن يصوم متتابعاء لكنه 
إذا فات شيء منه يقضي إن شاء متتابعا وإن شاء متفرقاء لأن التتابع بحيث الوقت يسقط" 
لسقوطه. ولو قال: لله على أن أصوم شهرا متتابعاء يلزمه أن يصوم متتابعاء لا يخرج من نذره 
إلا به» لأن التتابع ذكر للصوم, فهو لا يسقط عنه أبدا. والثاني ما قال عز وجل: يريد الله 
بكم اليسر, واليسر رحصة' لم يجر أن يجعل فيه ما هو عسر وضيق وهو التتابع. وادفه أعلم . 

ثم في قوله: فمن شهد منكم الشهر فليصمه. دلالة أنه إذا صام عن غيره لم يجزء لأنه 
أضاف عز وحل الصوم إلى الشهرء وأشار إليه بقوله عز وحل: فليصمه. فلو جاز له" أن 
يصوم”* عن غيره»' لكان فيه صرف إلى غير ما جعله الله» وف ذلك حوف"' اعتراض لأمره 
وإشراك في حكمه. ونسأل الله العصمة من الزيغ' ' عن الحق. 


5 ن ع: فهو. 

م: الفعل, 

, ك ن ع: يتكلف. 

' جميع النسخ: فلزمه. 

١‏ ن عم: تسقط. 

ن: الر خحصة. 

م - له. 

1 م لأن يصوم. 

عم: من غيره. 

م حرف. 

'' ن: عن الزيخ. 
ان 


وأما قوله عز وجحل: يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر. قالت المعتزلة: من 
صام في السفر أو في المرض' فَعل ما لم يرد' الله؛ لأن الله عر وجل أخبر أنه لم يرد العسر 
وإنما أراد' اليسر؛ فإذا صام في المرض أو ف السفر أراد العسرء والله تعالى أخبر أنه لم يرد 
فدل أنه فعل ما لم يرد الله.* 

لكن الوجه عندنا أن قوله: يريد الله معناه أراد الله بكم اليسر لما رخص لكم الإفطار 
في السفرء لأنهم أجمعوا على أن الصوم في السفر أفضل والإفطارا رخصة. ولا جائز أن 
يقال: لم يرد الله ما هو أفضل وأراد ما هو دونه على قولهمء ولكن يقال: أراد لمن أفطر 
اليسر» وأراد لمن ترك الإفطار العسرء وإرادته” نافذة» فلا جائز أن تنفذ” في وجه ولا تنفذ"' 
ف وجه ‏ آخر. 

وقوله عز وحل: يريد الله بكم اليسر, أي يريد أن يُيشِر"' عليكم بالإذن في الفطر لا 
أن يُعسر عليكم بالنهي عنه. وقد يحتمل الفعل» لكنه لم يذكر عن أحد أن الله تعالى أراد به 
اليسر فصامء فثبت أن الإرادة موجبة. مع ما لا يحتمل على قولهم أن يكون الصائم ف السفر 
غير مراد وقد قضى به فرض الله وأطاع الله فيه. والمعتزلة يقولون بالإرادة في كل فعل الطاعة 
فضلا عن الفريضة. 

وقوله: ولتكبّروا الله على ما هداكم. قيل: يعين تعظمون الله على ما هداكم لأمر دينه. 
ويجوز أن يريد بالتعظيم الأمر بالشكر لما أنعم عليهم من أنواع النعم من التوحيد والإسلام وغيره. 


م: وف المرض. 
: ع: ها يرد. 
م - أراد. 
0 57 
م: وقٍ السقر. 
' ع - لأن الله عر وحل أخبر أنه لم يرد العسر وإتما أراد اليسر فإذا صام في المرض أو في السفر أراد العسر والله تعالى 
5 1 
ع: وني الإفطار, 
؟ 0 
ع م: الر خخصة. 
د“ ١‏ 
ل عم: واراد به. 
١‏ ن ع م: أن ينفذ. 
ا , 7 
ن ع م: ولا ينفد. 
''ن - ولا تنفذ في وجه. 
01 5 
ل تج م: ليسمرء 
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تأويلات القران 


ولعلكم تشكرون, ربكم بهذه النعم الى أنعمها عليكم. ويحتمل أنه أمر بالتعظيم له 
والشكرء لما رخص هم الإفطار في السفر والمرض. وال أحام. 


د اي ها م 1 هرج وه 7س 01 

وَإذا سألك عِبَادِي عَنِي فإني قريبٌ أجيبٌ دغوّة الداع إذا دَعَانٍ فليستجيبُوا لي 
وَليِوْمُِوا بي لعَلهُمْ يَرَشْدَودَ 4[ ]١‏ 

وقوله: وإذا سألك عبادي عني فإبني قريب» هو على الإضمار -والله أعلم- كأنه قال: 
وإذا سألك عبادي أين أنا عن إحابتهمء فقل لحهم:' إن قريب. ويحتمل" قوله:' فإ قريب 
وحوها. يحتمل قريب“ الإحسان والبر والكرامة لمن أطاعين. ويحتمل إن قريب» قرب العلم 
والإجابة» لا قرب المكان و الذات»' كقرب بعضهم من بعض ف المكان, لأنه كان ولا مكان 
ويكون على ما كان. وكذلك قوله: ما يَكُونْ من نَجْوَى نَلَانَةِ إلا هُوَ رَابعهُةْء* الآية. وكقوله: 
سا قار م 1 ها مان 1 ١‏ - 1 عر مير 6 ا 00 0 ه إِّه ده ار 1 
وَنَحْنٌ أقرَبٌ إِليْهِ من حَبْل الوَرِيدِء |وقوله:] وَنَحْنٌ أقرَبُ إِلَيْهِ مِنْكمْ وَلَكِنْ لا تبصرون. 

وإن كانت القصة على ما قاله بعض أهل التفسير بأن اليهود قالوأا: كيف يسمع ربك 
دعاءنا وأنت تزعم أن بيئنا وبين السماء مسيرة حمسمائة عام وأن غلظ كل سماء مسيرة 
0 ا ل فقت م 52550000 1 ' 
خمسمائة عام» فنزل قوله: وإذا سالك عبادي عني فإبي قريب. هذا لما لم يعرفوا الصانع. 
١‏ , 
ل: شم. 
ك ن م: يحتمل. 
عرق 
ع - ويحتمل قوله فإني قريب وجوها يحتمل قريب. 
١‏ ك: ولا حاججحة. 
* الات لمكاو 
"> :3 الذات 
#ألم تر أن الله يعلم ما في السماوات وما في الأرض ما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ولا خمسة إلا 
هو سادسهم ولا أدى من ذلك ه ولا أكثر إلا هو معهم أين ما كانوا ثم ينبئهم بما عملوا يوم القيامة إن الله كل 
شيء عليم # (سورة المحادلة, م 7/5). 
* سورة قله / 5 
'' سورة الواقعق» 86/65. 
ل خترلة» 


'' تفسير القرطيى» ٠". 8/١‏ 
ف 0 ١‏ 
ل. لطن, 


؟ 


11 


رين 


سورة البعرة: م١‏ - /امما 
ألا تراهم [أنهم] جعلوا له الولد وجعلوا له شركاء؟ فرج سوؤالهم -إن كان- مخرج' سؤال 
المتعنتء' لا سؤال اللستر كد 
وقوله: أجيبء أي أقبل دعوة / الداع» يعئ توحيد الموحّد. وكذلك قال ابن عباس 
0 535 - 52-06 ”عر م عي 1 
رضي الله عنه في قوله: ادعوني أشستَجبْ لك اي وحدون أغفر لكم. 
وفيل: أجيب دعوة الدا ع» على حقيقة الإجابة. 
وقوله: فليستجيبوا لي [وليؤمنوا بي لعلهم يرشدون|., أي إلى ما دعوتهم. يحتمل على 
ما ذكرنا في قوله: أجيب» لكم إذا استجبتم لي بالطاعة والائتمار. ويحتمل أجيب لكم إذا 
ألصتم الدعاء لي. ويحتمل على ابتداء الأمر بالتوحيدء' كأنه قال: وحدون. ألا ترى أنه 
قال: ويؤمنوا بي لعلهم يرشدون. إذا فعلوا ذلك. ظ 


أجل لحم ليه الضجام اليقث إِلَى سانكم هُنّ لبائى لم وَأَلكُمْ بائى لَهُنَ عَلِمَ الله 
أنَكُم كنم تَخْتَانُونَ أنفه قاب عَليكم وَعَفَا عَنكُم قَالآنَ بَاشرُوهُنَ وَالتَفُوا ما كب الله 
لَكُمْ وَكُلُوا وَاشْرَبُوا > َتّى يكبن لَكُمْ الحَيط الأنيض مِن التيط الأسْوّدٍ من المَخرٍ أ ُمَ أَتَمُوا 
ايام إلى اليل وَل ارون وَأَنْمُمْ عَاكِفُونَ في الْمصاجدٍ يَلْكَ محدُوذ الله قلا تفربُوها 
كَذَلِكَ يُبيَنُ لله آيَاتَهِ لئاس كَعَلّهُمْ يتَقُونَ) ]١07[‏ 

وقوله: أحل لكم ليلة الصيام؛ >ماه ليلة الصيام, الليل مضاف إلى يومهء كأنه قال: ليلة 
يوم الصوم؛ وإن لم يكن فيها صوم في الحقيقة: لانتظار الصيام فيها بالنهار؛ على ما جاء عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلمء أنه” قال: «مُنتظر الصلاة في الصلاة' ما دام ينتظرها». '' 


| ن: يخرج. 

1 اع: التعدنت. 

#وقال ربكم ادعويي أستجب لكم إن الذين يستكبرون عن عبادق سيد خلون جهنم داخرين 4 (مورة المؤمن» 

04 

تفسير الطبري. ؟ لا والبحر ا حيط لأبى حيان» 17/5 , 

' ك: الداعي. 

١‏ ن: أي ها دعوقهم. 

1 ن - بالتوحيد؛ صح ه. 

* ع:إذ. 

' عم - في الصلاة. 

''ع + في الصلاة. ‏ عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «لا يزال العبد ف صلاة ما كان في 
مصلاه ينتظر الصلاة» وتقول الملائكة: اللهم اغفر له اللهم ار حمه: حي ينصرفء أو يحُدث» (اموظأ لمالك» - 


نكوي 


[ائن] 


وكذلك قوله: فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُم الشَّهْرَ فَليِضْمْكُ' أضاف الصوم إلى الشهرء يدحل فيه الليل 
والنهارء لأن اسم الشهر يجمع الليل والنهار جميعا. 

وقوله: الرفث إلى نسائكم. قيل: الرفث الجماع» وهو قول ابن عباس رضي الله عنه. " 
وقيل: الرفث هو حاحات الرجال إلى النساءء من نحو الدماع والمس والتقبيل وغيره. 

وقوله: هن لباس لكم وأنتم لباس فن. قيل: هن يستر لكم عما لا يحل» وأنتم يستر للمن 
أيضا يُعَفْ الرحل بالمرأة» والمرأة بالرجل. وقيل: سكن لكم وأنتم سكن لمن؛ يسكن الزوج 
بالزوجة والزوجة بالزوج. وهو كقوله: وَجَعَلَا اليل ليَاساء” أي سَكنًا و[قوله]: جَعَل لَك 
الل لتَسْكنُوا فيه. ' ويحتمل أن يكون أحدهها لباس الآخر بالليالي. والذء أعام . 

وقوله: علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم [فتاب عليكم وعفا عنكم فالآن باشروهن]. 
تختانون وتخونون واحد. قيل: نزلت الآية في شأن عمر رضي الله عنه» وذلك أن الناس 
[كاتوا في ابتداء الإسلام] إذا صاموا ثم نام أحد منهم حرم عليهم الطعام والجماع حى يُفطر 
من الغدء فواقع عمر رضي الله عنه امرأته يوما بعد ما نام أو نامت» فغدا إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلمء فأخبره بذلك؛ فنزل قوله: علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم” أي 
تظلمون؛ لأن كل حائن ظالم لنفسه' فتاب الله عليه وعفا" عنه. 

ثم رخص لهم المباشرة بقوله: فالآن باشروهن, على الرخصة والإباحةء* لا على الأمر به. 

وقوله: وابتغوا' ما كتب الله لكم. قيل فيه بوحوه. قيل: ما كتب الله لكم من الولد. وقيل: 
ما كتب الله لكم من ليلة القدر وما فيه من نزول الرحمة. وقيل: ابتغوا'' ما كتب الله لكم 


- الصلاة 4؛ ومسند أحمد بن حنبل» 1414/١‏ 01 4775/7 5/7 4417 087-4016 1؛ وصحيح البحاري؛ الصلاة 


إملء الأذان 475 وصحيص مسلمء المساجد .)787-1171١‏ 

سورة البقرة» 488/7 .١‏ 

تفسير الطبري» /١51١؟‏ وتفسرر القرطبي» 4007/7؟ وتفسير اب نكثير» .7178/1١‏ 
سورة البأء .١ ١/7/4‏ 

1 «الله الذي جعل لكم الليل لتسكنوا فيه والنهار مبصر | (سورة المؤمن» .)51/14٠‏ 
مسند أحمد بن حنبل» 40/7؟ وتفسير الطيري» ؟/5١١؟‏ وتفسير القرطبي؛ 5/7 .5١‏ 
جميع النسخ: نفسه. والتصحيح من شرح التأويلات» ورقة لم هظ. 

ك ع م: عقا 

حميع النسخ: هو على الإباحة. والتصحيح من شرح التأويلات» ورقة م؛ظ. 

اع +أي ابتغوا,. 

'' كن + أي ابتغوا. 


سورة البقرة: لإلمم١‏ 

من الرحصة والإباحة في الجماع في ليلة الصيام؛ والأكل بعد النوم.' وهو كما جاء: «من 
لم يقبل رتحضّنا' كما يقبل عزائمنا فليس منا». ' 

وقوله: وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر. 
ذكر عن عدي بن حاتم أنه قال: كنت أضع خحيطين تحت وسادق بعد نزول هذه الآية, 
أحدهما أبيض والآحر أسود» فكنت أنظر فيه مين ما تبين لي إلى أن أتيت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فأخيرته فقال: «إن وسادتك لعريض»» يع إن الفجر هوأ المعترض ف الأفق.” 
وروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «لا يغرئكم الفجر المستطيل؛ إنما الفجر 
المستطير في الأفق».' وروي أنه قال: «الفجر فجران» فحر' مستطيل في السماء؛ وفحر مستطير 
في الأفق» هو" الذي يحرم الطعام على الصائم, ويُحل الصلاة».' وروي أنه قال: «لا يغرتكم 
أذان بلال» فإنه إنما يؤدّن بالليل لِيُوقِظ نائمكم ويرجع قائمكم».'' وفي بعض الأخبار» 
قال: «لا يغرنكم أذان بلال عن سح ركم: فإنه إنما يؤذن بليل»» أو كلام نحو هذا."' 


عم: اليوم. 

ل: رشخحصسته. 

روى أحمد عن ابن عمرء قال: جاء رجل فقال: إني أقوى على الصوم في السفر. فقال: معت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول: «من لم يقبل رخصة الله كان عليه من الإثم مثل جبال عرفة» (مسند أحمد بن حنيل» 1 
ومع الروائد للهيثمي» 7/١8؟؛‏ وفيض القدير للمناوي. ؟/555). 

ك - هو. 

عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: لما نزلت ملحن يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من 
الفحر» قال عدي بن حاتم: يا رسول الله إني أحعل تحت وسادتي عقالين» عقالا أبيض وعقالا أسودء 
أعرف الليل من النهار. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن وسادتك لعريض, إنما هو سواد الليل 
وبياض النهار» (مسند أحمد بن حنبل» 4 /071؟؟ وصحيح البخاري» الصوم 4١7‏ وصحيح مسئمن الصيام 
رةه" 

عن سمرة بن جندب قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا يُمنعتكم من شحو ركم أذان بلال ولا الفحر 
المستطيل» ولكن الفجر المستطير في الأفق» (تفسير الطبري» 4١7١/١‏ وتمسير اب نكثير» .)1١15/١‏ 
فيدر 

ك ن: فهو. 

صحيح اليخاري» الأذان 4١7‏ وصحيح مسلون الصيام 38. 

مسند أحمد بن حتبل» 87/١‏ ؟4؛ وصحيح البخاري» الأذان 7١؛‏ وصحيح مسلمء الصيام 40-15/8. 

' عن أنلى رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا يغرنكم أذان بلال فإن في بصره شيئا». 
فدل ذلك على أن بلالا كان يريد الفجر فيخطيه لضعف بصره. فأمرهم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن لا 
يعملوا على أذانه, إِذَ كان من عاداته الخطأء لضعف بصره. انظر: شرح معان الآثار للطحاوي» .١10/١‏ 
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تأويلات القران 


والأصل في هذا أن الله عز وجل جعل حدّ الصيام من وقت تَبِيْن' النهار إلى وقت غيبوبة 
الشمس. وأباح من وقت غيبوبة الشمس إلى وقت تبيّن النهار الطعام والشراب والجماعء 

وقوله عز وجل: ولا تباشروهن وأنتم عاكفون في المساجد. احتلف في المباشرة. قيل: 
المياشرة عين يما الدماع وما دون الجما ع فإئما نهوا عنها. وقيل: المباشرة كناية عن الجماع. 

ثم قوله: ولا تباشروهن وأنتم عاكفون في المساجد, فيه أدلة على أو جه" [من الأحكام]. فالآية' 
كأنها نزلت في نازلة' بُلُوا ماء لا أن كانوا يياشرون نساءهم في المساجدء لأن المساجد* كانت* أجل 
عندهم من أن يجعلوها مكانا لوطء النساء. ولكنه -والله أعلم- أن الاعتكاف هو اللبث في مكان 
يأخذ الحق ف نفسه عند عكوفه [في] المسجد وخروجه منه. فذكر أن العكوف نفسه يحرم الجماع 
ف الأحوال كلهاء ليس كالصوم الذي يحرم حالا دون حال في الوقت الذي لم يكونوا فيهاء 
ليعلموا أن حكم المُقام في المساحد آذ لهم وليسوا هم فيها. ولو لم يكن شرطا في ذلك لكان 
قوله: وأنعم عاكفون كافياء إذ لم يكونوا في المساجد وقت لوق النهي للمباشرة. والله أعلم. '١‏ 


١‏ ن ع م+ وقت. 

' عم - وأباح من وقت غيبوبة الشمس. 

ن ع: تحقيقا. 

١‏ ك ع م: به, 

' ك عم: من أوجه؛ ن: من وجهين؛ ن ه: أوجه. 

جميع النسخ: الآية. 

١‏ ع م - نازلة. 

* ن - لأن المساحد. 

١‏ جميع النسخ: كان. 

يقرل علاءالدين السمرقندي: «ثم دلت على وجوه من الأحكام أحدها أن الجماع محظور [في] الاعتكاف؛ حي يفسد 
الاعتكاف به ليلا كان أو كاراء في المسجد أو تحارجا منه. لأنه حرم لمكان المسجد [وما لحقه]» وإن كان ظاهر النهي ذلك 
بقوله: «هوأتتم عاكفون في المساحد»؛ لأن الآية نزلت في قوم كانوا معتكفين في المساحد» وكانوا يخرجون ويقضون 
حاحتهم؛ ويغتسلون [ويعودون] إلى معتكفهم, لا أنهم كانوا يجامعون في المساجد لينتهوا عن ذلك. فثبت أن النهي ورد عن 
المباشرة في حال الاعتكاف مطلقا. وَإنما ذكر المساجد لأن الاعتكاف قرية منع النفس عن حظوظها أو حقوقها علازمة 
المسجد الذي هو بيت الله تعالى» والإعراض عن الدنيا؛ ولهذا حرم عليه الخروج من المسجد الذي هو ضد العكوف» 
ولكن أبيح بقدر ما فيه تحقيق هنه القربة؛ لأنه لا يتمكن من أداء هذه القربة إلا بالبقاء» ولا بقاء بدون الوقف» ولا بد 
لذلك من الاستفرا غ عن الأمر المعتاد» ونحو ذلك. فكان المعتكف ف حال حروجه إلى حوائجه الضرورية .منزلة كوئه 
في امسجدء» فلهذا سماهم عاكفين في المساحد حى يكون ذلك آكد في الزحر عن المباشرة تعظيما للمسجد لصحة 
الاعتكاف؛ فإنه وصفهم بكونهم عاكفين في المساحد مع أنهم لم يباشروا الجماع في المساحد لينتهوا عن ذلك» فدل 
أن الاعتكاف مقيد بهذا الشرط» (شرح التأويلات؛ ورقة لم دظ). 


دن 


سورة البقرة: لم١‏ 

وفيه دليل: أن الاعتكاف لا يكون إلا في المسجدء حيث حص المساحد دون غيرها 
من الأمكنة. 

وفيه دليل: أن المعتكف قد يخرج من معتكّفه, لكنه لا يخرج' إلا لما' لا بد منه» على 
ما جاء عن' رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه كان لا يخرج إلا لحاحة إنسان.. وحاحة 
الإنسان تحدمل” وجهين. تحتمل ما يرفع' إليه من الحوائج.' وتحتمل” حاجة الإنسان الحاحة' 
المعروفة الى لا يحتمل قضاؤها ف المسجد. 

ثم الضرورة تقع بالخروج في العكوف بوجهين. مرة في نفسه؛ ومرة ف أفعال يكتسبها. 
ولهذا'' يقول أصحابنا رحمهم الله بفرضية' ' الخروج إلى الجمّع؛ لأن من اعتكف على أن 
لا يشهد الجمعة لا يؤذن له في ذلكء لما لا جائز أن يؤذن بإيحاب قربة'' هي ليست عليه 
بتضييع أخرى هي عليه لذللك: كان هد ذرنا: 

فإن قيل: روي [عن علي] '' أنه كان يخخرج”' لاتباع الجنازة وعيادة المريض."' قيل: 
إن ثبت هذاء / فهو إذ حرج لوجه أذن له' ' بالخروج لذلك الوجهء فرج ثم عاد مريضا 


' ن - من معتكفه لكنه لا يخرج. 
اع: لماء. 
1 ع م: من. 
عن عائشة قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا اعتكف يُدَنِي إلي رآأسه فأرَيحله؛ وكان لا يديل البيت 
إلا لحاجة الإنسان. (/لوطا لمالك» الاعتكاف 45-١‏ ومسند أحمد بن حنبل: 4/5 018١ 01١‏ ©4158 وصحيح 
البحاري» الاعتكاف». 25 7؛ و صحيح مسلي الصيام 5). 
١‏ ن عم: يحتمل. 
1 جميع النسخ: لما يرفع. 
أي ما لا يتمكن من قضائها إلا بالخروج. انظر: شرح التاويلات» ورقة 9دو. 
عم: ويحتمل. 
١‏ ع - الحاجة. 
7" جميع النسخ: وهذا. 
٠‏ جميع النسخ: في فرضية. 
اع كرية. 
'' زيادة من شرح السمرقندي؛ ورقة 55و. 
7 عم - يخرج. 
'' عن أنس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «المعتكف يتبع الجنازة؛ ويعود المريض» وإذا رج من المسجد 
قنع رأسه؛ حي يعود إليه»(/ حكام القرآن للحصاصء .)5١١/١‏ 
ف ع حا لقا 
8 


(#41ظ] 


تأويلات القران 
أو شهد جنازة»' وذلك جائز.' ولو كان يؤذن لذلك لكان يؤذن لكل قربة؛" إذ الجنازة إذا 
شيّعها الكافي سقط فرض التشييع. اذا لم يؤذن في غير هذا. وهذا في مثل” ذلك أو دونه 
من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. وف ذلك دليل أن الخبر على ما بينت. . واللء أحام . 
وروي عن عائشة رضي الله عنهاء أنها قالت: من السنة أن لا يخرج المعتكف من 


تكفه , معتكفه.' دل هذا من عائشة رضي الله عنها آن خوي* علي , بن أبي طالب رضي الله عنه على 
ما ذكرناء إن ثيت.” 

وف قوله: ولا تباشروهن وأنتم عاكفون في المساجد دليل أن الاعتكاف يكون ف 
جميع'' المساحد, لأنه عم المساحد. وما روي أن لا اعتكاف إلا في المسجد الحرام»'' إن ثبت 
فهو على التناسخ؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم اعتكف في مسجد المدينة» فدل فعله أنه 


ملسو خ. وأللء أعلم . 
وقوله: تلك حدود الله فلا تقربوها. قيل: تلك المباشرة معصية فلا تقربوها في 


الاعتكاف ذ فحد الأمر أن لا 7 تقربوها. '' وقيل: إنه جعل لكل طاعة وأمر ونهي حدا' وغاية ١‏ 


ك + أو شهد جنازة. 

' ك - وذلك جائر. 

اع: قرية. 

ك ع: فإذ. 

ن ع: مثل. 

عن عائشة قالت: إن من السنة ف المعتكف أن لا يخخرج إلا لحاجة الإنسانء ولا يتبع الجنازة ولا يعود مريضاء 
ولا يمس امرأة ولا يباشرها. انظر : أحكام القرآن للحصاص» اي” 

اع: أخير. 

ذكر الحصاص من رواية أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على رضي الله عنه» قال: المعتكف يشهد اللدمعة» 
ويعود المريض» ويتبع الحنازة. وروي مثله عن الحسن وعامر وسعيد بن جبير. انظر : أ حكام القرآن للحصاص» 
50؟, 

جميع النسخ + فيه. 

| م: اججميع. 

ذكره الخمصاص عن علي» قال: لا إعتكاف إلا في المسحد الحرام أو مسجد النبي عليه السلام. وقال الرازي: إن 
المنقول عن علي رضي الله تعاللى عنه أنه لا يجوز إلا في المسحد الحرام. وما ذكره الرازي يتفق مع ما ذكره الماتريدي. 
انظر : أحكام القرآن للحصاص» ١/]7١8؛‏ ومفاتيح الغيب للرازي» 1/5 .١١‏ 

ك: لا يقربوها؛ ن: لا تقرجًا. 

"م - حدا. 


ككذ 0ن «* ادودى 
م و غاية, 


ان 


فلا يجاوز ولا يُقضّر عنه. وقيل: تلك فرائض الله. وقيل: تلك سنن الله. وكان الأول أقرب. 


طوَلا تأكُنُوا أَمْوَالَكُم بَيتَكُم بالبَاطِل وَتُدْلُوا بها ِلَى الححكام لتأكلُوا قَرِيقًا من أَمْوَال 
الئّرس بالإثم وَأَنْتُمْ تَعلَمُونَ#[88١]‏ 

وقوله: ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل وتدلوا بها إلى الحكام, [فيه وجهان]: 
قيل: لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل» ولا تدلوا بها إلى الحكام. وقراءة أبي: ولا' تدلوا بما 
إلى الحكام. ' على إضمار "لا" كقوله: وَلَا تَلِسُوا الححقٌّ بالبَاطِل وَتَكْيُمُوا التق" أي: ولا 
تكتموا. وقيل: لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل بما تلبسون على الحكام» وتقيمون على 
ذلك حججا باطلة؛ على ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: «إنكم 
تختصمون إلي» ولعل بعضكم أَلِحَنّ بحجته من بعض» فمن قضيتُ له بحق أخيه المسلم فكأنما 
قضيت له بقطعة من النار».' 

وقوله: ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل؛ جعل مال أخيه كماله؛ ونفس أخيه كنفسه؛ 
لقوله" تعالى: وَل تَفْمُلُوا أنْفُسَكُدْء* فإذا أكل مال أخيه بالباطل لزمه مثله؛ جعله' كاكل ماله 
بياطل» وجعل قتل نفس أحيه بالباطل كقتل نفسه بالباطل» لأنه إذا قتله بباطل قتل به. 

ثم من الناس من استدل بهذا على أبي حنيفة رضي الله عنه فيما يقول: يمضي العقد إذا 
شهد الشهود على ذلك عند الحاكم وقضى به؛ ثم ظهر أن الشهود شهود زور؛ حيث قال: 
ولا تأكلوا. وعا' ' روي من الوعيد للآحذ مكان ما أحذ قطعة من نار. فإذا لم يحل ذلك لم يمعض 
العقد. غير أن الأصل عندنا في كل ما لو اجتمع الخصمان على ذلك بسبب جعل ذلك هماء 


ف ن عم: فللا. 

جميع النسخ + وحجهات. 

سورة البقرةء */47. 

ك ن ع: تلبسوا. 

ك ن ع: وتقيموا. 

مسند أحمد بن حنبل: "/ :9 ؟4؛ وصحيح مسلئ الأقضية 4؛ وسنن النسائى» آداب القضاء 21 ؟1. 

ك: بقوله. 

* فيا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تمارة عن تراض منكم ولا تقتلوا أنفسكم إن الله 
كان بكم رحيما» (سورة النساء» 59/4؟). ْ 

- جميع النسخ: وما. 
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تأويلات القران 
فإذا قضى الحاكم بذلك السبب نفذ.' 
وقوله: لتأكلوا فريقا من أموال الئاس بالإثتم وأنتم تعلمون يعئ طائفة من أموال الناس. 


ظَهُورِهَا وَلكِنّ البر من اتَقَى وَأَنُوا البيُوت من أَبْوَابهَا وَاتَهُوا الله لَعَلَكُمْ تفلخوت#[189] 

وقوله: يسألونك عن الأهلة [قل هي مواقيت للناس والحج]. يحتمل قوله: يسألونك: 
دليل" رسالتهء لأنه كان كما أتحبر من السؤال له ؟ 

ثم معين" السؤال' عن الأهلة -والله أعلم- هو أنهم لما رأوا الشمس تطلع دائما على 
حالة واحدة: ورأوا القمر مختلقٌ الأحوال من الزيادة والنقصان. فحملهم ذلك على السؤال 
عن حال القمر. فأخبر عز وجل أنه جعل الهلال" معرفا للخلق” الأوقات والآجال والمُدد 
ومعرفة وقت الحج؛ لأنه لو جعل معرفة ذلك بالأيام لاشتد حساب ذلك عليهم ولتعذر معرفة 
السنين والأوقات بالأيام» فجعل عز وجل بلطفه وبرحمته الأهلة ليعرفوا" بذلك الأوقات 
والآحال» ويعرفوا وقت الحج ووقت الزكاةء طلبا للتخفيف والتيسير عليهم. 

ثم قال: هي مواقيت للناس والحج, حعل الأهلة كلها وقتا للحج. ولهذا ما قال 
أصحابنا: إنه يجوز الإحرام في الأوقات كلهاء على ما يجوز بقاء الإحرام في الأوقات كلها. 
وأما أفعال الحج فإنها'' لا تجوز إلا في وقت فعل الحجء وهو قوله: الي أَشْهُو مَعْلُومَاتٌ 


| يقول علاءالدين السمرقندي: «قال الإمام: إلا أن أبا حنيفة قال ذلك في كل ما لو اجتمع الخصمان على ذلك 
بسبب جعل ذلك لهما ولهما ولاية ذلك شرعا. فإذا قضى الحاكم بذلك السبب نفذ» كأنهما باشراه. والآية 
والحديث في القضاء بغير سبب» وبه نقول» (شرح التاويلات» ورقة 59و). 


ع م - أنهم يسألونك. 
'” ك: دلالة, 


5 ن ع: الخلق. 


دلا 


سورة البقرة: ١84‏ 
فإنما هي على أفعال فيه؛ دليله قوله: فَمَنْ فَرَصٌ فِيهِنٌ التحجّ' ولا يُفرض' من الحج في غير 
الإحرام. دل أنه عيئ به أفعال الحج.' وقد جاء أنه سعى الإحرام على الاتفراد حجاء وني ؟؛ 
الطواف بالبيت حجاء والوقوف حجاء وقال: «الحج عرفة»» وسمي الذبح حجا؛ حيث 
قال: «أفضل الحج العج به والشج».' وإنما سمي كلا منها حجاء لما جعل للا أوقاتا" معلومة 
تؤدى” فيها. وأما الإحرام؛ فإنه جعل الأشهر كلها وقتا' له. بقوله:'' يسألونك عن الأهلة 
قل هي مواقيت للناس والحج. 

وقوله: وليس البرٌ بأن تأتوا البيوت من ظهورها [ولكن البر من اتقى واتوا البيوت من 
أبواتما]. لا معن لعطف هذا على الأول إلا على إضمار' ' السؤال» كأنهم سألوه عن الأهلة, 


' يقول الله تعالى: #الحج أشهر معلومات فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج# 
(سورة البقرة» .)١917/7‏ 

١‏ ل ع م: ولا تفرض. 

' يقول علاء الدين السمرقندي: «وهذه الآية حجة لنا على الشافعي في جواز تقدمم إحرام الحج على شوال وذي 
القعدة وعشر من ذي الحجة خحلافا له لأنه تعالى قال: «ؤقل هي مواقيت للناس والحج» جعل الأشهر كلها 
وقتا له. فظاهر الآية يقتضي جواز جميع أفعال الحج في الأوقات كلها إلا أنا عرفنا تعيين شوال وذي القعدة 
وعشر من ذي الحجة لسائر الأفعال بدليل آخر وهو أن الله تعالى قال: «الحج أشهر معلومات# فعلمنا بالنصين 
بقدر الإمكان فقلنا: المراد .تما ذكرنا من النص هو الإحرام الذي هو شرط. وف النص الثاني دليل عليه فإنه قال: 
«وفمن فرض فيهن الحج فلا رفث# أي من أدّى فيهن. وأداء أفعال الحج لا يكون بدون الآعمرء دل أنه على 
ما قلنا. ولأن اسم الحج ينطلق على الإحرام فإنه سمي الإحرام ححا كما يسمى الطواف والوقوف حصا قال 
عليه السلام: «الحج عرفة»» وسمي الذبح والإحرام حجا قال عليه السلام: «أفضل احج العجج والشج». العج هو 
رفع الصوت بالإحرام فيحب حمل الحج فيما تلونا من الآية على الإحرام. وق الآية الثائية على سائر الأفعال جميعا 
بينهما بقدر الإمكان. والله أعلم» (شرح التأويلات. ورقة 9دو). 

: ل عع: معى. 

' روي أن ناسا من أهل نجد أتوا رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو واقف بعرفة؛ فسألوه» فأمر مناديا ينادي: 
«الحج عرفة» من جاء ليلة تمع قبل طلوع الفحر فقد أدرك. أيام مين ثلاثة أيام» فمن تعحل ف يومين فلا إثم 
عليه» ومن تأخر فلا إثم عليه». وأردف رحلا ينادي بمن. انظر: اموط/ لمالك» الحج 8ه 19١-١07١؛‏ وأحكام 
القرآن للحصاص» ,.8941/١‏ 

١‏ سنن الدارمي؛ ا مناسك 8؛ وسنن ابن ماجةء المناسك 5: .١5‏ والعج: رفع الصوت بالتلبية» والشج: سيلان 

دماء الهدي» كناية عن الذبح (لسان العرب لابن منظور» «عحج»؛ «تجج»). 

ع: أوقاتها. 

داعع: يؤدي. 

ك: حجا. 

"نات بقوله: 

0 2 الإإضمار. 


سن 


لقره 


وعن إتيان البيوت من ظهورهاء' فأخبر أن ليس الب في إتيان البيوت من ظهورهاء ولكن 
الب في التقى. 

ثم احتلف في قصة هذا الكلام. قال بعضهم: إن بعض العرب إذا أحرم أحدهم لم يدخحل 
بيته من بابه» ولكن يدل من ظهر البيت» عفافة تغطية الرأس إذا دحل من بابه. 

وقيل: إن بعض العرب إذا حرج أحدهم لحاجة» فلم يقض حاجته فرجع لم يدخل البيت 
من بابه» ولكن كان يدحل من وراء ظهره» يكره دحول بيت غير مُنْجحء' يتطيرون به 
ويتفاءلون قضاها ثانيا؛ فقال الله عز وحل: ليس البر فيما تصنعون» ولكن البر من اتقى واتبع 
أمر الله وانتهى عما فى عنه؛ ويأق البيوت من أبوابها. 

ويحتمل أن يكون على التمثيل والرمز» ليس على التحقيق» كقوله: فَتَبَذُوهُ وَرَاءَ ظهُورِهِمْ ' 
وكقوله تَبَدَ كرِيقُ / مِنّ الَذِينَ أُوتُوا اكاب كِتَاب الله وَرَاءَ ظهُورِهِمْ؛ ' فهو ليس على حقيقة 
الطرح وراء الظهر» ولكن كانوا لا يسمعون كلام الله ولا يعبؤون بهء وكذلك كلام رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لا يسمعونه» ولا يكترثون إليه» فأحبر أنه كالمنبوذ والمطروح وراء الظهرء 
لا يعلموا" به.فعلى ذلك الأول؛ أحبر أن ليس البرّ في ترك اتباع محمد صلى الله عليه وسلم 
والائتمار بأمره» أي ليس فعل البر مخالفة محمد عليه الصلاة والسلام فيما يأمره»' ولكن البر 
في الإتباع له والائتمار بأمره. 

وقال القرامطة:" إن المراد من الأبواب هو علي بن أبي طالب رضي الله عنه, 


ع + لامعين لعطف هذا على الأول إلا على إضمار السؤال كأنهم سألوه عن الأهلة وعن إتيان البيوت من ظهورها. 


مه 


البيت غير المنحم, الذي لا يحقق الحاحة. يقال: أنضمح البيت: صار ذا بمح؛ وأمح الله طلبته: أظفره بها (لسان 
العرب » «نحح»). 

«إوإذ أذ الله ميثاق الذين أوتوا الكئاب لتبيننه للناس ولا تكتمونه فنبذوه وراء ظهورهم واشتروا به ثمنا قليلا 
فبئس ما يشترون©# (سورة آل عمران» 1410/79). 

هونا جاعهم رسول من عند الله مصدق لما معهم نبذ فريق من الذين أوتوا الكتاب كتاب الله وراء ظهورهم 
كأنهم لا يعلمونة (سورة البقرة» .)١١1/7‏ 

جميع التسخ: لم يعلموا. 

4 م - فيما يأمره. 

القرامطة: فرقة من غلاة الشيعة» تنسب إلى حمدان القَرْمط. وهو رجحل من أهل الكوفة. وقد ظهر أصل هذا 
المذهب بعد وفات الخلفاء الراشدين؛ على أيدي طائفة من المجوس الذين فضوا للتلبيس على المسلمين» والدعوة 
إلى الكفر. ويدور مذهبهم على القول بأن لكل كلام بطنا وظهراء والادعاء بأنهم يعلمون الباطن؛ وتأويل القرآن 
بناء على هذا. وتسمى هذه الفرقة أيضا بالسبعية. انظر : أصول الدين للإمام أي اليسر البزدوي؛ 0-171 714؛ 
وكشاف اصطلاحات الفنون» «قرامطة»: و«سبعية»؛ و (14([)» «يع 1 لأهتصة1». 


0 


بحن 


سورة البقرة: ١10-١149‏ 


والبيوت هوا رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ أمروا بإتيان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من عند على رضي الله عنه. على ما جاء أنه قال: لحك لحري رار 
الدعول' في البيت لا بد من أن يأ الباب فيد ل من الباب» ؛ 

لكن الجواب لقولهم على قدر" ما تأولوا أنه' ذكر البيوت وذكر الأبواب أيضاء 
فالبيوت” كثيرة والأبواب كذلك أيضا. فعلي وغيره من الصحابة» من نحو أبي بكر وعمر” 
وعثمانت رضوان الله عليهم أجمعين فيه شرع سواء. ألا ترى أنه قال: «أنا مدينة الحكمة» 
والمدينة' لا يعرف لما باب واحدء بل يكون لها أبواب. فدل أن تأويلهم في علي رضي الله 
احا م رمم 


وقوله: واتقوا الله أي اد تقوه ولا تعصوه., ولا تتر كوا أمره» وانتهوا عن مناهيه. 


«وَقَاتَلُوا في سبيل الله الّذِينَ الارارتكم ولا تذوا إن الل لا بحب الفغتيه بنَ14[ ]١ ٠‏ 
وقوله: وقاتلوا في سبيل الله. 5 الله '' دينه وطاعته, أي في" إظهار دينه. قيل: هي أول 
بي 7 
أية نزلت ف الأمر بالقتال. وقيل: أول آية 0 بالقتال" قوله: ادن لله يقائلون 
- 
ك - هو. 
5 
م 

ع: لدخول. 

١‏ ذكره الشوكان في كتابه الفوائد اججموعة. قال: «”أنا مدينة العلم وعلي بابهاء فمن أراد العلم فليأت بالباب". رواه 
الخطيب عن ابن عباس مرفوعا. ورواه الطبرائي وابن عدي والعقيلي وابن حباك عن ابن عباس أيضا مرفوعا. وي إسناد 
النطيب جعقر بن محمد اليغدادي» وهو متهم. وق إسناد الطبران أبو الصلت الهروىي وعبد السلام بن صالح قيل: عو 
الذي وضعه. وف إسناد ابن عدي أحمد بن سلمة الحرجحان» وهو يحدث عن الثقات بالأباطيل. وق إسناد العقيلي عمر 
بن إ“عاعيل بن ججحالد وهو كذاب. وقي إسناد ابن حبان إتماعيل بن محمد بن يوسف» ولا يحتج به. وقد رواه ابن مردويه 
عن علي عرفوعاء وف إستاده من لا يجوز الاحتتحاج به» (الموائد ا مجموعة في الأحاديث الوضوعة للشوكان» 18؟). 

ن - قدر. 

42 م - أنه وأنه: أي الله تعالى . 
عغ: والبيوت. 

م: من نحو أبي وعمر. 

ونه ولللرية 

3 ك: ولا يصسح ‏ 

''ام - سبيل الله. 

: ١ 

دق 

ام - وقيل أول آية نزلت في الأمر بالقتال. 

لفون 


ولغوا ومحما أنه در كأنهم ونا اقيق دوا ترقا كر علدريية فأنزل 
الله أنه أذن هم إخبارًا. فلا يدرى أيهما أول» ولكن فيه الأمر بالقتال.' والنهي عن الاعتداء 
ههنا؛ قيل: هو نهي عن قتل الذراري. ' والنساء والشيخ الفانى» على ما جاء أنه بعث سرية 
أوصى لهم أن لا يقتلوا وليداء ولا شيخا. ' وقيل: نهاهم أن يقاتلوهم في الشهر الحرام إلا أن 
يبدؤهم المش ركون بالقتال. والعه 

وقوله: إن الله لا يحب المعتدين, لأنه" لا يحب الاعتداء» لم يحب من اعتدى. 


طوَاللوهم عي َتَْتُوهُم وأخرمجوهم من عيث أخرج كم واليتن أكد بن القتل 
وَلَا ُقَابلُوهُمْ عِنْدٌ المَسْجدٍ الْحَرَام > حَتّى يُقَاتَلوكُم فيه قَإِنْ قَاتلوكُم فَاقْدُلُوهُمْ كَذَلِكَ جَرَاءٌ 
الكَافِرِينَ91[4١]‏ 

1 - 000 1 : 1 لله الات 

وقوله: واقتلوهم حيث ثقفتموهم. قيل: لفظ حيث يعبر عن المكان. ففيه إذن بقتلهم 
في جميع' الأمكنة» وق تعميم الأمكنة تعميم الأوقات. فهو على عموم المكان إلا فيما استثق 
وكسيد سو 9 قوله: يم الحرامء* فالاستثناء' فيه مقيدء 


< «#أذن للذين يقاتلون بأنهم ظلموا وإن الله على نصرهم لقدير» (سورة الحج» 19/51). 

يقول علاء الدين السمرقندي: «قيل هي أول آية نزلت في الأمر بالقتال. وقيل إن أول آية نزلت في القعال قوله: 
#أذن للذين يقاتلون بأنهم ظلموا أو يحتمل أن قوله: #أذن للذين يقاتلون4 نزل بعد قوله: #إوقاتلوا في سبيل 
اللهك. وذلك أنهم نموا عن القتال مع الكفرة أولا ثم أذن هم في القتال مع الكفرة وأمروا به بقوله: «إوقاتلوا في 
سيل الله4. فلما قدموا على ذلك أنكر عليهم الكفرة محتجين عليهم بأن القتال حرام في شريعتكم فأنزل الله تعالى 
قوله: إأذن للذين يقاتلون بأهم ظلموائ»ك إحبارا على أنه قد أمرهم بذلك وأذن هم به. قال: فلا تدرى على الحقيقة 
أيهما أول ولا حاحة بنا إلى ذلك إنما الحاجة بنا العمل بموجب ذلك وهو الأمر بالقتال والنهي عن الاعتداءع» 
(شرح التاويلات» ورقة 9و هظ). 

ع: الذار. 

الوط لمالك» الفهاد 4١١‏ ومسند أحمد بن حتبل: 4٠٠0/١‏ وصحيح مسي الجهاد 7-1 

' ناعمنالنه. 

جميع النسخ: الحيث. والتصويب مستفاد من شرح التأويلات؛ ورقة ؟ هظ. 

ك: جمع. 

إيسألونك عن الشهر الحرام قتال فيه قلى قتال فيه كبير وصد عن سبيل الله وكفر به والمسحد الحرام وإخخراج 
أهله منه أكبر عند الله والفتنة أكبر من القتل# (سورة البقرة» 9؟//111). 

أي استثناء المسجد الحرام. 


ل 


10 


سورة البقرة: ١9١‏ 
نم منهم من جعل هم القتل في الحرم وفي أشهر الحج» بظاهر هذه الآية. ومنهم من قال: 
لا يقتل فيهما جميعا. 
وقال أصحابنا رحمهم الله: يقتل في أشهر الحرم؛ ولا يقتل في الحرم» إلا أن يبدؤوا هم 
بالقتال» فحيهذ نقتلهم. وكذلك يقولون فيمن قتل آخر ثم التجأ إلى الحرم» لم يقتل فيه 
ولكن لا يؤاكل ولا يشارب ولا يجالس» حت يضطر فيحرج' فيقتل»' وإذا قتل في الحرم 
ُقتل. فعلى ذلك لا يقاتل” في الحرم, إلا أن يبدؤوا هم" بالقتال» فعند ذلك يحل القتل. 
وإنماا لم يحل القتال في الحرم إلا أن يبدؤوا هم" به وإن كان ظاهر قوله: واقتلوهم حيث 
تقفتموهم يبيح القتل في الأمكنة كلهاء لقوله:” ولا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم 
فيه استثين الحرم دون غيره من الأماكن. وأما قوله: يَسْأَلُوتَكَ عَن الشّهْرِ ارام َال فِيه قل َال 
فيه كَبِيُ. ' ظاهر هذه الآية يحرم القتال في أشهر الحج» لكن فيه دليل حل القعال» بقوله: والفتنة أكبر 
من القعل» يعين بالفتنة الشرلك. جعل القتل فيه كبيراء ثم أحبر أن الشرك فيه أكبر وأعظم من القتل. 
فالأصل عندنا أن الابتلاء إذا' ' كان من وجهين يختار الأيسر منهما والأعف؛ فلذلك قلنا؛ 
إنه يختار القتل في الحرم على بقاء الفتنة -وهو الشرك- إذ هو أكبر وأعظم. أله أعام. 
وقوله: وأخرجوهم من حيث أخرجوكم. يحتمل قوله: وأخرجوهم من مكة كما 
أخرجوكم عام الحديبية. ويحتمل: أنه ' أمرهم بأن يُضيّقوا عليهم ويضطروهم إلى الخرو ج» كما 
فعل أهل مكة بهم. ويحتمل الاخراج" ' على ما جاء: «ألا لا يَحْجَنّ مشرك بعد عامي هذا». '' 


ك: تقتلهم؛ ن ع م: يقتلهم. 


ا 59-0 
ل - فيعتل؛ ع م: فتقتل. 

1 ك: لا تقاتل. 

١‏ ل م: يبدوهم. 

1 ع: إما, 

4 


ن م: يبدوهم؛ ع + بالقتال فعند ذلك يحل القتل وإنما لم يحل القتال في الحرم إلا أن يبدوهم. 
ع - لقوله؛ ك ن م: بقوله. والتصحيح مستفاد من شرح التاويلات , ورقة ودظ. 

سورة اليقرق 11//9؟, 

اع: إذ. 

' ك ن ع: أن 

ع + بأن يضيقوا عليهم ويضطروهم إلى الخروج كما فعل أهل مكة بهم ويحتمل الإخراج. 

مسد أحد بن حنيل» 5/١‏ 5 /ا4 وصحيح البخاري» المج /ا"؛ وصحيح مسلي الحج 0 13. 
بام 


الى 


3 


تأويلات القرآن 


ويحتمل أن بمنعوهم عن الدحول فيه» كقوله تعالى: إِنْمَا المُهْ ركُونَ تح قلا يَقرَبُوا لعفي 
الْحَرَامَ' وكقوله: يُخْرَِهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الثُورٍء' [سَتّى] المنع عن الشرك إنخراجا. 

وقوله: والفتنة أشد من القعل» أي الشرك أعظم جرما عند الله من القعل فيه. 

وقوله: ولا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم فيه فإن قاتلوكم فاقتلوهم. 
قد" ذكرنا أن هذا وقوله: واقتلوهم كله يخرج على الحازاة لهم. وفيه لغة أرى: ولا تَفتلُوهم 
عند المسجد الحرام حي يقتا و كُمْ. 

[فإن قيل] فإذا قتلونا لا سبيل لنا أن نقتلهم؛ فما معين هذا؟ 

قيل يحتمل قوله: ولا تقتلوهم [عند المسجد الحرام] حى يقتلوكمء أي إذا قتلوا واحدا 
منكم فحينئذ تقتلوهم. أو لا تقتلوهم حى يبدؤوا هم' بقتلكم.' أو أن نقول:' لا تقتلوهم 
حي يقتلوا بعضكم, فإذا فعلو ذلك فحيتئذ تقتلونهم. وال أحلم. 

وقوله: كذلك جزاء الكافرين؛ أي هكذا جزاء من لم يقبل نعم اللهء ولم يستقبلها بالشكر. 
ويحتمل: كذلك جزاء من بدأ بالقتال في الحرم: أن يقتل.” 


ظقَنِ الْتَهَا قَِنَ الله عَفُورُ رَحِيمٌ57[4١]‏ 

9 50000 فواء اوش ده دي 

وقوله: قإن انتهوا فال الله غفور رححيم» يحتمل وجهين. يحتمل: فإنل انتهوا عن 
الشرك وأسلموا يتغمدهم الله برحمته.'' ويحتمل:'' فإن انتهوا عن" بدء'' القتال وأسلموا 


١‏ فيا أيها الذين آمنوا إنما المشركون نجس فلا يقريوا المسحد الحرام بعد عامهم هذا وإن خحمفتم عيلة فسوف 
يغنيكم الله من فضله إن شاء إن الله عليم حكيم# (سورة التوبة» 8/9؟). 
سورة البقرة» 781//7. 
9 
اع م: كما. 
كُ: فإن. 
ل م! يبدذوهم؛ ع بدو هم. 
ك: بالقتل. 
دا عم: يقول. 
ك: أي يقعل. 
اع - يحتمل. 
'' ك - يحتمل فإن انتهوا عن الشرك وأسلموا يتغمدهم الله بر حمته. 


ا 


سورة البقرة: -١95‏ وا 


50038 1١ م‎ 


لوَقَتلُوهُمْ حي لا تَكُونَفِنتهُوَيَكُونَ ادن به إن انها قَلَاعُدْوَانَ إلا عَلَى الظَلِمِينَ157[4] 

وقوله: وقاتلوهم حتى لا تكون فنسة. إنا أمرنا بالقتال مع الكفرة ليسلموا. 

/فإن قيل: أَيْش' الحكمة ف قتل الكفرة» وهو في الظاهر غير مستحسن في العقل؟ 2 [!4؛ظا 

قيل: إنا نقاتلهم' ليسلمواء ولا نقتلهم إلا أن يأبوا' الإسلامء فإذا أبوا ذلك ثم لم نقتلهم 
لا يسلمون أبدا؛ لذلك قتلناهم, إذ في القتل ذهاب الفتنة. 

ويحتمل: وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة على وجه الأرض»ء أي تظهر” من الشرك, 

وقال قوم: الفتنة ههنا العذاب», أي قاتلوا حي لا يقدر الكفار على عذاب المسلمين." 

وقوله: ويكون الدين لله. أي ليكون الدين دين الله في الأرضء لا الشرك.' والدين الحكم. 

وقوله: فلا عدوان إلا على الظالمين. فإن قيل: فإذا صار الدين كله لله فلا ظالم هنالكء 
فما معين هذا الكلام؟ قيل: يحتمل: لا عدوان إلا على الظا 4" الذي أحدث الظلم من بعد. 
ويحتمل: أن لا عدوان إلا على من بقي منهم مع الظلم. 

فإن قيل: فلم سمي عدواناء والعدوان هو ما لا يحل؟ 

قيل: لأنه جزاء العدوان وإن لم يكن هو في الحقيقة عدواناء' فسمي باسمه» كما سمي'' 
جزاء السيئة سيئة وإن لم يكن هو سيئة» كقوله: وَجَرَاءُ معَةٍ عه مله '' وكما سمي جزاء 
الاعتداء اعتداء»'' وإن لم يكن ف الحقيقة اعتداء؛ فكذلك الأول. 


1 


ن عم - غفور. 
/ ار منحوت من "أي شيع" ععناه. وقد تكلمت به العرب ( ا معجم الوسيط. «أيش»). 
0 
ك: نقاتلوهم. 
ّ د عم: يأتوا. 
ك: يظهر. | 
١‏ ن عم: لا يقدروا عليه كفار؛ ك: لايقدروا عليه؛ والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة 1و, 
' ن - لا الشرك؛ ع: الشر. 


١ 


سورة الشورى» 0 . 
'' يشير إلى الآية من سورة البقرة ال ستأتي. 


يفص 


تأويلات القران 


2 
؟*« 


لاله الام ِالشَهْرِ الرام وَالْحرمَاتُ قصَاصٌ فمَن اغْتَدى عَلَيَكُمْ فَاغْتَدُو ١‏ عَلَيْه 
ِمثْل مما اغتدَى عَلَيْكُمْ وَانَهُوا الله وَاعْلَمُوا أن الله مع الْمُتَقِينَ514[4١]‏ ظ 

وقوله: الشهر الحرام بالشهر الحرام والحرمات قصاص. قيل: حرج النبي صلى الله عليه 
وسلم في الشهر الحرام يريد مكة؛ فصده المشركون عن دخحواء فجاء من عام' قابل في الشهر 
الحرام فدخلها وأقام ثلاثاء وقضى عمرته الى فاتته في العام الأول» فسميت عمرةً القضاءء 
فذلك تأويل قوله: والحرمات قصاص؛ هذه الثانية صارت قصاصا بالأول. 

وقيل: إن أهل الجاهلية كانوا يعظّمون الشهر الحرام ولا يقاتلون فيه» فلما أن ظهر 
الإسلام عظمه" أهل الإسلام أيضا ولم يقاتلوا فيه» حي جعل الكفار يُغِيرون على أهل 
الإسلام ويستنصرون عليهمء حتى نسخ ذلك وأمروا بالقتال* فيه بقوله: وَالفمْتَةُ كه من 
المَئْل وَلَا يَرَالُونَ يعَاتلُونَكُمْ حَتّى يَرْذُوكُمْ عَْ دِينِكُْء ” كأنه قال: ما هََكْتُم من حرمة الشهر 
قصاص لا هتكوا. 

وقوله: فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم. قد ذكرنا هذا 
فيما تقدم. ' 

وقوله: واتقوا الله, يحتمل: اتقوا مخالفة الله» أو اتقوا عذاب الله. 

وقوله: واعلموا أن الله مع المتقينء يعين مع المؤمنين جملة. ويحتمل: اتقوا القتال في الحرم 
قبل أن يبدؤوا همع" فإن الله مع المتقين ف النصر والمعونة لمم.* 


ِوَأَنْفِفُا في سبيل الله وَل تلقُوا بأَيْدِيكُم إِلَى التَهْلْكَةِ وَأَخْيِنُوا إِنَّ الله يُحِبُ 
الْمُحْيسنِينَ15[4١]‏ 
وقوله: وأنفقوا في سبيل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة. قيل فيه بوجوه. قيل: 


| ع: وصده. 

٠‏ ع: في عام. 

ن: بالساول. 

سورة البقرق 711//7. 

انظر تفسير الآية من سورة البقرة» .١5٠0/7‏ 
ك: يبداواهم؛ ع م: يبدوهم. 

* ك -طم. 


سن 


سورة البقرة: ١955-1١96‏ 

أمر' بالإنفاق ترغيبا في الخروج" إلى الجهاد» وإلا فكل منفق" على نفسه بعاء يعلم حاحنه إليه: 
ولا يلقي نفسه ف الحلاك من حيث منع الإنفاق. 

وقيل في قوله: ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة؛ هو أن يذنب' ذنبا ثم ييأس" من العفو” 
عنه. وقيل: وأنفقوا أي لا تَضَّنَوا' بالإنفاق محافة الفوت في الوقت الثان» فإنه يُخلف لكم 
ما أنفقتم. وقيل: أنفقواء'' أي أعينوا أصحابكم ولا تلقوهم'' إلى التهلكة بترك المعونة طم 
بالإنفاق والتجهيز لهم. وقيل: تصدقوا فإن فيه حياة أبدانكم وأنفسكم. 

وقوله: وأحسنوا [إن الله يحب المحسنين] . قيل: أحسنوا إلى أصحابكم بالإعانة والتصدق. 
وقيل: أحسنوا الظن بالله في الإنفاق.'' وقيل: أحسنوا الظن بربكم في الخروج إلى الغزو. 
ويحتمل: وأحسنوا أي أسلموا. وعلى ذلك يخرج قوله: إن الله يحب المحسنين» يعن المومنين. 


ايمرا احج وَالعُمْرَة بل قن أَخْصِرئُمْ قَمَا اشكنء ستَيِسَرَ مِنَ الهَدي وَلَا تَحَلِقوا ووم 
حتَى ينلع اهدي مجلة قن كان نكم تريض) أذ به أذى من سه قَفِذيَةٌ من صيَام أو 

صَدَقَةٍ أوْ نُسلك فَإِذَا أُمنْشُم فَمَنْ من تمَنَّ بالغمرةٍ إِلَى الج قَمَا استيصر تَيْصَر مِن الْهَدي كَمَنْ لَمْ 
جد فَعِيَامُ ثلائة َم في الح وَصبعة َبْعَة إذا رجَعكمْ َلك عَسَرَةٌ كاملة ذلِك لِمَن لم يَكُنْ 
أَهْلَهُ حَاضِرِي المَسْجِدٍ الحرام وَانَقُوا الله وَاعْلَمُوا أَنَّ الله صَدِيدُ ؛ العقَاب © ]١37[‏ 

وقوله: وأتموا الحج والعمرة لله. احتلفوا في تأويله وف قراءته. '' قال بعض الناس: 


اعم-أمر. 
' كن: على الخروج؛ ع م: بالخروج. 
كج ينفق: 
لهف عناء 
34 مع. 
كك ع: يذهب. 
ن ع: يايس. 
ح الس عن امير 
جميع السخ: لا تظنوا. والتصحيح يوافق ما جاء في شرح السمرقندي. انظر: شرح التأويلات» ورقة ١٠5و.‏ 
ضَنّ بالشيء يُضّنٌ ضنًا و ضَّتَانَة: فل (لسات العرب» «ضنٌ»). 
''ك - أي لا تضنوا بالإنفاق مخافة الفوت في الوقت الثاني فإنه يخلف لكم ما أنفقتم وقيل أنفقوا. 
5 ع - ولا تلقوا. 
'' ك: بالإتفاق. 
ع: ف قراءته. 
ين 


تأويلات القران 

العمرة فريضة بهذه الآية لأنه أمر بإتمامهاء كما أمر بإقام الحج. وقيل هي الحجحة الصغرى. وأما عتدنا 
فهى ليست بفريضة:؛ وليس ف قوله: وأتموا الحج والعمرة لله دليل فرضية؛' لأنا لم نعرف فرضية 
الحج' بهذه الآية» ولكن" إنما عرفناه بقوله: وَل عَلَى الئاس حِح البَييت من اشتطاع إلَيْه صبياك. ' 

ثم في الأمر" بالإتمام وجوه. أحدها أنهم كانوا' يفتحون الحج بالعمرة» فأمروا بإتمامها. على 
ارول عر عبني اد 01 "متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأنا أَنّْهَى عنهما وأعاقب عليهما: متعة الحج ومتعة النساء".* والثاني أنهم كانوا لا يجعلون العمرة 
لله قأمروا يجعلها لله. وعلك انلك رويد حرف ترد رت الس اق الاواقرة الي 
والعمرةٌ لله بالرفع» على الابتداء. لوو يي ب وا 
عنهما أنهما سثلا عن قول الله: وأتموا الحج والعمرة لله ' ' قا قالا: من تمامها" ' أن تُحرم من ذُوَيْرَةَ أهلك. ' 

و ع ا و ا 
رسول الله العمرة واحبة هي؟ قال: «لاء وأن تعتمر سير لك». 7" وروي أيضا عن رسول 


الله*' صلى الله عليه وسلم, أنه قال: «الحج مكتوب» والعمرة تطوع».'' وف بعضها قال: 


١ ١‏ فرضيتةه. 

ع - الصغرى وأما عندنا فهي ليست بفريضة وليس في قوله وأتموا احج والعمرة لله دليل فرضية لأنا لم نعرف فرضية الحج. 

أع: لكن. 

“عور العم أن ارا 

ع: سبيلا فالأمر. 

ك - كانوا. 

' ك: عن ابن عمر. 

5 رواه الخصاص من طريق الضصاك عن عمر بن المنطاب» ومن طريق جحري بن كليب عن عثمان. انظر : أحكام 
القرآن للحصاص» 5/١‏ ١؟؛‏ وتفسير القرطبي» 797/17. 

«بل كاتوا يفعلون الحج والعمرة للصنم» (شرح التأويلات» ورقة ٠١‏ و). 

' الكشاف للزعخشري» 1١/١‏ ١؟‏ ومفاتيح الغيب للرازي»؛ ١51/7‏ 

َعم ارلا 0 

م: تمامها. 

تفسير الطيري» ١7/7‏ ؟؛ وتفسير القرطبي» “5/١‏ 7؛ ونصب الراية للز يلعي *1١؛‏ ونيل الأوطار 

للشوكاي» . 

مسند أحمد بن حنبل» 51/7 4 وسنن الترمذي» ا حج /8؛ و تفسير الققرطبي» 514/17. 

'' ك: وروي عنه. 

'تفسم الطيري. ؟/؟١!؛‏ والأم للشافعي» 4١١/١‏ وأحكام القرآن للحصاص» 0/١‏ 771-171, 


هم 


ص 


١ 


فا 


سورة البقرة: ١95‏ 

«الحج جهاد؛ والعمرة تطوع».' وعن ابن مسعود رضي الله عنه, أنه قال: «الحج فريضة» 
والعمرة تطوع»؛. وعن عائشة رضي الله عنهاء قالت: قلت: يا رسول الله أ كل أهلك يرجع 
بحجّة وعمرة غيري؟ قال: «انفري» فإنه يكفيك». ' إلى هذه الأخبار ذهب أصحابا. 

والأصلء» احتج” أصحابنا أيضا بشيء من النظرء وذلك أن الله فرض الصلاة والزكاة 
والصيام ف أوقات حصها بما. وأجمع أهل العلم أن المتطوع بالصدقة والصلاة والصيام يفعل 
ذلك مي شاء. ثم أجمعوا أن العمرة لا وقت لما. فدل ذلك على أنها تطوعء إذ لو كانت 
فريضة كان ها وقت مخصوص" تفعل فيه كغيرها من الفرائض. 

فإن قيل: إن الحج التطو ع مخصوص بوقت كخصوص” المفروض منه» فكما لا يدل المختصوص 
الذي في الحج التطوع على وجوبه فكذلك العموم الذي في العمرة» لا يدل” أنها تطوع. 

قيل: وجدنا الفرض كله مخصوصا بوقت» ووجدنا التطوع على ضربين. منه ما هو 
مخصوص” كالحج ومنه ما هو غير خصوص كالصلاة والصيام والصدقة. فلما لم نيحد في الفرض 
ما ليس /.مخصوص بوقت جعلنا كل ما ليس .ممخصوص يوقت'' تطوعا غير فرض. واحتحوا 
أيضا بأنا وجدنا العمرة تفعل في أشهر الحج, ولم نحد صلاتين يفعلان في وقت واحد فريضتين» 
ولكن تفعل'' الصلاة التطوع ف وقت الفريضة. فثبت -لِما جاز أن يجمع بين فعل الحج 
والعمرة في وقت واحد- أنها تطوع كالصلاة الي تفعل في وقت الظهر وغيرها. 

واحتج من جعلها فرضا بأن قال: لم نجد شيئا يتطوع به إلا وله أصل في الفرض."' 


ع - وفي بعضها قال الحج جهاد والعمرة تطوع. 
ك - وثي بعضها قال الحج حهاد والعمرة تطوع وعن ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال الحج فريضة والعمرة تطوع. 
مسئد أحمد بن حنبل » 98-15 ١؟؛‏ وصحيح البخاري» الحج ١‏ ؟؟ وصحيح مسلم» الحج ١١١غ‏ 
اء 5 .١1‏ 
ك: ومتا تخصوصاء؛ ن ع م: وفت مخصوصا. 
١‏ د عم: يفعل. 
, ن عم: كمخصوص. 
إن لأايزرك: 
ن عم: يفعل. 
'' ك: في القرآن. 


78م١‎ 


|" 4د] 


تأويلات القران 

فلو كانت العمرة تطوعا كان لما أصل' في الفرض. 

قيل: العمرة إنما هي الطواف والسعي: ولذلك' أصل في الفرض» [أي] فرض الحج. 
مع ما أنا وحدنا الاعتكاف [شرع] تطوعاء وليس له أصل في الفرض» فعلى ذلك العمرة. 

والأصل أن' كل ما يبتدئ الله إيجابه على عباده فإنه يوجحب فعلها بأوقات أو يجعل' 
لأدائها أوقاتا»' والعمرة ليس لوحوبها وقت ولا لأدائها. ثبت أنها ليست مما أوجبها الله. 

وقوله: فإن أحصرتم فما استيسر من اهدي [ولا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ اهدي محله 
فمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسلك]|. الآية 
على الإضمار» كأنه قال -والله أعلم- فإن أحصرتم عن الحج قأردتم أن تَجِلُواء فاذبحوا 
ما استيسر" من الحدي؛ إذ الإحصار نفسه لا يوحب الحديء لكنه إذا أراد الخروج منه يخرج 
بهدي. وعلى ذلك يخر ج قوله: فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مريضا أَوْ عَلَى سفّر فَعِدَةُ من أَيَام أ" 
كأنه قال -والله أعلم-: من كان منكم مريضا أو على سقر فأفطرء فعدة من أيام أخرء 
وكقوله: أو به أذى من رأسه ففدية من صيام, معناه -والله أعلم-: أو به أذى فأزاله؟ من 
رأسة ففدية..وإلا [ذ]كرن"؟ الأذى بق راس ة الا “يوسيب غليه القداء عدن يديل" كتوله؟" 
فَمَنٍ اضْطر غَيْرَ بَاغْ وَلَا عَادٍ قََا إِنْمَ عَلَيِ”' أي من اضطر فأكل منها غير باغ ولا عاد فلا 
إتم علي لأن الاضطرار' نفسه لا يوجب الإثم. 


جميع التسمخ: أصلة. 
١‏ أي وللطواف والسعي. 
ا ن عم: بآن. 


“ور انق قن ا يد 
, ك: فأزال؛ ن ع م - فأزال. والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» روقة كلظ 
'' ع: والاكوان. 
ىن 
ن ع ع: تزيل. 
'' ك: وكقوله. 
'' سورة البقرةء 7077/7. ع م + الفداء. 
'' جميع النسخ: والاضطرار. 


لتكال 


ثم احتلف أهل العلم في الإحصار ما هوء وبم يكونء وهل يحل [المحصّرء وبماذا 
يحل]؟ روي عن ابن مسعود رضي الله عنه أنه" قال: "إذا أحصر الرحل من مرض أو 
حبس أو كسر أو شبه ذلك بعث بهدي” وواعد يوم النحر» مكث على إحرامه على أن 
يبلغ الهدي محله"»' وعليه الحج والعمرة جميعا من قابل.” وعن ابن الزبير وعروة بن 
الزبير قالا:' المحصّر من كل شيء يحبسه عدو ومرض. '' وروي مرفوعا عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم 0 قال: «من 0 أو عَْرَجَ فقد حل وعليه الحج من قابل».'' 
ومعين قوله: «فقد حل»؛ أي جاز له أن يحل لا أن يّحل"' بغير دم لأن الله تعالى أذن له 
في الإحلال بدم. وهذا عندنا كقول رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا أقبل الليل وأدبر 
النهار وغابت الشمس فقد أفطر [الصائم]»؛” ' فمعناه: فقد حل له الإفطار؛ فعلى ذلك 
الأول» حل له أن يحل. 


1 م 
انظر: شرح التأويلات» ورقة ١“ظ.‏ 
ن - أنه. 
ك: فهدي؛ ن ع: لحديء؛ م: الحدي. 
ك: واوعد. 
١‏ ك: على يبلغ. 
"وواعد يوم النحرء مكث على إحرامه على أن يلغ الهدي محله": معناه غير واضح؛ وفي شرح السمرقندي: 
«بعث بهدي وواعد فينحر فيه ويمكث على إحرامه حى يذبح ف محله فيِجل» (شرح التأويلات» 
ورقة ١٠6كظ),‏ 
وفي تفسير عبد الرزاق ما نصه: «عن ابن مسعود في قوله تعالى: «ؤفإن أحصرتم فما استيسر من الحمدي© قال: 
إذا أحصر الرجل من مرض أو كسر أو شبه ذلك بعث بهديه. ومكث على إحرامه حين يبلغ الهدي مله وينحر 
تم قد حل» ويرجع إلى أهله. وعليه الحج والعمرة جميعا وهدى أيضا؛ قال: فإن وصل إلى البيت من جهة ذلك 
فليس عليه إلا الحج من قابل» (تفسير عبد الرزاق» .)11107/١‏ 
م: قال. 
نسي راب كفو 1 
الننن ات نه 
'' الوطأ لمالك» الحج 4-١١‏ ١٠؟‏ ومسند أحمد بن حتيل» /600؟ وستن الترملي» الحج 4945 وستن أب 
داود المناسك 414. 
"عم - لا أن يحل. 
' الوط لمالك» الصيام ./؛ وصحيح البخاري» الصوم ”4؛ وصحيح مسلمء الصيام ؟8- 54. 
الا 


4 
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ثم قال بعض أهل اللغة من نحو الكسائي' وأبي معاذء' قالوا: إن الإحصار من المرضء 
والحصر من العدو. ' 

فإن قيل: روي عن ابن عباس رضي الله عنه وابن عمر رضي الله عنه أنهما قالا: لا حصر 
إلا عن حصار” العدو. ولكن في هذا نسخ الكتاب بقولهماء إن ثبت» وهو لا يرى تسخ 
الكتاب بالسنة فضلا أن يراه بقول واحد من الصحابة رضي الله عنهم. مع ما ترك قولهماء 
لأنه رَوّى عن ابن عباس رضي الله عنه» قال: ذهب الحصر.' 

ثم يقال للشافعي رحمه الله: إذا جاز أ ن تمعل ” المرأة منزلة الحضّر من غير أن تخاف” عدواء 
. لكتها لما منعها مَن له أن يمنعهاء جعلتها نحصّرة؛ فهلا جعلت المريض مثلهاء وإن كان النص 
ف القرآن جاء في المحصر من العدو على زعمك؟ فقال: لأن المرأة حبسها من له أن يحبسهاء فهي 
أشد حالا من حبسه عدوء وليس" له أن يحبسه. فيقال” ' له: المريض أفرضه من له أن يُمرضه. 


أبو الحسن علي بن حمزة بن عبد الله الكوفي المعروف بالكسائي» أحد القراء السبعة» كان إماما في النحو واللغة 

والقراءات. له مع سيبويه وأبي محمد اليزيدي حالس ومناظرات. وروى عنه الفراء وأبو عبيد القاسم بن سلام 

وغيرهما. توي سنة 4./١ه/4‏ ١٠م‏ بالري. انظر : وفيات الأعيان لابن حلكان, 7960/7. 

لعله أبو مسلم معاذ بن مسلم الحراء -بفتح اللماء؛ وتشديد الراء- النحوي الكوثي؛ من موالي محمد بن كعب القرظي. 

قرأ عليه الكسائي وروى عنه. وحكيت عنه في القراعات حكايات كثيرة؛ وصنف في النحو كثيراء ولم يظهر له 

شيء من التصنيفات»: وكان يتشيع. كان معاذ صديقا للكميت بن زيد الشاعر. توفي سنة 1١5٠‏ هه ١8م.‏ 

انظر : وفيات الأعيان لابن حلكان. 8/5١51-171؟7.‏ 

اتلف أهل اللغة في الفرق بين الإحصار والحصر على ثلاثة أقوال. الأول -وهو قول الكسائي وأبي عبيدة 

وابن السكيت والزجاج وابن قتيبة وأكثر أهل اللغة- أن الإحصار المنع بالمرض» أو ذهاب النفقة؛ وأما الحصر 

فيكون بحبس العدو. الثان» وبه قال الفراء. يجوز كل واحد منهما مكان الأخحر. اثالث أن الإحصار مختص 

بالمنع الحاصل من العدوء وهو قول الشافعي رضي الله عنه: والمروي عن ابن عباس واين عمرء فإنهما قالا: لا 
حصر إلا حصر العدو. وأكثر أهل اللغة يردون هذا القول على الإمام الشافعي رضي الله عنه. انظر : مشاتيح الغيب 

لفخرالدين الرازي» 7/8 .4-19 ,73٠١‏ 

ك: حصر. 

وهوء أي الإمام الشافعي. انظر: شرح التاويلات؛ ورقة ٠1ظ.‏ 

1 وفي مسند الشافعي ما نصه: «أخيرنا سفيان بن عيينة عن ابن طاووس عن أبيه عن ابن عباس» وعن عمرو بن دينار 

عن ابن عباس أنه قال: لا حصر إلا حصر العدو. وزاد أحدهما: ذهب الحصر الآن» (مسند الشافعي» 

.)١١9/5 ؛ وسنن الكبرى للبيهقي»‎ ١ 

ع م: أن يجعل. 


1 


سورة البقرة: ١95‏ 
فاجعله أشد حالا من الذي حبسه عدو وليس' له أن يحبسه. أو فرق بين المرأة' والمريض. 
فقال: بل بينهما فرق؛ وذلك أن الخائف بعدو يخاف القتل على نفسه. وقد أباح الله للخائف 
في القتال أن يتحيز إلى فئة» ' فينتقل بذلك من الذوف إلى الأمن. قيل له: كما رخص للخائف 
في ذلك فقد رخص للمريض أن لا يحضر القتال»” فالرحصة له أكثر من الرخصة للخائف. 
فإن قال: إن المريض لا يبرأ بالعقود. والخائف يأمن. قيل له: إن الرخص الى جعلت للأعذار 
لا بعل لترفعهاء ولكن الرحصة لترفيه المشقّة. 

ويقال له أيضا: قد جعلت المرأة محصرة إذا منعها زوجها وهي لا تخاف القتل على 
نفسهاء فبطلت علته وانتقضت. فإن قال: إنكم لم تحعلوا من ضل الطريق محصراء وهو ممنوع 
من المضبي على حجهء فما الفرق بينه وبين" المريض؟ فيقال: لو جعلنا الضال عن الطريق 
محصرا لم يجز له أن يحل" ار 0 وإذا وحد من يذهب 
إلى الحرم فيذبح هديه فليس بضالء لأنه قد وحد دليلا' ' يدله على طريقه» لذلك افترقا. وبعدء 
فإن المرض أحق أن يكون عذرا في ذلك من العدو وغيره لأنه يقاتل العدو والسباع فيدفع 
عن نفسه الإحصار والمرض لا سبيل له إلى دفعه. دل أنه أحق أن يجعل عذرا. ' ' وقال بعضهم: 
يكون محصرا من الحج ولا يكون من العمرة» لأن الحج مما يحتمل الفوت, والعمرة لا 


دن لبس 

' م: من المرأة؛ 14 في المرأة. 

لعله يشير إلى قوله تعالى: طوومن يوهم يومئذ دبره إلا متحرفا لقتال أو متحيزا إلى فئة فقد باء بغضب من الله 
ومأواه جهنم وبئس المصير يه (سورة الأنفال» .)١5/4‏ 

لعله يشير إلى قوله تععالى: «وليس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الذين لا يجدون ما ينفقون حرج إذا نصحوا 
لله ورسوله ما على المحسنين من سبيل واللّه غفور الرحيم» (سورة التوبة 5 وانظر: سورة الفتح» .)١17/48‏ 
ك: لترفية؛ ن: الترفية. وعبارة السمرقددي هكذا: «قيل: إن الرخصة الى جعلت للأعذار [وفي نسحي 
الشرح: للأعداء] لم تجعل لرفعهاء بل جعلت للترفيه والتيسيرء والحاجة إلى ذلك قائمة في حق الكل» (شرح 
التأويلات» ورقة ١١و؛‏ ونسخة المدينة» ورقة 4"ظ). 

ك ن ع: فيقال. 

' اع م: بين. 

ع - عن الطريق محصرا لم يجز له أن يحل. 

5 ع: وقد دليلا. 

ن - في ذلك من العدو وغيره لأنه يقاتل العدو والسباع فيدفع عن نفسه الإحصار والمرض لا سبيل له إلى دفعه 
دل أنه أحق أن يجعل عذرا. 


م 


خيم 


- 


ل 5 


1 


[* #4 ظ] 


تأويلات القران 


وأما عندنا فإنه يكون محصرا منهما جميعا؛ لأن الله عز وجل ذكر الإحصار على أثر ذكر 
العمرة بقوله: وأتموا الحج والعمرة لله فإن أحصرتم فما استيسر من المحدي. وروي في الخبر, 
يرويه ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج معتمراء / فحال كفار 
قريش بينه وبين البيت الشريف فنحر هديه وحلق رأسه بالحديبية.' 

وقوله: ولا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ اهدي محله. فيه دلالة أن المحصر يبقى حراما على 
حاله. لا يحل حت يُنكَر عنه الهدي. واحتلف أهل العلم أين يذبح الهدي. فعندنا أنه لا يجوز 
أن يذبح إلا في الحرم. روي عن ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال: يبعث بهدي ويواعدهم' 
يوماء فإذا تُحر' عنه حل. ‏ وعن ابن عباس رضي الله عنه مثل ذلك. وعن ابن الزبير رضي الله 
عنهء وعروة بن الزبير رضي الله عنه أن المحصر يبعث بالهديء' فإذا تحر عنه حلق.' وظاهر 
القرآن يدل على ما روي عن هؤلاءء" لأن الله تعالى قال: ولا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ 
الهدي محله. فجعل للهدي” محلا يبلغه» وبين موضع محله فقال: هَذْيًا بَالِعّ الكَعْبَة' فكانت"' 
الكعبة'' محلا لجزاء الصيد؛ ولدم"' الحضر. "ا 

(قال الشيخ رضي الله عنه:] الْمَحِلَ اسم الموضع الذي يحل فيه ولو كان كل موضع 
له محلا لم يكن لذكر المحل” ' فائدة.”' واحتج من خخالف أصحابنا رحمهم الله بما روي 


' صحيح البخاري» صر ال وستن النسائي ) مناسك الج 4٠6‏ وتفسير الطري» 7/5 
؛ ك: وتواعدهم. 
3 
34 ينخر . 
تفسير الطبري» 777/7. 
ك: الهدي. 
١‏ صحيح البخماري» الخصر غ ؟ وسئن النساثي » مناسك الج ٠ل.‏ 
ن: من هؤلاء. 
م: الهدي. 
: «يا أيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد وألنه حرم ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به 
ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبة# (سورة المائدة» 45/8). 
0 اع: وكانت. 
م - فكانت الكعبة. 
1 
اع م: والدم. 


5 ن - وبين موضع محله فقال هديا بالغ الكعبة فكانت الكعبة محلا لجزاء الصيد ولدم احصر. 


ف ن - المخل» صح ه. 
اع - فائدة. 


الكل 


سورة البقرة: ١5"‏ 


أن البي صلى الله عليه وسلم ذبح الهدي يوم الحديبية»' ثم قالوا: لم يبلغنا' أنه نحره في 
الحرم. قيل: روي أنه نحر هديه يوم الحديبية' في الحرم؛ يرويه مروان بن الحكم. وعن 
ابن عباس رضي الله عنه قال: تزل رسول الله صلى الله عليه وسلم الحديبية» فحال المشركون 
بينه وبين دحول مكةء وجاء سهيل بن عمرو يعرض عليهم الصلح؛ فصالحهم رسول الله 
صلى الله عليه وسلى وأمرهم أن يسوقوا البدْنَء حين ينحر حيث شاء.” ولا يُتوهم أن 
يكون النبي صلى الله عليه وسلم يهدي الهدي في الحل وقد أطلق له المشركون أن ينحرها 
حيث شاءء وهو بقرب الحرم» بل هو فيه. وروي عن مروان والمسور بن مخرمة قالا:' 
نزل” رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديبية قي الحل» وكان يصلى في الحرم.' هذا يبين 
أنه كان قادرا'' أن ينحر هديه في الحرم» حيث'' كان يصليء ولا يحتمل أن يترك نحر 
الهدي ف الحرم وهو على ذلك قادر؛ ولأن الحديبية مكان يجمع'' الحل والحرم جميعاء 
فإنما ذبح في الحرم لا في الحل لما ذكرنا أنه لا يحتمل أن يذبح في الحل؛ وله" سبيل 
الذبح في الحرم. 

فإن قيل: حل النبىي صلى الله عليه وسلم عام الحديبية من إحصاره بغير مّدي» لان 
الهدي الذي نحره كان هديا ساقه لعمرته لا لإحصاره؛ فنحر هديه على السنة الأو لى وحل 
من إحصاره بغير” ' دم. 


١ 


يشير إلى الحديث الذي ذكر قريبا. 

: ك ن: قال ولم يبلغنا. 

ع م - ثم قالوا لم يبلغنا أنه نحره في الحرم قيل روي أنه نحر هديه يوم الحدييية. 
: تفسير الطبري» ؛ أه ؛؛ وشرح معاني الأثار للطحاوي» .4717/١‏ 

. صحيح البخاري» الخصر "4 وصحيح مسلمن الحج + ١-ثةه[١.,‏ 

ك + ولا يتوهم أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم. 

3 م: قال. 

' دك 

6 صحيح البخاري» الشروط .١١6‏ 

'' ع + على. 

اعم + يصلي. 

'' ن ع م: مجمع. 

5 اع: وليس. 

' عم - هدي لان الحدي الذي نحره كان هديا ساقه لعمرته لا لإحصاره فنحر هديه على السنة الأولى وحل من 
إحصاره بغير. 


كان 


تأويلات القران 


قلنا: ليس الأمر عندنا هكذاء لأنه لا يتوهم على النبي صلى الله عليه وسلم أن يكون 
حل بغير دم» وقد أمر الله امحصر بالدم. 

فإن قال:' وليس في حديث صلح الحديبية أنه نحر دمين» وإنما نحر دما واحداء فما وجه 
ذلك عند كو؟ 

قيل: وجه ذلك عندنا -والله أعلم- أن الهدي الذي ساقه كان هدي" متعة أو قِرانٍ فلما 
منع عن البيت سمط عنه دم القران» فجاز له أن يجعله من دم الإحصار. 

فإن قيل: فكيف" قلت:. إن النبي صلى الله عليه وسلم أزال الهدي عن سبيله» وأنت 
تزعم أن من باع هديه فهو مسيء؟ 

قيل له: إن النبي صلى الله عليه وسلم لم يصرف الهدي عن نحره لله والتقرب به إليه؛ 
وإنما صرف النية إلى ما هو أفضل منها وأوجبء فكان ذلك في فعله متبعا. والذي باعه 
صرفه عن سبيله؛ وترك أن ينحره بعد أن كان نوى به القربة» فكان مسيئا. وثما يدل على 
أن النبي صلى الله عليه وسلم حعل الهدي لإحصاره ما روي أنه لم يَحلق حى نحر هديه 
وقال: «يا أيها الناس الكترا وشاره" 

ثم المسألة ما يجب على المْحصّر بالحج والعمرة من القضاء إذا حل. فعلى قول أصحابنا 
إذا كان محرما بالحج يلزمه الحج مكان الأول» وعمرة بتفويت الحج. 

قال الله تعالى: فإذا أمنتم فمن تمتع بالعمرة إلى الحج؛ احتلف أهل العلم في تأويل ذلك. 
فروي عن ابن عباس رضي الله عنه فيما يكون الرجل به محصراء أنه قال: فإذا أمنتم من الذوف 
أو المرضء" فمن تمتع بالعمرة؛ أي اعتمر في أشهر الحج, كأنه يقول: إن عليه” لإحلاله بغير 
الطواف عمرة» فإن أخرها حى يقضيها مع' الحج في أشهره فعليه -لجمعه بينهما- دم. 


جميع النسخ + كذلك قال. والتصحيح مستفاد من شرح التأويلات» ورقة ١"و.‏ 
3 ع هديا. 
"كا وكقن: 
جميع التسخ: قلنا. 
جميع النسخ: لما روي. 
مسن دأحمد بن حنبل» 4/6 /411؛ وصحيح البخاري» الشروط 5 4١‏ وصحي ح مسلم, اخهاد 491 وتمسي رالطبري. 45/6 . 
ع م: وال مرض. 
ع: عليهم. 
كلا 


سورة البقرة: ١951‏ 
لدي عله حل قن عر من وجهه ذلك إن برك فليس عليه هديء' وإن اعتمر د 
والحاج إذا أحصر فإنه يبعث بهديء' فإذا بلغ" مجله حل. وإن اعتمر' من وجهه 
ذلك إذا برئ” فإنه يحج من قابل وليس عليه هدي» وإن لم يزر البيت حىّ يحج وجعلها 
سفرأ واحدا كان عليه هدي آخخر؛ سفران وهدي أو هديان وسفر. وقال قوم: عليه حج 
وأححد. رفي عن ابن عباس رصي الله عنه قال: أمر الله بالقتصاصء» أفياخذ منكم العدد؛ أي 
حِجة ب بججة؛ وعٌمرة بعمرة. وروي في خبر عمر رضي الله عنه عن النبي'' صلى الله عليه 
: 2 15 ث١‏ - 1 ب 
وسلم أنه'' قال:" «فقد حل وعليه الحج من قابل». هذا يدل على قول ابن عباس رضي الله 
عنه» لأنه قال: وعليه الحج من قابل» ولم يذكر عمرة؛ إلا أنه قد يجوز أن يكون عليه 
العمرة وإن لم تذكر"' في الحديث كما أن الدم عليه' ' واحب وإن لم يذكر في الحديث."' 
١‏ ك ن: مسعو 3. 
ا 14 وأحصر. 
7 جميع النسخ: بدا. 
+ ع: الهدي. 
ك-بحج. 
3 
34 يهذديه. 
ِ ع + افدي. 
1 ك: فإن اعتمر. 
' جميع النسخ: برا. 
ع م: وعن البي. 
'' جميع النسخ: لما. 
؟١‏ ع قول. 
'' روى البخاري بإسناده؛ قال: أخبري سالم قال؛ كان ابن عمر رضي الله تعالى عنهما يقول الس خشك شي رمول 
لله صلى الله عليه وسلم؛ إن حبس أحدكم عن الحج طاف بالبيت والصفا والمروة» ثم حل من كل شيء» حي يحج عاما 
قابلا فيهدي أو يصوم إن لم يجد هديا. (صحيج البحاري.» الخصر 4) . وعبارة السمرقندي هكذا: «وقي خبر عمر أن الني 
صلى الله عليه وسلم قال ف المحصر: ولتدويحي علاجح من قابل واج يدع العدرة» ورت ارود وري 910 
اليد 
عم - عليه. 
'' ع + كما أن الدم عليه واجب. 


8 


[؛؛ثا 


تأويلات القران 


فعلى ذلك العمرة يجوز وجوبما وإن لم تذكر' في الحديث.' أما إيجابهم العمرة لفسخ الحج 
بغير طواف» و[تحب] حجة مكان حجته, فإن كان التأويل في قوله: فمن تمتع بالعمرة» أي 
بالعمرة الي لزمته بإحلاله» كما قال اين مسعود وابن عباس وابن الزبير رضي الله عنهم 
فكفى به محجّة. وإن كان تأويل الآية غير ذلك» فإنا وجدنا من يفوته الحج يلزمه أن يطوف 
بالبيت» ثم يجب بعد ذلك قضاء الحج» فأوحبوا' على المحضر عمرة مكان الطواف الذي يجب 
على من يفوته الحج؛ وأوجبوا الحج لما دخل فيه. 

فإن قيل: يجب“ أن تسقط” عنه العمرة التي تجب على من يفوته الحجء' لأن الذي 
يفوته / الحج' لا يحل منه بدمء وإما يحل بالطواف؛ والمحصر قد حل بالدمء فقام الدم الذي 
لزمه يحل به مقام الطواف في الذي يفوته” الحج. 

قيل له: إن المحصر لو لم يَذبح عنه هديا احتاج أن يقوم على إحرامه حى يصل إلى 
البيت فيطوف به ولو إلى ستين» ثم يحج بعد ذلك مكان الججة الى دخل فيها. فجعل له 
أن يتعحل إلى الخروج من إحرامه؛ ويؤخر الطواف الذي لزمه بدم يُهريقه. فبالدم حاز له 
أن يحل؛ ولم يُيْطِل الطواف عنهء وإذا لم يُبطل الدمٌّ عنه الطواف ولم يجعل بدلا منه فعليه 
أن يأق به بإحرام جديد» فيكون ذلك عمرة. 

فإن قيل: ما الدليل على أن الدم الذي يحل به المحصر جعل عليه ليتعجل به الإحلال؛ 
ولم يجعل بدلا عن الطواف؟ 

قيل: لأن أهل العلم أجمعوا على أن الذي يفوته الحج ليس له أن يفسخ الطواف الذي 
لزمه بدم يهريقه يجعله بدلا عن'' الطواف؛ فدل أنه إنما يهريق الدم ليتعجل به إلى الإحلال؛ 
لا بدلا عن الطواف. واللء أحام . 


١‏ لد عم: م يذاكر. 
ن ع م - ف الحديث. 
3104 بحساء 
ن ع: أن يسقط. 
١‏ 3 

ن - الحج. 
ع - لأن الذي يفوته الحج. 
3 م: يطوفه. 
ك - الذي. 
1 

ك: من . 

58 


سورة البقرة: ١55‏ 

وقوله: فما استيسر من الهدي؛ روي عن علي وابن عباس رضي الله عنهما أنهما 
قالا: شاة. وأصحابنا رحمهم الله يرون الشاة مجزية' في المتعة والإحصار والفدية. والجْحجّحة 
شم في ذلك ما ذكرنا من قول الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» وما روي عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلمء أنه قال لكعب بن عُجُرة: «التّشك شاة».' وإجماع الناس على أنها 
بحزية في الأضحية. 

ثم المسألة في المحرم إذا حلق' رأسه من أذى. رخص الله تعالى للمتأذي حلق” رأسه 
بفدي» لقوله ففدية من صيام أو صدقة أو نسك. روي في الخبر عن كعب بن عْجْرَة أنها 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يا كعب»" أ يؤذيك* هوام رأسك؟» قلت: 
لع ناج سيول الله قال: «فاحلقه واذبح شاة» أو أطعم ستة مساكين» وقال كعب: في 
نزلت هذه الآية:' 

ثم اختلف أهل العلم في الذبح» أين يذبح؟ قال أصحابئا رضي الله عنهم: لا يجوز أن 
يذبح الفدية إلا'' بمكة. وأما الصدقة والصوم فإنه يأي به حيث شاء. وذلك عندهم بمنزلة 
هدي المتعة؛ لأن هدي امتعة إنما وجب بجمعه'' بين الحج والعمرة في سفر واحدء ولأنه لو 
شاء أن يُفرد لكل واحد منهما سفرا قعل قُبأحذه'' بالرخصة لزمه دم. وكذلك دم الفدية؛ 


جميع النسخ: بحزيا,. 

عن كعب بن عحرة. قال: لْفِي نزلت وإياي عب بما: لإفمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من 
صيام أو صدقة أو نسك# قال: قال النبى صلى الله عليه وسلمء وهو بالحديبية: وهو عند الشحرة: وأنا محرم: 
«أ يوذيك هوامه؟»؛ قلت: نعم -أو كلمة لا أحفظها عي يها ذاك- فأنزل الله جل وعز: إفمن كان منكم مريضا 
أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك #» والنسك شاة. انظر: صحيح البحاري» الحصر .8» و تفسير 
القرآن 4 ؟؟ وصحيح مسلمء الحج 48-١‏ وسن نأي داود» ا مناسك ؟6؛ وانظر ؛ تفسير الطيري» 7197/9 
ع: خلق. 

١‏ اع: خلق. 

ك ع م: بقوله؛ ن: يقوله. 

ك ن - أنه. 

020 0 

0 اع أنؤذيك. 
كلم حركة 
1 

"5 كران طليمة. 

5 ك ن ع: فيأحذة. 
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١٠ 


ساق 


تأويلات القران 

انا" وحن لأسذه ال خصة ق سلق' راس فصان سيل النوى سوااى عبان كةو كذلك' 
دم الإحصار إنما وجب لأنه أخذ بالرخصة في حلق” رأسه” فحل من إحرامه؛ ولا يجوز أن 
يذبح إلا مكة؛ فدم الفدية أيتما كان إنما وجبء لأنه رحص له في حلق' مثل ذلك. 

والصدقة ثلاثة أصوع على ستة مساكين» على ما ذكر في خبر كعب رضي الله عنه." 

فأما الصوم؛ فإن المتمتع” إذا لم يجد هديا صام ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى 
أهله' فأجمعوا على أن له أن يصوم”' ' السبعة عمكة وف غيرها. فصوم الفدية كذلك. وكذلك 
الثلاثة الأيام' ' إذا صامها بعد إحرامه بالعمرة عندناء وبعد إحرامه بالحج عند مخالفينا بمكة 
أو بغيرها فهى مجحزية.وكذلك صيام الفدية يجزيه'' حيث صامه قياسا على صوم المتمتع. 

فأما الصدقة فإن الشافعي رحمه الله ذكر أنها لا تحزي إلا بمكةء وقال: لأن أهل الحرم 
ينتفعون بها كما ينتفعون"' بالهدي. فيقال له: أ رأيت إن ذبح”' الحدي بغير مكة ثم تصدق 
به على أهل الحرم هل يجريه ذلك؟ فإن قال: لاء قيل له: قد بطلت علتك”"' حيث لم تَجْر' ' 
التصدق على أهل الحرم. "' وبان*' أن الدم حص بأن"' يهراق ف الحرم لأن الله تعالى قال: 


ل: .ها. 

١‏ اع: خخلق. 

” ن - وكذلك. 

اع: خخلق. 

' كن -ق حلق رأسه. 
اع: تخلق. 

, تقدم ذكره. 

34 السمتع. 

' ع - إلى أهله. 

- ن ع م: على أنه أن يصوم. 
'اك: أيام. 


سورة البقرة: ١57‏ 

حتى يبلغ الهدي محله. فأما الصدقة فهي بحرية حيث كانت. 

ثم اختلف في الذي يحلق' قبل أن يذبح بغير أذى. فقال أبو حنيفة رضي الله عنه: 
يجب عليه دم. والحجة له أن الله تبارك وتعالى منع اللحصر من الحلق" حي يبلغ المدي مَجِلَّه 
فإن حلق رأسه لأذى فعليه دم آخرء لأن الآية الكريمة في الحلق في المحصر. فإذا كان 
الذي يصيبه الأذى في رأسه قبل الوقت الذي أذن له فيه فدية» [فكذا تجب على كل من 
حلق رأسه قبل الوقت الذي أذن فيه بالحلق فدية]؛” بل الذي" يحلق رأسه بغير أذى أحرى” 
أن يكون عليه الفدية. وأبو حنيفة رضي الله عنه يزيد في التغليظ عليه فيقول:” لا يجزيه غير 
الدم. ويخّر صاحب الأذى بين الدم والصدقة والإطعام» كما أخبر* الله تعالى؛ فدليل القرآن 
شهد لمذهبه. وخالفه جماعة من أهل العلم فيمن حلق'' قبل أن يذبح وليس بمحصّرء 
وواققوه في المحصر؛ واحتجوا ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه لما سئل عن رجحل 
حلق قبل أن يذبح'' فقال: «اذبح ولا حرج».'' لكن قوله: «افعل ولا حرج»»؛ يرجع إلى 
الإثم» دون الكفارة. افعل: أي لو فعلت لم يكن عليك حرج لأن الكفارة قد تجب ف 
أشياء يفعلها'' الرحل خطأ وعلى جهة' ' الجهل, إنما يجب في ذلك؛ فلا حجة لمن احتج 
بهذا الحديث في زوال الكفارة. 


: م الذي. 


1 ع: الذين. 


'اع: حلق. 

'' ك - وليس بمحصر ووافقوه في المحصر واحتحوا بما روي عن النبي م .لى الله عليه وسلم أنه لما سكل عن 
رحل حلق قبل أن يذبح. 

مسند أحمد بن حنبل» 4/1/١‏ وصحيح البخاري: الحج 5 ؟١: 2١.8‏ 71١؛‏ وصحيح مسلم»؛ الحج 
ا 

م: يفعل بما. 

١ 


3 +جحهتة. 


١7 


وا 


5 


0 


[4؛ظ|] 


وأصله في ذلك أن أحوال الضرورة سبب تخفيف الحكم وتيسيره لم يجز إيجاب ذلك الحكم 
في غير أحوال' الضرورة والعذر. وعلى هذا يخرج قولحم في جميع الأصول: إل الحكم في حال 
الاضطرار والعذر حلاف ماهو ثي حال الاخحتيار. وشم على هذا مسائل ثما يكثر عددها. 

وف الآية دليل لزوم الفداء على المتدهن؛' لأن الله ' تعالى قال: فمن كان منكم مريضاء 
وقد ذكرنا أن فيه إضمارا. ‏ ثم معروف حاجة المريض في حال مرضه إلى الدهن» فصار كأنه 
مذكور في الآية. وال أعلم . 

وقوله: فإذا أمنتم فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الحدي. 

وقد ذكرنا هذا وأقاويلهم." 

وقوله: فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام في الحج. احتلف أهل التأويل فيه. قال بعضهم: 
من حين يحرم وآخرها يوم عرفة. وعن ابن عمر رضي الله عنه قال: ولا" يصومهن” حب 
يحرم. وعن ابن عباس رضي الله عنه' قال: ما بين الهلال'' ويوم عرفة. '' وعن علي رضي 
الله عنه قال: فصيام ثلاثة أيام / في الحج: قبل يوم التروية بيومء ويوم الترويةع ويوم عرفة: '' 
فإن فات ذلك صام" ثلاثة أيام ‏ بعد أيام التشريق. 

أما تأخيره الصوم حي يكون آخحره يوم عرفة» فلما"' لعله يجد الهدي. ومثال ذلك 


ع: الأحوال إلى. 
١‏ ن: المقدمين. 
* ك ثالأنه. 
ن: إضمار. 
' ن - وقوله فإذا أمنتم فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الحدي وقد ذكرنا هذا وأقاويلهم. 
ن: لا 
مم 3 5 
ل ح. تصومهن. 
ن + رضي الله عنه. 
'' ن: الملاك. 
4 ش 3 8 1 ب 1 
ويوم عرفة. 
'نفسير الطبري» ع /907-54؛ وأحكام القرآن للحصاص» 4251-195١‏ وتفسير أب نكثير 5/١‏ ؟؟, 
١‏ ع م: صنيام. 
ل 6 1 8 5 7 000000 . 000 
ن - في الحج قبل يوم التروية بيوم ويوم التروية ويوم عرفة فإن فات ذلك صام ثلاثة أيام. 
'' جميع النسخ: لا, 


5 


5 
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ح يكون آخره يوم عرفة رجاء أن يجدا الحمدي.' 

وأما ما اختلفوا فيه من صيامهن حلالا بعد العمرة» فإن من لم يُجز ذلك ذهب إلى أن 
الله تعالى قال: ثلاثة أيام في الحج, فتأول ذلك على الإحرام. وقد يجوز أن يكون الأمر كما 
قال» ويجوز أن يكون معناه في أشهر الحج. الا ترف أن اله يقول: الح أُشهُر مَعْلومَاتٌ ' 
ومعناه -والله أعلم- أن الحج يُفعل في هذه الأشهر, ولفعله” أشهُر معلومات. فلما احتملت 
الآية ما ذكرنا وجحدنا السنة في المتمتع أن يحرم بالحج عشية التروية؛ كذلك روي عن 
ليال مَضَين من ذي الحجة» فطاف بالبيت وسعى" بين الصفا والمروة» ولم يُحل؛ لأنه كان 
ساق الهدي, وأمر من لم يق الهدي أن يطوف ويسعى ويُقصّر ثم يُحلء فلما كان يوم 
التروية أمرهم أن يُلبُوا بالحج.” فإذا كنا نأمر المتمتع أن يحرم بالحج عشية التروية فكيف 
يصومهن حلالا بعد العمرة. والل. أحام . 

وقوله: وسبعة إذا رجعتم, احتلف فيه. قيل: إذا رجع من مِنّى. وقيل: إذا أتى وقت 
الرجوع. وقيل: إذا رجعتم إلى أهليكم. 

وقوله: تلك عشرة كاملة. قيل: تلك العشرة وإن كانت متفرقة فهي كالموصولة في 
حق الحج. وقيل: تلك عشرة كاملة عن الهدي؛ وافية أن يكمل بها حق الدم. وقيل: تلك 
عشرة كاملة في حق الثواب»: أي ثوابها كنواب الحدي. والذ. أحام . 
' عم - حب يكون آخخحره يوم عرفة فلما لعله يجد المدي ومثال ذلك ما أمر المتيمم بحق تأخير الصلاة. 

ك: عرفة لما لعله يجد. 

' ع م: الشوى, 
" ك: لفعلة. 
١‏ م: الحجة. 
جميع التسخ: يسعى . 
صحيح البخاري. ا حج 5 ؟ وصحيح مسلين الحج .١18-1١114‏ 
ك ع: أيام. 
07اع: أن. 


1: 


تدان 


وقوله: ذلك لمن لم يكن أهله حاضري المسجد الحرام. جعل الحكم الذي ذكره 
في المتمبّع والمحصّر لمن لا يحضر أهله المسجد الحرام. عن ابن عباس قال: ليس على أهل مكة 
هدي في المتعة.' ولأن أهل مكة لو كانوا كغيرهم لم يكن للحصوص' معئئ. وإذا كان 
المعتمر في أشهر الحج إذا رجع إلى أهله ثم حج من عامه ذلك فلا هدي عليه. فالمكي مقيم' 
قي منزله' بعد عمرته» فهو أحرئ” أن لا يجب عليه دم المتعة إن حج من عامه ذلك. ولكنه 
إن تمتّع فعليه دم الحلال» لأنه منهي عن التمتع. 

ثم اختلف ف: حاضري [المسجد الحرام]' من هم؟ قال أصحابنا رحمهم الله: كل 
من كان من أهل المواقيت فما دونها إلى مكة فلهم أن يدحلوها بغير إحرام» فلهم جميعا 
يريد المدينة» فلما بلغ قُدَيْدَة بلغه أن بالمدينة حيشين من حيوش الفتنة فرجع ودخلها 
بغير إحرام.' وعندنا إذا جاوز جميع المواقيت ثم رحع فعليه الإحرام. وقال آخرون: ليس 
حاضري المسجد الحراه, إلا أهل الحرام.'' وأما الدليل'' لأصحابنا رحمهم الله |[فهو] 
ما ذكرنا. وأما قولنا: ليس عليهم إحصار؛ لأن الإحصار هو الحبس"' والحيلولة بينهم وبين 
دخولهم مكة, فإذا كانوا فيها فهم قادرون” على الطواف بالبيت في كل وقت؛ لذلك” ' 
بطل الإحصار. 


تفسير الطمري» 14/١٠١-١١١؛‏ وتفسير أبن كش 175-94١‏ 
١‏ ع: المخصوص؛ م: الخصوص. 

ن - مقيم. 

ع: منزلة. 

١‏ ن: اخري. 

عم + منهم. 

* نه: قديد والكديد من منازل طريق مكة إلى المدينة» شرح. 

الوطأ لمالك. ا حج .؟7؟ وسنن الدارمي» ا مناسك 88؛ وصحيح البخاري» جزاء الصيد .١14‏ 
'' عم - إلا أهل الحرام. 

ع م - الدليل, 

3 ع: اللبيش. 

'' جميع النسخ: فإذا كانوا هم فيها قادرون. 

ع: كذللكث. 


سورة البقرة: ١10‏ 
اك ف حا ل 4 ل د احم اي ل و ل د جر ل ل 1 ل مدان 
«الحج أشهر' مغلومَاتٌ فْمَنْ فرص فيهِنَّ الححَجّ فلا رَفتٌ وَلا فسوق وَلا جدَال في ا : 
1 0 ا 1 ذو عي /, 200 2 0 كد 0000 مناه 
وَمما تفلو من حير يَعْلمْهُ الله وَتَرَوّدُوا فَإِنَ حَيْرَ الرَادٍ التقوّى وَاتَقُونٍ يَا أولي الألباب©[1117] 
وقوله: المج أشهر معلومات. عن ابن عمر رضي الله عنه قال: الحج أشهر معلومات: شوال» 
لس قا ات 2 ْ ' 3 1 1 
ودر المَعدةٌ وعشر من ذي الحجة. ' وعن ابن عباس رضي انه عنه مثله وعن الحسن مثله. 
ّ 6 7 _ 0 ## ل و وو 5 .اله ١١‏ 
والشعبي ومحاهد. وجبير) وإبراهيم مثله, وعن عبد الله قال: شوال» ودو القعدة وذو ا محجة. 
وترعو' انتعيك ادر مسمفرة رضي الله عنه أراد ما أراده الأولون» لأنه لا يبقى بعد 
أيام مئ من مناسك الحج 00 فكيف تكون"' الأيام الي بعد" ' التفر من أيام الحج ولا 
85 ىاه 7 5 بالاناة ١‏ 
ل ب مات 3 1 50 5 
عباس رضي الله عنه» قال: من سنة الحج أن لا يُحرم بالحج إلا فقي أشهر الحج. وعن جابر 
' م 1 2 ١‏ 
رصي الله عنه قال: لا حم بالحج قبل أشهر الحج. 
١‏ ن - من. 
' تعسير الطبري» 5/4 4١١0-١١‏ وأحكام القرآن للحصاص» 99/١‏ ؟! وتمسير اي نكثيرء 777/١‏ 
ع م - مثله. ‏ تنوير ا مقباس من تفسير اين عباس» لفيروزآابادي ."١‏ 
' ك ن: حويبر؛ ع: حوير؛ م: حرير. - وف الشرح: جوير (ورقة ١"ظ).‏ ولعله جبير. وق الإصاية لاين حجر 
ذكر بعض من معي باسم جبير. انظر : الإصابة لابن حجرء .51417/1١‏ 
' هو أبو عمران (أبو عمار) إبراهيم بن يزيد بن الأسود؛ الفقيه الكوفي النجعي» أحد الأئمة» تابعي. توثي سنة 
“هأ الام. انظر : وفيات الأعيان لابن لكان 1/ه75-17. 
0 أي عبد الله بن مسعود. 
ن - شوال. 
١‏ ع: وذي. 
9 : 
عع ودي. 
'' تفسير الطبري» 4/4 ١١؛‏ وا حرر الوجيز لابن عطية» ١/؟561؛‏ وتفسير القرطبي» 119/7. 
"'ن: وترى. 
ل 5 
ع صشية 
نا عم: يكون. 
١‏ .2 
ل؛ يعد. 
١‏ ع: قيل. ٠‏ 
8 عن ابن عباس رضي الله عنه قال: للحج أشهر معروفات جرم فييها بالج : شوال» وذو القعدة؛ وعشر من ذي الحجة, 
انظر : تنوير الفاس لفيروز آبادي» .7١‏ 
5 5 ابن كثير هذأ القول منسوبا إل ابن عباس وججابر وعطاء وطاووس وججماهد. وهو مذهشب الشافعي. انظر: 
تفسير اب نكثيرء ١ه‏ ؟؟. 


دان 


فأصحابنا رحمهم الله يكرهون الإحرام قبل أشهر الحج, واتبعوا في كراهيتهم ما روي 
عن السلف النهي عن ذلك. لكنهم يقولون: إن أحرم يجوز. واحتج بعض أصحابنا في ذلك 
بأن قال: للحج ميقات ووقت» وأجمعوا أن من أحرم بالحج قبل الميقات فإحرامة صحيح ) 
فعلى ذلك من أحرم قبل وقته فإحرامه صحيح, ' 
وقال بعضهم: الحج أشهر معلومات: الأشهر كلهاء كقوله تعالى: إِنَ عَدَّةَ الشهُورٍ عِنْدَ الله 
00 ماج را وس ؟” 5 95 8 بالا اص أن 0 
اننتى عشر شهراء وهي الأشهر كلها وهي معلومة. وهي كقوله: يَسْأَلُونَكَ عَن الأهِلَةٍ قل هى 
ع عا ير ٍِ ا 7 5 5 4 5 1 8 5 
مَوَاقِيتٌ للناس وَالحَج. فإن كان هذا تأويل الآية ففيه دليل جواز الإحرام بالحج في الأشهر كلها. 
وقال اخرون: الحج أشهر معلومات, أي في أشهر معلومات. وهو ما ذكرنا من قول 
جماعة من السلف» قالوا: شوال» وذو القعدة) وعشر من ذي الحجة. غير أنه يتوجه وجهين. 
أحدهما أن لفعل" الحج له معلومات. دليله قوله: فمن فرض فيهن الحج, سماه حجا 
بعد سبب الإلزام» فثبت أن ما بعد الإحرام حج. 
والوجه الثاني أن* للحج أشهرًا' ' معلومات لا يدخل فيها غيره» ثم أد سحل فيها العمرة 
رعحصة. دليله قوله : «دحلت العمرة ف الحج هكذاي'' فيكون معناه: أن للحج كران 
أي الفعله أشهر عار مات وال أعام. 
١‏ ع م - فعلى ذلك من أحرم قبل وقته فإحرامه صحيح. 
سورة التوبة» 55/94. 
سورة البقرة؛ ؟/1884. 
ل ع + على. 
م-ني. 
5 5 
ع: ودي. 
ع: القعل. 
ن ع م: أشهر. 
جميع النسخ: بأن. 
جميع النسخ: أشهر. 
' الحديث رواه البخاري» ومسلم) وقد ذكره القرطبي» قال: واحتج أحمد بالحديث الصحيح دحديتث حابر الطويل 
قي الحج- وفيه أن الببي صلى الله عليه وسلم قال: «لو أن استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي؛ 
وجعلتها عمرة» فقام سراقة بن مالك بن بعتم فقال: يا رسول الله أ لعامنا هذا أم لأبد؟ فشبك رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أصايعه واحدة في الأخرى, وقال: دحلت العمرة في الحج -مرتين- لاء بل لأبد أبد». 
(صحيح البخاري. الج 6 7؛ وصحيح مسلمء الج مه 4١ 5-1١‏ وتمسير الطيري» ؟/517١5).‏ 
م: أشهر. 
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كا 


تلن 


سورة البقرة: 1917 

وقوله: فمن فرض فيهن الحج. اختلف فيما به يفرض' الحج. قال بعضهم: إذا نوى 
الحج صار محرما لبّى أو لم يُلبّ. وقال آخرون: إذا نوى أن يعمل بجميع ما أمرء' وأن ينتهي 
عن جميع ما نهي» صار بذلك محرما. وأما عندنا فإن تأويل قوله: فمن فرض فيهن الحج. 
أي لبى فيهن بالحج. ' دليله' ما روي عن ابن مسعود وابن عباس وابن عمر رضوان الله عليهم 
أجمعين أنهم قالوا: فمن فرض فيهن الحج. أي لبَى. وأما بالنية يحردا فإنه لا يكون محرما؛ 
وما روي أيضا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال لعائشة رضي الله عنها وقد رآها 
حزينة: «ما لك؟» فقالت: أنا قضيت عمر وألقان الحج عا ركاء' فقال: «ذاك شيء كتبه 
الله تعالى على بنات آدم فَحُحججىي» وقُولى ما يقول المسلمون في حجهم».' / فبين قول [40م] 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لعائشة رضي الله عنها «محجيء وقولي ما يقول المسلمون في 
حجهم». أن التلبية واجبة؛ إذ كان المسلمون يفعلونهاء وأمر عائشة رضي الله عنها"” باتباعهم 
فيها. وعن عائشة رضي الله عنها قالت: لا يُحرم إلا من أهل أو لبّى.' فدلت'' هذه 
الأحاديث النبوية على" ' أن التلبية فرض الحج. و [ثبت الأمر] عن هؤلاء الأئمة وأمثالهم الذين 
تأخذ منهم الدين» فلا تحوز'' معفالفتهم ولا العدول عن سبيلهم. 

وقال أصحابنا رحمهم الله: إن حرج رجحل مع بَدَنته وقلدها ونوى"'' الإحرام فهو 
محرم» ويقوم ذلك الفعل منه مقام التلبية. والحجة لذلك” ' أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 


١‏ ن عع: كفرض. 

' ن: أمروا. 

7 ع - أي لبى فيهن بالحج. 

١‏ ن - دليله؛ صح ه., 

' أحكام القرآن للحصاصء. ١/7١٠؟؟‏ وتفسير ابن كثير. .77/1١‏ 

أي حائضا ( لسان العرب» «عرك»). 

صحيح البحاري؛ العمرة ه-/؛ الحيض ١؛‏ ل؛ وصحيح مسليي الحج .1١7-11١‏ 

* ع م- حجي وقولي ما يقول المسلمون في حجهم أن التلبية واجبة إذ كان المسلمون يفعلونها وأمر عائشة 
رضي الله عنها. 

الوطأ لمالك, احج ٠ه؛‏ وأحكام القرآن للحصاص» ١7/١‏ 5؛ والبحر ايط لأبي حيان» 87/7. 
قن قدذل: 

زات النوية غلن: 

ن: قلة تجوز. 

د 2 وسو ع 

ع: ولذلك. 


لكل 


تأويلات القران 

لأصحابه رضوان الله عليهم أحمعين في حِجَّته لما أمرهم بأن يَحِلّوا العمرة, فقالوا' له: إنك 
لم تحلء قال: إن قلّدت الهّدي فلا أجل من إحرامي إلى يوم النحرء وقال: «لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت ما سقت' الهدي». ' فأخبر النبي صلى الله عليه وسلم أن الذي منعه من 
الحل تقليده المدي وأن ذلك قام مقام الإحرام لوجوده بعد الطواف. وروي عن على وعبد 
الله وجابر رضي الله عنهمء قالوا: إذا قلّد فقد أحرم.* وكذلك قال ابن عباس رضي الله عنه: 
إذا قلد وهو يريد" الحج والعمرة' فقد أحرم. وما روي عن عائشة رضي الله عنها قالت:" 
لا يحرم إلا من أهل أو لَبَىء* فذلك عندنا في الذي يقلد بدنته ولا يخرج معها لا يصير محرما. 
ألا ترى ما روي عن عائشة رضي الله عنهاء أنما قالت: كان النبي صلى الله عليه وسلم يبعث 
بهديه ويقيم» فلا يَحُْرم عليه شيء.' 

وقوله: فلا رَقَتَ. قيل: الرفث جميع حاجحات الرجال إلى النساء. وقال ابن عباس 
رضي الله عنه: الرفث الجماعء'' وابن عمر رضي الله عنه مثله.' ' وأجمع'' أهل العلم أن 
المحرم لا يحوز له أن يقبّل امرأته ولا يمسها بشهوة» ويوحبون على من فعل ذلك دما. 
روي" عن ابن عمر رضي الله عنه: إذا باشر المحرم امرأته أهراق دما.”' وعن علي رضي 
الله عنه قال:"' إذا قبل المحرم امرأته فعليه دم.' ' وسكلت عائشة رضي الله عنها عما يحل 


' ك: قالوا. 
نغ دكا 
' صحيح البخاري» ا حج 77؛؟ وصحيح مسلمء الحج .١٠١‏ 
أحكام القرآن للحصاص» ١7/١‏ ؟؟ والدر ا مشور للسيوطي. .5١9-17١8/١‏ 
١‏ ع م: ويريك. 
* القق: أو العفرة: 
: ن ع م - قالت. 
* الحديث تقدم تخريجه. 
صمحيح البخعاري» احج 88-١١5‏ ١٠؟‏ وصحيح مسليي احج ٠١5‏ 7717؛ وسن نأي داود, الحج 15-17. 
“وير الفلس 6 
'' احكام القرآن للحصاص» 07/١‏ 7؟ ومعا م التنريل للبغوي» .١7 14/١‏ 
'' ن: أجمع. 
5 ن: ذلك وما روي. 
*' أحكام القرآن للحصاص» .7١8/١‏ 
5 ع م - قال؛ ن: أنه قال. 
5 المرجم السابق. 


سورة اليقرة: ١91‏ 
للمحرم من امرأته' فقالت: يحرم عليه كل شيء سوى الكلام.' 

وقوله: ولا فسوق. قيل: الفسوق السب. وقيل: هو كل" فسق. والفسق حقيقة الخروج 
عن أمر الله قال الله: فَمَسَقٌ عَنْ أَمْرِ رَبْهِه' أي خرج. 

وقوله: ولا جدال في الحج. قيل: المراء. وذلك أن العرب كانت تؤحر الأشهر الحرم 
وتعحل» وفيٍ ذلك نزل: إِنّمَا النّسِيعٌ زِيَادةُ في الكْرء ' فبين رسول الله صلى الله عليه وسلمء 
وقال: «إن السنة قد استدارت كهيئتها يوم لق السماوات والأرض»؛* فعلى ذلك استدار 
وقت الحج إلى حيث جعلء لا يتقدم أبدا ولا يتأخرء فلا تماروا فيه. وعن ابن عباس" قال: 
لا بتحادل صاحبك حن تغضبه. '' 

وأشبه الأمور -والله أعلم- بتأويل الآية أن الله سيحانه وتعالى أمر'' بحفظ اللسان 

والفرج في الإحرام عن كل ما يذكر من فسوق"' ومعصية ومجادلة ومخاصمة»'' وعن 

الرفث بالفعل والقول؛ لأنه يروى أن الفضل , بن عباس كان رِذف النبي صلى الله عليه 
وسلم» وكان الفى يلاحظ النساء وينظر إليهن» وجعل النبي يصرف وجهه بيده من خلفه؛ 


- من امرأته. 

١‏ حديث عائشة ذكر مضمونه الحصاص من طرق عدة؛ وبألفاظ مختلفة. انظر: أحكام القرآن للحصاص» 
.وام 

' ع: وكل. ٠‏ 

ك ن ع: من أمر الله. 

#إوإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس كان من الحن ففسقى عن أمر ربه# (سورة الكهف» 

ا -26. 

ن ع: لأشهر. 

سورة التويق؛ 9/ا70؟. 

ا ل ا ياي رش ب ايد اليا لقان «ألا إن الزمان قد 
ستدار كهيئته يوم تخلق الله السماوات والأرض. السنة اثنا عشر شهراء منها أربعة _حرم» ثلاث 

متواليات» ذو القعدة, وذو الحجة وامحرم, ورجب مضرء الذي بين حمادي وشعبان» (مسند امد 

اا وصحيح البخاري» بدء ال خلق ١؟‏ وانظر أيضا: تفسير الطبري» 4١61/84‏ وتفسير اين كثير 

. 0 

ك + وعن ابن عباس. 

'' تفسير الطيري» ١/4؟؛‏ وتفسير القرطبي» ”4/7 4١‏ وتفسير اب نكثيرء ./117/١‏ 

0ع - أمر, 

مه فسق. 

'' ن: ومخاصمة وتحادلة. 


تأويلات القران 

فقال النبي صلى الله عليه وسلم: «إن هذا يومٌ من ملك سمعه وبصره ولسانه غفر له» أو كما 
قال. وروي" عنه أنه قال:' «من حج فلم يَرْقُثْ ولم يُفشق» رجع كيوم ولدته أمه». أ 

وقوله: وما تفعلوا من خير يعلمه الله؛ ويجزيه. وفيه” ترغيب منه في كل خير. 

وقوله: وتروّدوا |فإن خير الزاد التقوى]. قيل: تزودوا للحج والعمرة ما تَكُفُون به 
وجوهكم عن المسألة» ولا تخفرحوا بلا زاد لتكونوا عيالا على الناس. ويحتمل أن يكون الأمر 
بالترود للمعاد. يدل عليه قوله: فإن خير الزاد التقوى, يقول: إن' تقوى الله خير زادًا" 
من زاد الدنيا. 

وقوله: واتقون يا أولي الألباب» يحتمل: واتقون [في] المعاصي والمناهي وكل فسق. 
ويحتمل على التقديم والتأخير» كأنه قال: تزودوا يا أولي الألباب»” واتقون في المسألة 


عِنْدَ المَشْعَرٍ الحرَام وَاذْكُرُوهُ كَمَا هَدَاكُمْ وَإِنْ كنم من قَبْلِهِ لَمِىَ الضَّالِينَ18[4١]‏ 
وقوله: ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم. قيل: التجارة. وذلك أن أهل الجاهلية 
كانوا يتحرجون من التجارة في عشر من ذي الحجة» فلما أن كان الإسلام امتنع' أهل الإسلام 
عن التجارة» ' ' وأحبوا أن يكون روجهم للحج خاصة: دون أن يختلط [به] غيره' ' من الأعمال؛ 
فرخص الله عز وجل التجارة"' للحاج وطلبٌ الفضل. وروي عن ابن عمر رضي الله عنه 


| صحيح البخاري. احج ١؛‏ وصحيح مسلم الحج .١1417‏ 
' عم + ولسانه غفر له أو كما قال وروي. 

ل ن: - قالء صح ه. 

صحيح البحاري» الغصر 4١٠١-9‏ وصحيح مسلم ا حج ,1 6؛ وتفسير الطبري» /6.0 .١ 67-١‏ 

١‏ عع حوية 

١‏ ع + ان يقول. 

' جميع التسخ: زاد. 

ع + يحتمل واتقون المعاصي والمناهي وكل فسق ويحتمل على التقدم والتأحير كأنه قال تزودوا يا أولي الألباب. 
1 ل: وامتنع. 

' ع: على التحارة. 

ان غيرهم. 

5 ع م - التجارة. 
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سورة البقرة: ١4‏ 


أن رحلا سأله فقال: إنا قوة. تكردى»' ويزعفون" آنه ليس :لذ حج. فقال: ألستم تُحرمون 
وتقفون؟ فقال: بلى. قال:' فأنتم حجاج. قال: ا" لبي صلى الله عليه وس 
فسأله عما سألتي عنه»” فنزلت هذه الآية: ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم.” 
وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما مثله." وأصحابنا رحمهم الله يرون احج الأجير 
والتاجر تاما؛" وظاهر القرآن يدل على ذلك. وكان عند القوم أن الاستئجار” على الطاعة 
لا يجوز أمرًا ظاهرً” حي سألوا في هذا. وأصله أن الحج لا يمنع أفعال غيره» فأشبه الصوم 
ويجوز فيه الإجارة» كذا في هذا. وأما الصلاة فهي مانعة لما سواها من الأفعال؛ فاخختلفا. 
وقوله: فإذا أفضتم من عرفات. قيل: إن أهل الجاهلية كانوا يفيضون من عرفات قبل 
غروب الشمس» ومن مزدلفة بعد طلوع الشمس» فأمر أهل الإسلام بالخلاف ف الحاليت"٠‏ 
جميعا: أن يجعلوا' ' الإفاضة من عرفة بعد الغروب» ومن المزدلفة قبل طلوع'' الشمس."' 
والشء أعام. وثي الخبر: خالفوهم ف الرجعتين جميعا.' ' والإفاضة هو الإسراع في المشى 


' ن: تكرى. وهو من الإكراء. يقال: أكرى فلانا دابّته أو داره: آجره إياها. إنا قوم نكرى: أي نحن قوم 
نؤاحر ونستعمل لبعض أعمال الحج ونأت إلى أمكنة فلم لمات الفرين 70 64 

' ك: وتزعمون. 

ع - قال. 

اع م + مثله. 

. 7/1 ومعا لم التنزيل للبغوي.‎ 4١5] 4 انظر : سنن أبي داودى المناسك + 58؛ وانظر أيضا: تفسير الطيري»‎ ١ 

١‏ ع م - فنزلت هذه الآية ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما 
مئله. ” انظر : تفسير الطيري. 5/4 ١١؟‏ ومعا م التنزيل تلبغوي. 5/١‏ ؟١؛‏ وتفسير القرطيى» 4/١‏ /1؟؛ وتفسير 
أب كثيرء 9/١‏ ؟؟. 

, أحكام القرآن للحخصاصء 9/١‏ -. إلا 

1 ك ن: الاستيجار. 

١‏ أي وكان عند القوم عدم حواز الاستتجار على الطاعة أمرا ظاهرا. 

''ك - في الحالين, 

- ك ن ع: يجعلون. 

'' ك ن: الطلوع, 

7 امسن 

عن المسور بن مخرمة قال: : ا ررك ال على ال جارس وغر مناه مضا هرا عام قال: 

«أما بعد فإن هذا اليوم الحج الأكبر» ألا وإن أمل الشرك والأوثان كانوا يدفعون في هذا اليوم قبل أن تغيب 
الشمس إذا كانت الشمس في رؤوس الحبال كأا عمائم الرجال في وجوهها. وإنا ندفع قبل أن كالم الخيس: 
مخالفا هدينا هدي أمل الشرك» (مفانيح الغيب للرازي؛ ١١/٠‏ ؟؛ وتمسير ابن كثير» .)١71/١‏ 


1 


[هغظ] 


تأويلات القرآن 

ف اللغة. وقيل: الإفاضة الانجدار. ' 

وقوله: فاذكروا الله عند المشعر الحرام يعن المزدلفة. ويحتمل قوله: فاذكروا الله» وجهين. 
يحتمل صلاة المغرب والعشاء.' ويحتمل الدعاء فيهما جميعا. وقال ابن عباس رضي الله عنه: 
| المشعر الحرام' الحبيل” وما حولهء” وهو الحبل الذي يوقف عليه يقال له: قُرّخ» وسعي جمْعا 
أيضاء لأنه يجمع بين المغرب والعشاء ف وقت العشاء. وقيل: سمي جمعا' لأنه' اجتمع فيه آدم 
وحواء.* وروي عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: سمي العرفات” عرفات لأن جبريل 
صلوات الله عليه لما علّم إبراهيم المناسك كان يقول له: عرفت» عرفت. ' ' والله أعلم بذلك. 

وقوله: واذكروه كما هداكم [وإن كنتم من قبله لمن الضالين]. يحتمل وجوها. يحتمل 
الأمر بالذكر؛ أمّر بالشكر له على ما أنعم عليهم من أنواع النعم. ويحتمل: اذكروه كما 
هداكم وأرشدكم لأمر المناسك. ويحتمل الأمر بالتوحيد له ' كأنه قال: وحدوه كما وفقكم 
لدينه. وعلى هذا يخرج قوله: وإن كنتم من قبله لمن الضالين» عن الهدي وعن المناسك وعن 
معرفة النعم والشكر. الل أحام . 

قال الشيخ رضي الله عنه: ؟ الهدى"' على وحهين. هَدَى: عكف ليو دوه" وهَدّى: 
وف لطاعته. 


| فاض الماء: سال. وأفاض القوم في الحديث: انتشروا واندفعوا وفاضوا وأكثروا. والإفاضة: الدفع بكثرة ( لسان 
العرب» «فاض»). 

' ع م - ويحتمل قوله فاذكروا الله وجهين يحتمل صلاة المغرب والعشاء. 

' ن - المشعر الحرام. 

١‏ ن: الجبل. 

تفسير الطبري» .١/5/‏ 

' عم - لأنه يجمع بين المغرب والعشاء في وقت العشاء وقيل سمي جمعا. 
34 أنه. 1 

* يقول ابن منظور: حَمْع: المزدلفة؛ معرفة كعرفات. وسميت المزدلفة بذلك لاجتماع الناس بها. وفي حديث 
ابن عباس رضي الله عنهما: بعثن رسول الله في الّمَل من مع بليل؛ جمع علم للمزدلفة ميت بذلك لأن آدم 
وحواء لما هبطا احتمعا بها (لسات العرب» «جمع»). 


١‏ ن: عرفات. 


ع 


''تفسير الطبري» 4/4 ١١؟‏ وا مرر الوجيز لابن عطية» ١/9ه55.‏ 


5 


اع - له. 
0 ك - اهدى. 
277 5 
ل + وععمر فس 


سورة البقرة: ٠١١-١99‏ 

«إنْمَ أفِيصُوا من حَْثُ أَقَاصٌ الئاس وَاسْتَغْفِرُوا الله إنَّ الله عَقُود رَجِيغْ15[4] 

وقوله: ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس. قيل: إن أهل الحرم كانوا لا يقفون بعرفات 
ويقولون: نحن أهل حرم اللهء لا تُفيض كغيرنا ممن قصَدناء فأنزل الله فيهم؛ يأمرهم بالوقوف 
يعرفات» والإفاضة منها من حيث أفاض غيرهم من الناس. وذكر عن عائشة رضي الله عنها 
أنها قالت: كانت قريش ومن كان على دينها' يقفون بالمزدلفة ولا يقفون بعرفة» فأنزل الله: 
تم أفيضوا من حيث أفاض الناس.' وفيه دليل أن الوقوف بعرفة فرض» وعلى ذلك جاءت 
الآثار. روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: «الحج عرفة»»” و«من أدرك عرفة بليل 
وصلى معنا بِجَمْع فقد تم حجه». * 

ويحتمل في قوله: ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس مع آخرء وهو أنهم رأوا" غيرهم 
من أهل الآفاق' إذا' قصدوا على الإحرام [قصدوا] من وراء الحرم» وهم أمروا بالإحرام في 
الجرعع” 00 وال أعام. 

قال الشيخ أ وكضور ربع اليد ١‏ مر بالإفاضة حرف "ثم" بعد ذكر المزدلفة 
والإفاضة من عرفات؟ يتقدم' ' المزدلفة» فبان أن حرف "ثم" مما قد يبتدأ به أيضاء'' 


«قإذًا قَصَيَمْ مَتاسِكَكُمْ فَاذْ كُروا الله كذ كْركُمْ آباء كم أؤ أَكَدّ ذِكر فَمِنَ 
يَقُولُ رَبَنَ آنا في الدناوَما لَهُ في الآخرَةٍ من تحلاقي4[. اي يَْوِلُ 0 
في الدَنيًا حصَتةً وَفِي الآخرَةٍ حستة وَقِنَا عَدَابَ الثَارٍ1[4١١]‏ 


وقوله: | فإذا قضيتم مناسككم] فاذكروا الله كذ كركم أباء كم [أو أشد ذكرا]. 


جميع النسخ: دينتاء 

؛ صحيح البخاري» تفسم القرآن 5 وصحيح مسلمن الج أت ساقت احد وانظر : تفسير الطيري» 2.١84‏ 
1 أحكام القرآث للحصاص» ١ع‏ م وتفسيير الفرطي» 20 وتقسمير أب ن كثير) .5١‏ 
' أحكام القرآن للحصاصء "١١/١‏ وتعسير القرطبي» ٠/1/7/؛‏ وتفسي راب نكثير» .741/1١‏ 
١‏ ع: اراو. 

ا ع: الإنفاق. 

' ع م: فإذا. 

* ع - في الحرم. 

١‏ ن - من عرفات. 

598 0 

'' أي يمكن أن يأ حرف ثم" لغير العطف, مثل أن يكون ابتداثيا. 


ه١‎ 


تأويلات القران 


قيل فيه بوجهين. قيل: إنهم في الجاهلية كانوا إذا قضوا المناسك يجتمعون في مكان ويذكرون 
آباءعهم ومناقبهم» يفتخرون بذلكء فلما أن أسلموا أمرهم أن يذكروا ريهم في الإسلام 
كذكرهم آباءهم' في الجاهلية أو أشد' ذكراء فإنه أولى بذلك من الآباء. وقيل: إن يكونوا 
يذكرون آباءهم [فهو] بما أنعم' عليهم' آباؤهم” وأحسنوا' إليهمء فقال: اذكروني' فيما 
تذكرون آباءكو” مكان آبائكم, فإنى أنا' الذي'' أنعمت عليكم وعلى آبائكم, فاجعلوا 
ذلك لي دون آبائكم. 

وقوله: فمن الناس من يقول ربنا آتنا في الدنيا وماله في الآخرة من خلاق [ومنهم 
من يقول ربنا آتنا في الدنيا حسنة وف الآخرة حسنة وقنا عذاب النار]. الآية في قوم 
لا يؤمنون بالبعث والاحياء بعد الموت» [طلبوا] حيرات الذنيا ولم يطلبوا الخيرات 2 الاآخرة 
و ِ سر اس 0 8 2# 
فأعطوا ما سألو! من حستات الدنيا. وهو كقوله: وَمَنْ كان يريد حَردتٌ الذنيًا نُوْتِهِ منهًا 
وَمَا لَهُ في الآخرة مِنْ تَصِيبيء ' ' فأعطوا م سألوا هن نصيب؟ مَنْ كَانَ ريك تخ الخ 
رد لَهُ في حَرْيْه '' أي يُؤْتى حرث الدنيا والآخرة. فلما'' كان ركونهم إلى الدنيا وميلهم 
إليها لم يركنوا إلى دعاء غيرها. وأما من آمن بالبعث والإحياء بعد الموت فإنهم سألوا 
حيرات الدنيا والآخرة جميعاء بقوله: ومنهم من يقول ربنا أتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة 
حسنة وقنا عذاب النار؛ طلبوا حسنات الدنياء لأن الدنيا [إنما] جعلها محل الزاد للآخرة؛ 


ْ م اباء كم. 

ع: واشد. 

جميع النسخ: ما أنعم. 

ع - عليهم. 

' عم - آباؤهم. 

0 

" ن: اذكروا لي؛ ع: اذكروا إلي. 

0 أباءهم. 

' عم - فإن أنا. 

اع: الذين. 

'' من كان يريد حرث الآحرة نزد له في حرثه ومن كان يريد حرث الدنيا نوته منها وما له في الآخرة من 
نصيب ‏ (سورة الشورى؛ 57/١7؟).‏ 

“7ك وح نا عط هاس الر اع ضيب 

بدو اللارة الن كرت قريها: 

7 اع: فمن. 


سورة البقرة: ٠١7-5١١‏ 


لا أنه جعلها لهمء إنما خلقهم للآخرة كقوله: وَتَرَوَدُوا فإِنَّ حَحيِرَ الرَادٍ التّفْوَى.' 

ثم امتلف في الحسنة في الدنيا وفي حسنة' الآخرة. قيل: حسنة الدنيا العلم 
والعبادة» وحسبئة الآخرة الجنة والمغفرة. وقيل: حسنة الدنيا النصر والرزق» وحسنة 
الآخرة الرحمة والرضوان. وكله واحد. وروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: «إن لله عبادًا يَحْيَوْنَ في عافية ويموتون ف عافية ويدخلون الجنة في عافية». قيل: 
يا رسول الله بم؟ قال: «بكثرة قولهم: ربنا آتنا فى الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا 
عذاب النار» * 
دأُولئِكَ لَهُمْ نَصِيبُ مما كَسَبُوا وَاهَهُ صريعٌ الْجصَاب1[4.٠]‏ 

وقوله: والله سريع الحساب. قيل فيه بوجوه. [قيل: | فيه تقددم وتأخير “كان قال يانه 
سريع. [و]قيل: سريع لما أن الإبطاء في الحساب يكون للتفكر فيه والاستذكار وحفظ عمد 
الأصابع أو لشغل شغله؛ فالله يتعالى عن ذلك: أن يوصف به أو يشغله شيء.' وقيل: سريع 
أي قريب كأن قد جاءء كقوله: إفَتَرَبَتٍ الشَاعَةٌ " وكقوله: وَاقَْمبٌ الوَعْدُ الحَنٌّء” وكقوله: 
ات له لل أي قرب. وقيل: كناية د عذاب شديدء أي شديد العقاب والعذاب. 


ن + إتماء ع م: لأنه. 

انظر: سورة البقرة)» .١319/7‏ 

1 اع: الحسنة: 

ذكر الرازي عن الضحاك عن ابن عباسء» أن رحلا دعا ربهء فقال: طإربنا آتنا في الدنيا حسسة وف الآخرة 
حسنة وقنا عذاب التاري» فقال الببي صلى الله عليه وسلم: «ما أعلم أن هذا الرجل سأل الله شيئا من أمر 
الدنيا». فقال بعض الصحابة: بل يا رسول الله إنه قال: #ربنا آتنا في الدنيا حسنة» فقال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: «إنه يقول: آتنا قي الدنيا عملا صالحا». وهذا متأكد بقوله تعالى: #والذين يقولون ربنا هب 
لنا من أزواجنا وذرياتنا قرة أعين4 (سورة الفرقان» 74/7), وتلك القرة هي أن يشاهدوا أولادهم وأزواحهم 
مطيعين مؤمنين مواظبين على العبودية. انظر : : صحيح البحاري» تفسير القرآن 477 وانظر أيضا؛ ممائيح 
الغيب للرازي» 11 

كد والله. 

ع1 بشيع. 

«واقتربت الساعة وانشق القمر (سورة القمرء + .)١/5‏ 

لإواقترب الوعد الحق فإذا هي شاحصة أبصار الذين كفروا يا ويلنا قد كنا في غفلة من هذا بل كنا ظالمين 
(سورة الأنبياى 910/91). ١‏ 

' #أتى أمر الله فلا تستعجلوه سبحانه وتعالى عما يش ركون» (سورة النحل» .)١/١5‏ 

0 مر 


م 


7خ 


[5ةرا 


تأويلات القران 
وهو كقوله:' «من نوقش الحسابٌت عُذّب»,' 


واد كُرُوا الله ف في أَيَام مَغْدودَات قن بل في ومين قلا إِثم عليه و 07 من تخ قل 


إِنْمَ عَلَيْهِ لمن اتَقَى وَادَ َقُوا الله وَاعْلَمُوا أَلَكُمْ إِلَيْهِ ٌ نَخْسَروكَ4[١٠]‏ 


قوله:” واذكروا الله في أيام معدودات. قيل: إنه يحتمل وجهين. قيل: إنه أراد بالأيام 
المعدودات أيام النحر والذبح؛ أي اذكروا الله بالنحر والذبح في أيامكم. فهو عند أبي حنيفة 
رحمه الله يوم النحر ويومان بعده. وقيل: أراد بالأيام المعدودات أيام رمي الجمار؛ دليله 
قوله: فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه. وهي أيام التشريق وهي ثلاثة أيام بعد النحر. وروي 
عن على رضي الله عنه أنه ' قال: الأيام المعدودات يوم النحر ويومان بعده, اذبح في أيها شعت 
زأفضلها اوخال" وكذلك: زوع غن عم رطى الل عند " والث. / 

وقوله: فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه [ومن تأخر فلا إثم عليها. 


قيل: من تعجل في يومين * بعد يوم النحر بيومين [أي]” من / تف ' من ميئ قبل غروب 
الشمس فلا إثم عليه؛ ومن مم ينفر حي غربت الشمسء» وأقام'" إلى الغد يوم الثالث» قير هي 

با "شيم بل لي" 

١‏ ك + أتى أمر الله أي. 

1 عن عبد الله بن مليكة أن عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلم كانت لا تسمع شيئا لا تعرفه إلا راحعت فيه 
حن تعرفهء وأن البي صلى الله عليه وسلم قال: «من حوسب عُذْبِ». قالت عائشة: فقلت: أ وليس يقول الله 
تعالى: #فسوف ياست خسابا يسيرا» (سورة الانشقاق» 8/84) قالت: فقال: «إنما ذلك العرض» -وف رواية 
مسلم: «ليس ذلك الحسابء إنما ذلك العرض- ولكن من نوقش لتاب كدت4 وف رواية: «يهلك» 
(صحيح البخاري» العلم ه”, الرقاق 55؛ وصحيح مسلم؛ ؛ الجسة 19 -.قم). 

, ن ع م: وقوله. 

+ ك ن - أنه. 

كش عم: شيئت 

١‏ تقسير الطيري؛ 55 والبحر ا حيط لألى حيان» 9/7١٠؛‏ وتفسير اين كثي 46/١‏ ؟4؛ وأحكام القرآن 
للخحصاص؛. 47١5/١‏ 

” :انظ التعليق السنابق: 

' ن - فمن تعحل في يومين فلا إثم عليه قيل من تعحل في يومين. 

7 جميع النسخ + يقول. والتصحيح من الشرح ليستقيم المعين. انظر: شرح التأويلات» ورقة 11 ظ. 

0 عن تعر . 

'' ك: فأقام. 

'' ك: اجكمرات. 


'" ك + ومن لم ينفر حن. 


سورة البقرة: ٠١‏ 

وقيل: فمن تعجل في يومين من أيام التشريق فلا إثم عليه. ومن تأخر إلى اليوم الثالث 
من أيام التشريق فلا إثم عليه. 

ثم لا يحتمل قوله فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه ومن تأخر فلا إثم عليه أن يكونا 
جميعا على الرخصة -التعجل والتأخر' جميعا- فلا يلحقه الإثم بكليهما؛ لأنه إذا كان 
التعجل' هو الرخصة فالتأخر' لا يكون رحصة: وإذا كان التأخعر هو الرخصة فالتعجل ليس 
باخضة: لكن الوجه فيه -والله أعلم- ما روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: فمن 
تعجل في يومين غفر له» ومن تأخر غفر له ما كان له من الإثم والذنب في اليوم الذي أعمر ؟ 
والذء أعلم. ويحتمل: أنه حيّره؛” أي إن فعل ذا أو ذا فلا إثم عليه. و عن ابن مسعود رضي الله 
عن قال في قوله فلا إثم عليه: رجع مغفورا له.' 

وقوله: لمن اتقى [واتقوا الله واعلموا أنكم إليه تحشرود]. قيل فيه بوجوه. قيل: لمن اتقى 
قتل الصيد في الإحرام. وعلى ذلك قوله: واتقوا الله فلا" تستحلوا قتل” الصيد في الإحرام. 
وقال ابن عباس رضي الله عنه: من اتقى' معاصي '' الله حملة. وقيل: لمن اتقى جميع ما يحرم 
عليه' ' الإحرام من الرفث والفسوق'' والجدال وغيره. '' 

وعلى ذلك قوله: واتقوا الله واعلموا أنكم إليه تحشرون. حوفهم عز وجل ليتقوا ف كل 
وقت كل معصية. حرج الخطاب في الظاهر للمؤمنين. ويحتمل أن يكون للكفار أيضا؛ يأمرهم 
أن يتقوا الشرك؛ وإشراك غيره ف أقعالهم, لما أو عدهم بالحشر" ' والجزاء لأعمالهم. 
ك: التعجيل والتأخير. 
' ك: التعحيل. 
١‏ ك: فالتأخير. 
تفسير الطبري» 14/١١؟.‏ 
1 ع: نجيرة. 
تمسير الطبري. 17/14. 
ك: ولا. 


0 


تأويلات القران 

طوَمِنَ النّاس من يُعْجِبُكَ قَولُهُ في الحَيَاةٍ الذنيًا وَيُنْهِدُ الله عَلَى مما فِي قَلبِهِ وَهُوَ أَلَد 
الخِضًام4[4 ]٠١‏ 

وقوله: ومن الناس من يعجبك قوله في الحياة الدنيا [ويشهد الله على ما في قلبه] . 
قيل: إن رحلا من الكفار كان يأ رسول الله صلى الله عليه وسلم فيخبره أنه يحبه» وكان 
يَعدٌ له الإبمان والمبايعة' له في ديته ويحلف على ذلك.وكان النبي صلى الله عليه وسلم يعجبه 
ذلك ويدنيه' في المجلسء وف قلبه حلاف' ذلكء فأنزل الله عز وجل: ومن الناس من 
يعجبك قوله. الآية. وقيل: إنها نرلت في المنافقين؛ لأنهم كانوا يرون من أنفسهم الموافقة له 
في الدين ويظهرون أنهم على دينه ومذهبه, ويضمرون الحلاف له في السر” والعداوة” 
ويحلفون على ذلكء فأنزل الله: ومن الناس من يعجبك قوله, الآية. وال أعلم . 

وقوله: وهو أَلَدَ الخصام. 0 كيل الخصام. وقيل: أجدل بالباطل. وقيل: أظلم ف 
الخصومة؛ لا يستقيم أبدا. 


ظوَإِذَا تَوَلّى سعى فِي الأزض لِيُفْسِدَ فِيها وَيْهْلِكَ الحَرْتٌ وَالتَسْلَ وَالْهُ لا يُحِبُ 
القَصَاد4[٠١٠] ١ ١‏ 

وقوله: وإذا تولى سعى في الأرض ليفسد فيها ويهلك الحرث والنسل والله لا يحب 
الفساد. قيل فيه بوجوه." قيل: ويهلك الحرثء أي يقتل” النساء؛ وهن حرث؛ كقوله: 
نِصَاوْكُئْ حَرْثٌ لَكُنْء' وفي إهلاك النساء إهلاك النسل.'' وقيل: أراد بالحرث الحرث 
نفسه وهو الزرعء والنسل الدواب؛ يحرق الحرث ويّعقِر ' الدواب وكل حيوان. وقيل: 


. اع: ويدينه. 
م - خولاقب. 
: اع: السير؛ م: السير. 


0ك 


0 حرث لكم فأتوا حرثكم أى شتئتم وقدموا لأنفسكم» (سورة البقرة» 117/1؟). 
7 عم - الحرث. 
ع: ويعقرب؛ م: ويعفر. 


4٠ 


سورة البقرة: ه١٠-‏ 0١م‏ 
إنهم كانوا يسعون بالفساد» ويعملون' بالمعاصيء فيمسك الله عنهم المطر» فيهلك كل شيء 
من الناس وغيرهم. 
ويحتمل قوله: ويهلك الحرثء قتل ولد آدمء وف إهلاكهم إهلاك كل' حرث؛ لأنهم 
هم الذين يحرثون ويتداسلون» وال أعام . 
وقوله: والله لا يحب الفساد؛ ظاهر. 


ظوَإِذَا قيل لَهُ اتتى الله أحذتة الع باألإنم سب هئم كبس الْمهَاد»[7 6] 

وقوله: وإذا فيل له اتق الله أخذته العزة بالإثم. [إذا] قيل له: اتق الله عن صنيعك 
-وهو السعي في الأرض بالفساد- حملته الحمية على الثم تكبرًا منه. قال الله تعالى لرسوله" 
صلى الله عليه وسلم فحسبه جهنم. يفول -والله أعلم- أعرض عنه واتركه وصنيّهء فإن 
جهنم مصيره ومأواه. وروي عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنه قال: إن أبغض الناس 
من يقال له اتق اللهء فيقول عليك نفسك. * 


طإوَمِنَ النّاس من يَشْرِي نَفْصَه ابتعاءَ مرْضَات الله وَالَهُ رَوْفُ بالعبَادِ207[4] 

وقوله: ومن الئاس من يشري نفسه ابتغاء مرضات الله. يحدمل يشري نفسه ابتغاء, 
أي يبيع نفسه, [بالجهد] في عبادة الله وطاعتهء فذلك شراؤه' إياها. ويحتمل يشري نفسه 
ابتفاع أي يبذل نفسه للجهاد في سبيل الله. وهو كقوله: إِنَّ الله اشترى مِّ المُؤْمِنِينَ أ َفسَهُمْ 


2” 


وَأَمْوَالَهُمْ بأَنَّ لَّهُمُ الجن يُقَاتَلُونَ في صبيل اللو" فهؤلاء بذلوا أنفسهم» لذلك يتفضل* الله 
عز وجل ببذل الجنة لهم؛ فهو الشرى. وائذء أعام . وهو ماروي أن أبا بكر الصديق 
رضي الله عنه ألقى نفسه على رسول الله صلى الله عليه وسلم عندما هم المشركون بقتله.؟ 


ش ع: ويعلمون. 
' ن + شيء من الناس وغيرهم ويحتمل قوله ويهلك الحرث قتل ولد آدم وفي إهلاكهم إهلاك كل. 
' ع: لرسول الله. 
0 
ع م: وماروي. 
" معام التنريل للبغوي» ١/١١؟‏ وتفسير القرطبى: "|5 ١؛‏ والبحر امحيط لأبي حيان» .١١1//5‏ 
' ك + شراوؤه. 
' عم + وهو كقوله إن الله اشترى. 2 سورة التوبة» 111/9. 
مم فول 
جميع النسخ: قتله. ‏ سيرة ابن هشام ١/98؟8.1-5,‏ 


اده 


عر 


تأويلات القران 

وفيه دلالة أن أبا بكر رضي الله عنه كان أشجع الصحابة وأصلبهم» وإن كان ضعيفا في 
نفسهء لما لم يتجاسر أحد من الصحابة على مثله. وما روي أيضا أنه خرج لمقاتلة أهل الردة 
وحده. فدل هذا كله أنه كان أشجعهم وأصلبهم في الدين. وقيل: إن الآية نزلت في صُهَيْب ' 
ابتاع دينه بأهله وماله' على" ذلك. 

وقوله: والله رؤوف بالعباد, يحتمل أنه أراد كل العباد؛ وهو أن الكافر إذا أسلم وأخعلص 
دينه لله يتغمده في رحمته ويقبل منه ذلك» ويتجاوز عنه عما كان منه في الشرك والكفر. 
واف أحام . ويحتمل أنه أراد” بالعباد المؤمنين خاصة. [أي] رحيم بهم. 


«إيا أيُّهَا الَذِينَ آمَنُوا ادْحُلُوا في السِلْمِ كَافَةَ وَل تتَبعُوا حُطْوَات التَّيْطَانٍ إِنَدُ لَكُمْ 
عَدَرٌ مُبِين8[4١٠]‏ 

وقوله: يا أيها الذين آمنوا ادخلوا في السلم كافة. فيه لغتان: السلم بالكسر والنصب» 
فمن قرأ بالكسر فهو الإسلام» ومن قرأ بالنصب فهو الصلح؛ كقوله: وَإِنْ طَائَِعَانٍ من الْمُؤْمِتونَ 
افتلوا تاشلكتوا بقيقه إل ايه 

فإن قيل: كيف أمر بالدحول وهم فيه. لأنه حاطب المؤمنين بقوله: يا أيها الدين 
أمنوا ادخلوا. 

قيل: لوحوه.' أحدها أنه يحتمل أن قوله: “يا أيها الذين آمنوا بألسنتهم آمتوا بقلوبكم. 


صهيب بن سنان بن مالك الروميء؛ قيل له ذلك لان الروم سبوه صغيرا. روى أبن سعد أنه لما هاحر تبعه نفر 
من المشر كين» فسكل» فقال: يا معشر قريش إنى من أرماكمء » ولا تصلوت إلى حّ أرميكم بكل سهم معي» ثم 

أضر بكم بسيفي » فإن كنتم تريدون مالي دللتكم عليه فرضواء فعادهم ودم. فرجعوا فأحذوا ماله. فلما حاء إلى 

النبي صلى الله عليه وسلم قال له: ربح البيع؛ فأنزل الله عز وجل: #ومن الناس من يشري نفسه ابتغاء مرضات 

الله. ولما مات عمر رضى الله عنه أوصى أن يصلي عليه صهيبء وأن يصلي بالناس إلى أن يجتمع المسلمون على 

إماع. مات صهيب ستة ثمان وثلانين؛ وقيل: سنة تسع وثلاثين» وهو ابن سبعين. انظر : الإصمابة لابن -حججر» 

م 

ع - وماله. 

ِ ع: وعلى ما. 

1 جميع النسخ: أن أراد. 

' ك - أنه؛ ن م: أن. 

سورة الف اكع 3/46 

م: بوجحوه. 

ن عع: قوله. 


ولك 


سورة البقرة: 75٠١-58١4‏ 
/ ويحتمل: يا أيها الذين آمنوا ببعض الرسل من نحو عيسى وموسى وغيرهم من الأنبياء» [+؛ظ] 
آمنوا محمد صلى الله عليه وسلم. وقيل: أمرئه إياهم بالدحول أمر* بالثبات عليه. وقيل: إنه 
تعالى إنما أمرهم بالدخول' فيه لأن' للإبمان حكم التجدد والحدوث في كل وقت؛ لأنه فعل 
والأفعال تنقضى" ولا تبقى؛ كأنه قال: يا أيها الذين آمنوا فيما مضى من الأوقات آمنوا في 
حادث الأوقات. وعلى هذا يخرج تأويل قوله: يَا أَيّهَا الّذِينَ آمَتُوا آمِنُوا بالله وَرَشِولِه. ؛ 
وقوله: ولا تبعوا خطوات الشيطان إنه لكم عدو مبين. قد ذكرنا تأويله فيما تقدم." 


طفن رَللحُمْ من بَعْدِ مما جَاءَنَكُمْ البيتاثُ فَاغَلَمُوا أنَّ الله عَزِيرُ حَكب5[4١٠]‏ 

وقوله: فإن زللتم من بعد ما جاءتكم البينات؛ أي ملتم وتركتم من بعد ما ظهر لكم الحق. 
فاعلموا أن الله عزيز حكيم. قبل: عزيزء أي منتقم .ميلكم وترككم الحق بعد الظهور. ويحتمل 
عزيزء أي غنٍ عن طاعتكم له وعبادتكم إياه. وقيل: عزيز من أن يقهر أو يُذلل» أو يغلب؛ لأن 
العررو قيض لالز نوقل» عزيو لك يقير الحد نيصل زنيد أ بظهر»" كما يقال هزر لارزام: 


طقل يَنظُرونَ إلا أن يَأيَهُمْ الله في طَلَلٍ من الْعَمَامِ وَالْمَلائكَهُ وَقُضِي الأمر وَإِلَى الله 
ترجَعُ الأمور6[١١"]‏ 

وقوله: هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام والملائكة. قيل فيه بوجوه. 
قيل: أن يأتيهم الله بأمره وهو قول الحسن.” وقيل: يأتيهم الله أي أمر الله وهو كقوله: أَوْ 


- َ 00 َ. 37 على وي 7-4 مي . 0 
يَأتِي أنه رَبَكَء' أوْ يَأتِي بَعْضُ آيَاتِ رَبك '' على إضمار '' الأمر فيه. 
عم - بالدخول 
: 
2 
ف هه سثره 
' ك: تقضي . 


سورة التساءء .١73/4‏ 

انظر تفسير الآية من سورة البقرة» .١54/5‏ 

ن -له. 

ك + الأذل بنفسه؛ ن + بنفسه؛ ع م + الإذلال بنفسه. والتصحيح مستفاد من الشرح. انظر: شرح التاويلات» 
ورقة “او. 

* معا م التتزيل للبغوي؛ .١١4/١‏ 

' لهل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأيٍ أمر ربك (سورة النحل» .)77/١1‏ 

'' لهل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأقٍ ربك أو يأ بعض آيات ربك© (سورة الأنعام» .)١٠١8/5‏ 
“لك الاهعان. 


3 


وقبل: قوله في ظلل الفي' معي الباء؛ كأنه قال: يأتيهم الله بظلل من الغمامء وذلك جائز 
استعمال الفي' مكان الباء» لأنهما جميعا من حروف الخفضء والعرب تفعل ذلك ولا تأبى. ' 

والأصل في هذا ونحوه أن إضافة هذه الأشياء إلى الله عز وجل لا توجحب حقيقة وجود 
تلك الأشياء منه على ما يوحد من الأجحسام» لما يجوز إضافته إلى مالا يوحد منه. تحقيق 
ذلك نحو ما يقال: جاءنا أمر فظيع» وحاء الحق وزهق الباطل» وجاء فلان بأمر كذاء 
وجاء كم رسول؛ فد كر المجيء والإتيان لا على تحقيق وجود ذلك منه؛ فعلى ذلك يخرج 
ما أضاف عز وجل إلى نفسه من المجيء والإتيان والاستواءء ليس على تحقيق الإتيان» 
والبحيء» والاستواء منه على ما يكون من الأجسام. وف الشاهد أن ملوك الأرض يضيفون 
إلى أنفسهم ما حُمل بأمرهم من غير أن يتولوها بأنفسهم» كذلك أضاف جل ذكره أمر القيامة 
إلى نفسه لفضل ذلك الأمر. 

ثم الأصل أن الإتيان والانتقال والزوال في الشاهد إنما يكون لخلتين. إما لحاحة بدت» 
فيحتاج إلى الانتقال من حال إلى حال والزوال من مكان إلى مكان ليقضيهاء أو لسآمة 
ووحشة تأحذهء فينتقل من مكان إلى مكان لينفي عن نفسه ذلك. وهذان" الوجهان في ذي 
المكان؛ والله سبحانه” يتعالى عن المكانء' كان ولا مكان, فهو على ما كان. فالله يتعالى 
عن أن يمسه حاجة؛ أو يأخذه سآمة؛'' فبطل الوصف بالإتيان» وامجيء» والانتقال من حال 
كاله أمكان"! إلى مكان. وباط. التوفيق . 

وقيل: إن النص قد ورد بالاستواء واجيء, وورد' ' الخير بالنزول والرؤية. ثم قد ورد السمع 


١‏ القاء, 

ك* القاع. 

ن: ولا ان 

9 ّ م ججاء 9 7 

39 والاستوار. 

ع +4 عمقيق. 

ك: وهذا أن. 

ع م: من المكان. 
“1ف ساافة ان عناامية: 
0 ن: ومكان. 


؟ : 
١‏ تكن وورود؛ ع - بالاستواء وابيء وورد؛ م - ورد. 


5 


0 


سورة البقرة: ١١7-١11”؟‏ 


بأن ليس كمثله شيء» فلزم نفي التشبيه فيما ورد عن ذاته؛ ولزم الإقرار بما حاء من عندهء 
من غير طلب الكيفية له والتفسير. فالسبيل فيه الإيمان بالتنزيل» والكف عن التفسير. وال أعلم . 

وني الشاهد الإتيان في العَرَض ظهوره؛ وف الجسم بنقله' من مكان إلى مكان. وهو 
[عرّ] ذكره حل أن يوصف' بحسم أو عرض. كذلك إتيانه لا يشبه إتيان الأجسام والأعراض» 
ويكون إنياناً لا يُغرف كيفيته. وكما" جاز أن يكون هو مثبتا بدليل لا يشبه عرض 
ولا يدا" وانل أحلم . 


جميع النسخ: لزم. 

ك ن ع: ينقله. 

جميع السخ: جل ذكره أن يوصف. 

جميع النسخ: إثيان. 

ع: وبما. 

يقول الشارح: «و كما وجب أن يقال بتبوت ذاته من غير أن يكون شبيها بالأعراض والأجسام يجب أن يوصف 
بالإتيان من غير أن يكون له شبه بالإتيان المضاف إلى الأعراض والأجسامء بل نعتقد له وصف الإتيان من غبر 
أن نعرف كيفيته كما نعتقد أنه ثابت الذات من غير كيفية» (شرح التاويلات: ورقة ؟توحظ). 


- انك 


الفهارس 


- فهرس الآيات المستشهد بها 

ب فهرس الأحاديث والآثار 

- فهرس الأعلام 

- فهرس الشعوب والقبائل والأماكن 

- فهرس الأديان والفرق والمذاهب واللجماعات 
- فهرس الأشعار 

- فهرس الكتب 

- فهرس المصطلحات والأفكار الرئيسية 


افهرس الآيآت المستشهد بها 


أإذا متنا وكنا ترابا وعظاما أ إنا لمديبون 


ا اا 0 
أتأمرون الناس بالبر وتدسون أنفسكم وأنتم تتلون الكتاب أفلا تعقلون ملو وات و ايا 
أتواصوا به بل هم قوم طاغون سا ا ا ل د ا 
أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسجد الحرام كمن آمن بالله ... والله لا يهدي القوم الظالمين ا 
أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسحد الحرام كمن آمن بالله واليوم الآخر وجاهد في سبيل الله لا يستوون عند الله . . . . الام 
أرأيت من اتخذ إلهه هواه أفانت تكرن عليه وكيلا مني جع مسار انق ووو بساحي سو د جمد وام لوقه 
أفانت تسمع الصم أو نمدي العمى ومن كان في ضلال مبين ز 1 ااا 
أفحسبتم أنغا خلقناكم عبنا وأنكم إلينا لا ترجعون ا ز 011010101 11011011 
أفرأيت إن متعناهم سئين ااا ا 000 ةز ز ز ز ز 01700000 
أفلا يتدبرون القرآن ولو كان من عمد غير الله لوجدوا فيه اخسلافا كثيرا 1 00000000 
أفمن أسس بنيانه على تقوى من الله ورضوان ... والله لا يهدي القوم الظالمين 0 
أفمن حق عليه كلمة العذاب أفأنت تنقذ من في النار 10101 0 0 
أنمن هو قائم على كل نفس بما كسبت وجعلوا لله شركاء قل سموهم 1 اا 0 
أفي قلوبمم مرض أم ارتابو! أم يخافون أن يحيف الله عليهم ورسوله بل أولتك هم الظالمون ام او اا 
ألم تر إلى الذي حآج إبراهيم في ربه أن آتاه الله الملك ... والله لا يهدي القوم الظالمين اا ا و و 1 
أم تر إلى الذين تولوا قوما غضب الله عليهم ها هم منكم ولا منهم ويحلفون على الكذب وهم يعلمون م 
ألم تر إلى الذين قيل لهم كفوا أيديكم وأقيموا الصلاة ... يخشون الناس كخحشية الله أو أشد حشية 11 
ألم تر أن الله يسجد له من في السماوات ومن في الأرض ا ا 0 
ألم تر أن الله يعلم ما في السماوات وما ف الأرض ها يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ا 
ألم يروا أنا حعلنا اليل ليسكنوا فيه والنهار مبصرا ا 14 السو جه لمعنه تو تروك مون اوور و واي 1117 
أولم يتفكروا في أنفسهم ما خلق الله السماوات والأرض وما بينهما إلا بالحق وأجل مسمى مخ ين 11 
أومن كان ميتا فأحبيناه وجعلنا له نورا يمشي به في الناس كمن مثله في الظلمات ليس يقارج منها ا 
اتل ما أوحي إليك من الكتاب وأقم الصلاة إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والنكر 00 
أتى أمر الله فلا تستعحلوه سبحانه وتعالى عما يشركون 0 
الأخلاء يوذ بعضهم لبعض عدو إلا المتقين ا 0 
إذا لأذقناك ضعف الحياة وضعف لممات ثم لا تحد لك علينا نتصيرا 0 ز ز 0 0 0 0 1 
أشصة عليكم فإذا جاء الخوف رأيتهم ينظرون إليك تدور أعينهم كالذي يغشى عليه من ال موت امم سن ع 61 
اقتربت الساعة وانشق القمر اعون اد ربج نيط 1ن سبو ساون تين يوم 0 ود وا و 2 1 
إلا إبليس استكبر وكان من الكافرين 1[1[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 0000101 
ألا لله الدين الخالص والذين اتخفذوا من دونه أولياء ما نعبدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفى 0 
الذي خلق سبع سعوات طباقا ما ترى قي نلق الرحمن من تغاوت فارجم البصر هل ترى من فطور معو ا في ا 
الذي لق الموت والحياة لييلوكم أيكم أحسن عملا وهو العزيز الغفور ا ا ا ا ا ا 
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الذي خحلق الموت والحياة ليبلوكم أيكم أحسن عملا وهو العزيز الغفور 0000 


الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون أبناءهم ا ا ل 
الذين آمنوا يقاتلون في سبيل الله ... فماتلوا أولياء الشيطان إن كيد الشيطان كان ضعيفا ل 
الذين اتخذوا دينهم لهوا ولعبا وغرتهم الحياة الدنيا فاليوم ندساهم كما نسوا لقاء يومهم هذا لتم سا ا 
الذين يتبعون الرسول النبي الأمي الذي يجدونه مكتوبا عندهم ف التوراة والإنجيل 0 
الذين يتبعون الرسول النبي الأمي الذي يجدونه مكتوبا عندهم في التوراة والإنميل يأمرهم بالمعروف 0 
الذين يتربصون بكم فإن كان لككم فتح من الله قالوا ألم نكن معكم 011 1 ا 0000 
الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش إلا اللمم ... وإذ أنتم أجنة في بطوت أمهاتكم فلا تزكوا أنفسكم 1 
الر 'كتاب أحكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير 0 1[|[ذ[ز[ز[ز[ ز[ |[ 0 
الر كتابب أنزلناه إليك لتخترج الناس من الظلمات إلى النور 1101010101 0 
الله الذي جعل لكم الأرض قرارا والسماء بناء وصوركم فأحسن صو ركم ورزقكم من الطيبات 0000000 
الله الذي جعل لكم الليل لتسكنوا فيه والنهار مبصرا بج مو و ا 
الله الذي تحلق السماوات والأرض وأنزل من السماء ماء ... وسخخر لكم الفلك لتجري ف البحر بأمره مه 
الله الذي تحلق السماوات والأرض وما بينهما ف ستة أيام ... ها لكم هن دونه من ولي ولا شفيع ......... ١7‏ 
الله الذي خخلق سبع سماوات ومن الأرض مثلهن يتنزل الأمر بينهن لتعلموا أن الله على كل شيء قدير ا 
الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى الدور والنين كفروا أولاؤهم الطاغوت يخرجوهم من النور إلى الظلمات . . . . 67 
لله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى التور والذين كفروا أولياؤهم الطاغوت يخرجوفهم من النور إلى الظلمات. . . . ٠‏ 7175 
الله ولي الذين آمنوا يخرجحهم من الظلمات إلى النور والذين كفروا أوليآؤهم الطاغوت يخرجوهم من النور إلى الظلمات. . . ٠٠١5‏ 
الله يستهزئ يهم ويعدهم ف طفيانهم يعمهون لولاا مسي رطرس راو واولا او 1 
الم, الله لا إله إلا هو الحي القيوم ا[ [ز[ [ [ 0000 
الم. تلك ايات الكجاب الحكيم 10[ [ ذا 
المص. كتاب أنزل إليك فلا يكن في صدرك حرج منه لتنذر به وذكرى للمومنين ا ة ز ز ز د 1 001 
أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما يأتكم مثل الذين لوا من قبلكم ز 0 0 
أم للانسات ها تمنى الي لا ا 1 الف اح لس ا واف اماي ل ا 1 5" 
آمن الرسول بما أتزل إليه من ربه والمؤمنون كل آمن بالله وملآنكته وكتبه ورسله لا نفرق بين أحد من رسله. . . . 45 ١‏ 
أمن يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف السوء ويجعلكم خلفاء الأرض أإله مع الله قليلا ما تذكرون الو و اليا 
إن الذين اتقوا إذا مسهم طائف هن الشيطان تذاكروا فإذا هم مبصرون مضا م ةو ب م ا 301 
إن الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء إنما أمرهم إلى الله ثم ينيعهم بما كانوا يفعلون نأا 
إن الذين قالوا ربا الله ثم استقاموا اي اا ااا 
إن الذين كفروا بآياتنا سوف نصليهم نارا كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلوذا غيرها ليذوقوا العذاب 00 
إن الذين كفروا سواء عليهم أ أنذرقم أم لم تذرهم لا يؤهنون 01101310311 0 اا 
إن الذين كفروا لو أت هم ما في الأرض جنميعا ومثله معه ليفتدوا به من عذاب يوم القيامة ما تقبل منهم. . .. ١١7‏ 
إن الذين يايعونك إغا يايعون الله يد الله فوق أيديهم دب 000000110 
إن الذين يكفرون بالله ورسله ويريدون أن يفرقوا بين الله ورسله ويقولون تومن ببعض ونكفر ببعض. ... 255 ١55‏ 
إن الله اشترى من المؤهنين أنفسهم وأمواهم بأن لهم اججنة يقاتلون في سبيل الله فيقتلون ويقتلون فح نكم 411 
إن الله اشترى من المؤهدين أنفسهم وأموالهم بأن لمم اللدة نامرع واف ووس جه مد ا ال لني 
إن الله لا يغقر أن يشرك به ويغقر ما دون ذلك لمن يشاء 011 0 00 
إن تصيك حسنة تسؤهم وإن تصبك مصية يقولوا قد أخذنا أمرنا هن قبل ويتولوا وهم فرحون الوسر 1 
إن تعذهم فإهُم عبادك وإن تغفر لهم فإنك أنت العزيز الحكيم 1 1 ا 
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إن تكفروا فإن الله غين عنكم ولا يرضى لعباده الكفر وإن تشكروا يرضه لكم ولا تزر وازرة وزر أخخرى .0 م؟؟ 
إذاربك يعم دن وأقرضوا الله قرضا حسنا وما تقدموا لأنفسكم من خير تجدوه عند الله هو خيرا وأعظم أجرا . . . 6" 


إن ربك يعلم أنك تقوم أدن من ثلثي الليل ... وأقرضوا الله قرضا حسنا 9ب 00 0 
إن ربك يعلم أنك تقوم أدق من ثلثي اليل ... فاقرؤوا ما تيسر هن القرآن ا ا 
إن ربكم الله الذي لق السموات والأرض ف ستة أيام ثم استوى على العرش ا ا 00 
إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرا في كتاب الله يوم لق السماوات والأرض منها أربعة حرم مو 8516 
إن قي خلق السماوات والأرض واخيتلاف الليل والنهار اجن ادبا و واواس مب اد ف ل 
إن لك ألا تهوع فيها ولا نعرى 1 00 
إن المصدقين واللصدقات وأقرضوا الله قرضا حصنا يضاعف لهم وهم أحر كريم للع لر؟ 
إن المنافقين يخادعون الله وهو خادعهم وإذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالى يرآؤون الناس ممع ماخ عت 4 
إنا جعلنا ما على الأرض زينة ها لنبلوهم أيهم أحسن عملا 1 [ذ[1[ 1 ز1 1 ا 
إنا لننصر رسلنا والذين آمنوا في الحياة الدنيا ويوم يقوم الأشهاد املعم 14 ومو ا ماوعا فكو اتوي 
إنك لا هدي من أحببت ولكن الله يهدي من يشاء وهر أعلم بالمهتدين 8ب 000 0000 
إنا أموالكم وأولادكم فسة والله عنده أجر عظيم ا 1 1[ [ز[ ز[ [ [ 00 
إنما حزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فسادا أن يقتلوا أو يصلبوا وم 11 
إثما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه وإن ربك ليحكم بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون دي وا 
إنما حرم عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير وما أهل به لغير الله فمن اضطر غير باغ ولا عاد 00 0 00000 
إنما حرم عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير وما أهل به لغير الله فهن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه . . . 306 1بء 
إنما المؤمنون الذين إذا ذكر الله وحلت قلوهم وإذا تليت عليهم آياته زادقم إيعانا وعلى رهم يتوكلون ا 
إنها المؤمنون الذين آمنوا بالله ورصوله ثم لم يرتابوا وجاهدوا بأموالهم وأنفسهم ف سبيل الله ا 
إنها النسيء زيادة في الكفر يضل به الذين كفروا 0 0 0000 
إهم لهم الحصورون 0 ا ااا 
إن وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفا وما أنا من المشركين م ا 1 
اهدنا الصراط المستقيم ذاكغ ا وير نا كن نوكه الذي هي لاه روي 1ق اللي وا للد ف ل ا ا د و ا ا 
أو تقولوا لو أنا أنزل علينا الكتاب لكنا أهدى منهم فقد جاءكم بينة من ربكم وهدى ورحمة ا 
أو خلقا ثما يكبر في صدوركم فسيقولون من يعيدنا قل الذي فطركم أول مرة و العو ا ل 1 
أو كصيب من السماء فيه ظلمات ورعد وبرق 0 
أولئنك الدين اشعروا الضلالة بالهدى 212171111019 و قي 11 ؟ 
أوائك الذين اشتروا الضلالة با هدى والعذاب بالمغفرة قما أصبرهم على النار 6[ [ ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 0 00000010 
أولئك الذين نتقبل عنهم أحسن ما عملوا ونتجاوز عن سيئاتهم في أصحاب الجنة 0 
أولئك يؤتون أجرهم مرتين بما صبروا ويدرؤون بالحسنة السيئة وتما رزقناهم ينفقون 0 
أياما معدودات ... وعلى الذين يطيقوته فدية طعام مسكين فمن تطوع خيرا فهو خير له :05 0 000000 
أياما معدودات فمن كان هنكم مريضا أو على مفر لعدة من أيام أخر 1 1 0 ااا ا 
سما اشتروا به أنفسهم أن يكفروا .ما أتزل الله بغيا أن ينزل الله من فضله على من يشاء من عباده ا 
بديع السماوات والأرض نع اموه م اتعية تايا مام نيه مامز( نار لوطه سكرة يوج مجو راطا الس و او ا 
بديع السماوات والأرض أن يكون له ولد ولم تكن له صاحبة وخلق كل شيء وهو بكل شيء عليم 1" 
بل قالوا إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على آثارهم مهتدون اي 00 
بلى من أسلم وجهه لله وهو محسن فله أجره عند ربه ولا وف عليهم ولا هم يحزتون مه ا و اي اك 
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تبارك الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا ا 1 


تلك أمة قد خلت ها ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسألون عما كانوا يعملون ا ام ده 8 
تم أرسلنا رسانا تترا كلما جحاء أمة رسوها كذبوه فأتبعنا بعضهم بعضا وجعلناهم أحاديث ا م لاا 
تم استوى إلى السماء وهي دخان فقال ها وللأرض اثتيا طوعا أو كرها قالتا أتينا طائعين دين رام واو ا 11 
ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس واستغفروا الله إن الله غفور رحيم ا 1 انه او اا ا ل 
ثم أنزل عليكم من بعد الغم أمنة تعاسا ... يقولون لو كان لنا من الأمر شيء ما قتلنا هاهنا ا 
ثم توليتم من بعد ذلك فلولا فضل الله عليكم ورحمته لكندم من المناسرين 0 
ثم جاءهم ها كانوا يوعدون جمد رك سين 1ف سه طن يوا وري جا و اط اتا ال سر 1 


ثم خلقنا النطفة علقة فخاقنا العلقة مضغة فخانا المضغة عظاما فكسونا العظام مما ... فتبارك الله أحسن الخالقين . . .9 4؟ 


ثم عفونا عدكم من بعد ذلك لعلكم تشكرون 0 0 0 اا 


جعل الله الكعبة البيت الحرام قياها للناس والشهر الحرام والحدي والقلائد 0000020139329 اا 
الحج أشهر معلومات ... وتزودوا فإن خير الزاد التقوى واتقون يا أولي الألباب ار ا و 0 
احج أشهر معلومات فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج شم و م الا ا 
الحج أشهر معلومات فمن فرض فيهن احج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الج 0 0 
حرمت عليكم الميتة والدم ولحم الختزير ... اليوم أكملت لكم دينكم وأقمت عليكم نعمتي 0 
حرمت عليكم المتة والدم ولحم الخنزير ... وها ذبح على النصب وأن تستقسموا بالأزلام 0 
حرهت عليكم الميتة والدم ولحم الختزير وما أهل لغير الله به و 
خذ من أموالهم صدفة تطهرهم وتزكيهم يما وصل عليهع إن صلاتك سكن هم والله سميع عليم ا 1 
حذوه فاعتلوة إلى سواء الجمحيم 00 اا ااا ا 11 1 ا 
ذلكم الله ربكم لا إله إلا هو خخالق كل شيء فاعبدوه وهو على كل شيء وكيل ا ا ا 
رب اجعلني مقيم الصلاة وهن ذريقي ربنا وتقبل دعاء كا ل وا م ا لو ات ل او ع اموه اتاد رو ار ا 11 
رب السماوات والأرض وما بينهما ا ب-000007 0 ا 
ربنا أخر جنا منها فإن عدنا فإنا ظالمون ان 
ربنا واجعلنا مسلمين لك ومن ذريتنا أمة مسلمة لك وأرنا مبامكنا وتب عليئا إنك أنت العواب الرحيم . . . . 717” 
الرحمن على العرش استوى ا #1010[#[1[1#[#[1[1[1[1[1[4#1#[ذ[|[1[1[1[1 1[ [ز[ز[ [ [ [ ز ‏ [ [ 11 از 


سيقول السفهاء من النلس ما ولاهم عن قبلتهم ال كانوا عليها قل لله المشرق والمغرب يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم . . . . .يدم 


شهر رمضان الذي ... فمن شهد مسكم الشهر فليصمه ا ل ا ا ل 
شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن ... فعدة من أيام أخر يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر ولتكملوا العدة. . . . 117+ 
شهر رمضان الذي أتزل فيه القرآن ... يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر ا لد اوم ا ا 1 1 101 
شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن هدى للناس وبينات من المدى والفرقان يي ا 0 
صم بكم عمي فهم لا يرجعون ا 1 1 15151 1 1 1 1 1 1 1 1 ا 


ضرب الله مثلا رحلا فيه شركاء متشاكسون ورجلا سلما لوجل هل يستويان مثلا الحمد لله و 0 


ضربت عليهم الذلة أبن ما ثقفوا إلا بخبل من الله وبل من الئاس وبآؤوا بغضب من الله وضربت عليهم المسكنة 0000 
عطس تلك آيات القرآن وكتاب هبين مس ا لوال اا 0 
عالم الغيب والشهادة المع ع بون سما و وق رن ارو نان وا لان لتر انا اب و دن لج ا او الا و ا اي 
عفا الله عنك لم أذنت هم حي يتبين لك الذين صدقوا وتعلم الكاذبين ا 0 
علمه البيات ا ا 0000 
غافر الذنب وقابل التوب شديد العقاب ذي الطول لا إله إلا هو إليه المصير ا خمسو و ا ل ا 
فأحرج لهم عجلا حسدا له حوار فقالوا هذا إلهكم وإله موسى فنسي ا ا و لك ا 
فإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا المشر كين حيث وحدتموهم ... فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلوا سبيلهم . . . . ١15‏ 
فإذا نفخ في الصور فلا أنساب بينهم يومئذ ولا يتساءلون 0011 0 00 
فاذكرون أذك ركم واشكروا لي ولا تكفرون ا 1 ا 00 
فاصبر كما صبر أولوا العزم من الرسل ولا تستعجل لهم كأنم يوم يرون ما يوعدون لم يليثوا إلا ساعة من نهار لقعا 
فاطر السموات والأرض حعل لكم من أنفسكم أزواجا ومن الأنعام أزواجا يذرؤ كم فيه ليس كمثله شيء. . . 07١‏ 51 ؟ 
فاعلم أنه لا إله إلا الله واستغفر لذنبك وللمؤمنين والمؤمنات والله يعلم متقلبكم ومقواكم 0 
فأكلا منها فدات هما سوآهما وطفقا يخصفان عليهما من ورق الجنة وعصى آدم ربه فغوى ا 
فأكلا منها فيدت هما سوآئما وطفقًا يخصفان عليهما من ورق الجنة وعصى آدم ربه فغوى نو عن لتقا 
فألقى عصاه فإذا هي ثعبان هبين و شووط وو واو امسو مقر جه سرود ساو اماطووة امة مو م دح 15 ١‏ 
فألقى موسى عصاه فإذا هي تلقف ها يأفكون 1 اا 0 
فاما من أعطى واتقى ا ا 
فإن أمنوا بمثل ما آهنتم به فقد اهسدوا وإن تولوا فإغما هم في شقاق ااا 0 
فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فإحوانكم في الدين ونفصل الآيات لقوم يعلمون . . . . عه ان م أ 
فأوحينا إلى موسى أن اضرب بعصاك البحر فاتقلق فكان كل فرق كالطود العظيم ا اا 
فبدل الذين ظلموا قولا غير الذي قيل هم فأنزلنا على الذين ظلموا رححزا من السماء ا كانوا يفسقون ا 
فبدل الذين ظلموا منهم قولا غير الذي قيل لهم فأرسلدا عليهم رجزا من السماء ما كانوا يظلموت وو با 
فتعالى الله الملك الحق ولا تعجل بالقرآن من قبل أن يقضى إليك وحيه وقل رب زدن علما وي م مو م لقان 
فدلاثما بغرور فلما ذاقا الشحرة بدت هما سوءاقما وطفقا يخصفان عليهما من ورق الجنة و ا ا دي ا 
فراغ إلى الهتهم فقال ألا تأكلون ا ا 
فرجع موسى إلى قومه غضبان أسفا قال يا قوم ألم يعدكم ربكم وعدا حسنا ... فأخلفتم موعدي ا 
فرحين بما آتاهم الله من فضله ويستبشرون بالذين لم يلحقوا يمم من حلفهم ألا خوف عليهم ولا هم يحزنون. .. . 58 
لقضاهن سبع شموات في يومين وأوحى في كل سماء أمرها ا 1 1[ [ 1 0 
فقلنا يا آدم إن هذا عدو لك ولزروحك فلا يفرحنكما من الجنة فتشقى ا ا 
فلا وربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا في أتفسهم حرجا مما قضيت م 06 
فلعلك تارك بعض ما يوحى إليك وضائق به صدرك أن يقولوا لولا أتزل عليه كنز أو +جاء معه ملك لت 0 
فلله الآخرة والأولى اماس ا 0 ف مون افاي الوك وده ود عاض اوس نوه خينة د الكعاه دتو وج الا 
قلما أن أراد أن يبطش بالذي هو عدو هما قال يا موسى أتريد أن تقتلني كما قتلت نفسا بالأمس الذيته ب كرده أقانا 
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فلما جاعهم مومى بآياتنا بينات قالوا ما هذا إلا مححر مفترى وها سمعنا يمذا في آبائنا الأولين اعم ا 8 


فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ري فلما أفل قال لا أحب الآفلين م كا ع واااو ممه 
فلما نسوا ما ذكرو! به فتحنا عليهم أيواب كل شيء حى إذا فرحواءما أوتوا أحذناهم بفتة فإذا هم ميلسون . . . . ١١١‏ 
فلولا إذ جاءهم بأمنا تضرعوا ولكن قست قلوم وزين لهم الشيطان ما كانوا يعملون 11 
فما تنفعهم شفاعة الشافعين اا اي 11100 1 1 1 1 ا ا 
فما لنا من شافعين مين اطع لا هه وده لق انع زف شي سناع ا ع جنل نوا امنا ولسوا مون واااو 117 
فهو في غيشة راضية تع أ التي قال ري اول ارو ل توق ينه عاك يد مقا ساني اووس واو تا و باك امسا ا مس 1 


فوسوس هما الشيطان ... وقال ها ماكما ربكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين .. . . 357 
فوسوس لما الشيطان ... وفال ها شاكما ربكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين . . . ٠١١‏ 
فيه آيات بينات مقام إبراهيم ومن دخخله كان آهنا ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا 010 
فيه آيات بيئات مقام إبراهيم ومن دخحله كان آمنا ولله على التاس ححج البيت هن استطاع إليه مبيلا . . 7307 9ل ارم 


قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله ولا باليوم الآخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله 0 
قال أولو جسكم بأهدى ثما وجدتم عليه آباءكم قالوا إنا تما أرسلتم به كافرون 0 اا 
قال اخسؤوا فيها ولا تكلمون 000 ا ا 
قال ادحلوا في أمم قد خلت من قبلكم من الحن والإنس ف النار ... قالت أخراهم لأولاهم ربنا هؤلاء أضلونا 1 
قال الذين استكبروا للذين استضعفوا أنمن صددناكم عن الهدى بعد إذ حاءكم بل كنتم بحرمين م 
قال إن سألتك عن شيء بعدها فلا تصاحبني قد بلغت هن لدي عذرا سي ا ال و 1 
قال أنا حير منه خملقتني من نار وخلقته من طين قن وني جا هن اتوم و تمان لان توراه اام وا قي 
قال إنما أشكو بثي وحزي إلى الله وأعلم من الله ما لا تعلمون ل 0 
قال إنه يقول إنها بقرة لا ذلول تثير الأرض ولا تسقي الحرث مسلمة لا شية فيها قالوا الآن جئت بالحق ا 
قال بل سولت لكم أنفسكم أمرا فصبر جميل عسى الله أن يأتين يهم جميعا إنه هو العليم الحكيم نوو ماعو الا 
فال رب اجعل لي آية قال آيتك ألا تكلم الناس ثلاث ليال سويا 1 ااا 
قال رب اجعل لي آية قال آيتك ألا تكلم الناس ثلاثة أيام إلا رهزا واذكر ربك كثيرا وسبح بالعشي والإيكار . 6٠0...‏ 
قال فعلتها إذا وأنا من الضالين مي ا ا ا ا لال ا ا ا 5 
قال كذلك أتتك اياتنا فنسيتها وكذلك اليوم تنسى 0 
قال ما منعك ألا تسجد إذ أمرتك قال أنا حير منه خلقتني هن نار وخخلقته هن طين مم ب ةل م خا و رق 
قال يا آدم أنبئهم بأسمائهم فلما أنبأهم بأسمائهم قال ألم أقل لكم إن أعلم غيب المماوات والأرض 0 
قالا ربنا ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر لنا وتومنا لنكونن من المناسرين عون العا مو 2 سا1 ؟ 
فالرا أولم تك تأتيكم رسلكم بالبينات قالوا بلى قالوا فادعوا وما دعاء الكافرين إلا ف ضلال 0 000000 نا 
قالوا أولم تك تأتيكم رسلكم بالينات قالوا بلى قالوا فادعوا وها دعاء الكافرين إلا في ضلال و اش لماه 
قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم الحكيم ا ا ا 0 
قالوا لا ضير إنا إلى ربا منقلبون ااا ااا ااا 0 
قالوا يا شعب ها نفقه كثيرا ما تقول وإنا لنراك فينا ضعيفا ولولا رهطك لرجمناك وما أنت علينا بعزيز ملا 
قالرا يا مومى إن فيها قوما جبارين وإنا لن ندحلها حئ يخرحوا منها فإن يخرحوا منها فإنا داخلون لحرن 
قالوا يا موسي إنا لن ندحلها أبدا ما داموا فيها فاذهب أنت وربك فقاتلا إنا هاهنا قاعدون [ز ز ز [ 000000000 
قد نرى تقلب وجهك ف السماء ... فول وحهك شطر المسجد الحرام وحيث ما كتتم فولوا وجوهكم شطره . . 717 777 
قد نرى تقلب وجهك ف السماء فلنولينك قبلة ترضاها فول وججهك شطر المسجد الحرام هي 
قل | إنكم لتكفرون بالذي خلق الأرض في يوهين وتمعلون له أندادا ذلك رب العالمين 0 


2 


قل أغير الله أبغي ربا وهو رب كل شيء ولا تكسب كل نفس إلا عليها ولا تزر وازرة وزر أخرى عبونه مح ا 


قل أغير الله أبغي ربا وهو رب كل شيء ولا تكسب كل نفس إلا عليها ولا تزر وازرة وزر أخرى لض 54 
قل أغير الله أبغي ربا وهو رب كل شيء ولا تكسب كل نفس إلا عليها ولا تزر وازرة وزر أخترى 597 
قل ادعوا الله أو ادعوا الرضن أيا ما تدعوا فله الأسماء الحسئ. . . ا 00 
قل أطيعوا الله وأطيعوا الرسول فإن تولوا فإنما عليه ما حمل وعليكم ما حملدم اذ[ 1 0000001 
قل أطبعرا الله وأطيعوا الرسول فإن تولوا فإئما عليه ها حمل وعليكم ها ملهم وإن تطيعره قتدوا 1 
قل الله أعلم .ما لينوا ... ما لهم من دونه من ولى ولا يشرك في حكمه أحدا 00093 0000 
قل كونوا حجارة أو حديدا لقا جمووت ب ب و ب الك 1 0 ايسا مرو اده ف رمام ف وطخ ول سا مويق ا 1 
قل لا أحد في ما أوحي إلي محرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة أو ذها مسفوحا أو لحم خنزير ........ 81١‏ 
قل للذين كفروا إن ينتهوا يغفر شم ما قد سلف وإن يعودوا فقد مضت سنة الأولين 0 0 ا 
قل من حرم زينة الله الى أخرج لعباده والطيبات من الرزق 2111 مل وس 
قل هذه سبيلي أدعو إلى الله على بصيرة أنا ومن اتبعي ب 0001 0 
قل يا أهل الكتاب لستم على شيء حتى تقيموا التوراة والإبحيل وها أنزل إليكم من ربكم ا ا 
قل يا عباد الذين آمنوا اتقوا ربكم للذين أحسنوا في هنه الدنيا حسنة ... إنما يوق الصابرون أجرهم بغير حساب 1" 
قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط ا م ا 
كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصية للوالدين والأقربين بالمعروف حقا على المتقين 0 
كل نفس ذآئقة الموت وإنها توفون أجوركم يوم القيامة فمن زحزح عن البار وأدخل الجنة فقد فاز ل 
كل نفس ذائقة الموت ونبلو كم بالشر واقير فسة وإلينا ترجعون ا ل ا 5 
كلنا الجنتين آنت أكلها ولم تظلم منه شيئا وفحرنا حلالهما را 6 اا 
كيف يهدي الله قوما كفروا بعد إيمانهم ... والله لا يهدي القوم الظالمين 520 اب ام ا 1 
لا تجد قوما يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله ا ا 
لا تحد قوما يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله ... أولنك كتب في قلوهم الإيمان ا 
لا تحرك به لساتك لتعجل به ا اا ااا ااا ايا ااا ايا 11112111 ذا 
لا يبقونه بالقول وهم بأمره يعملون 00 1 1 1 1 ااا 
لا يبقونه بالقول وهم بأمره يعملون 11 ا اا اا 
لا يكلف الله نفسا إلا وسعها لحا ما كسبت وعليها ما اكتسبت 10003131 اا 
لتجدن أشد الناس عداوة للذين آمنوا اليهود والذين أشركوا 5 
لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص عليكم بالمؤمنين رؤوف رحيم ا م 1 
نقد سمع الله قول الذين قالوا إن الله فقير ونمن أغنياء اي ا 1 1 000001 
لكم ديدكم ولي دين ل 0 
لكيلا تأموا على ها فاتكم ولا تفرحوا بما آتاكم رالله لا يحب كل مختال فخور ا 
للرجال نصيب ثما ترك الوالدان والأقربون وللدساء نصيب مما ترك الوالدان والأقربون ثما قل منه أو كثر نصيبا مفروضا. . . . 55 
لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا متصدعا من عبشية الله 1[ ز[ ز 0 000 
ليس بأمانيكم ولا أمابي أهل الكتاب من يعمل سوءا يجز به ولا يجد له من دون الله وليا ولا نصيرا ١ل‏ 
ليس على الأعمى حرج ... فإذا دخلتم بيوتا فسلموا على أنفسكم تحية من عند الله مباركة طيبة يل كن 
ما اتخذ الله من ولد وها كان معه من إله إذا لذهب كل إله بما خلق ولعلا بعضهم على بعض بع و و 18 
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ما أصاب من مصيبة إلا بإذن الله ومن يؤمن بالله يهد قلبه وال بكل شيء عليم ةءةز زد 5 00000 
ها أصاب من مصيبة في الأرض ولا قي أتفسكم إلا قي كتاب من قبل أن تبرأها إن ذلك على الله يسيم 000ل 
ها أصاب من مصببة في الأرض ولا في أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نبرأها إن ذلك على الله يسو . .. 00 
ما أغنى عنهم ما كانوا بمتعون تتبو اع بج ع موقاو روا قن وض وام ب ميو ف اننع خط نوسلك اميت يي ذا 
ما جعل الله من بحيرة ولا سانبة ولا وصيلة ولا حام ولكن الذين كفروا يفترون على الله الكذب نويق 
ما سمعنا يمذا ف الملة الأخرة إن هذا إلا اختلاق 0 0 ااا 
ما كان إبراهيم يهوديا ولا نصرانيا ولكن كان حنيفا مسلما وما كان من المشركين 0 ين 
ما ننزل الملائكة إلا بالحق وما كانوا إذا منظرين ااا ل 
ها يود الذين كفروا من أهل الكتاب ولا المشركين أن ينزل عليكم من ير من ربكم ا ا ا و ل 
مثل الذين حملوا التوراة ثم لم يحملوها كمثل الحمار يبحمل أسفارا ... والله لا يهدي القوم الظالمين ا 0 
محمد رسول الله والذين معه أشداء على الكفار رحماء بينهم ل ا 
مذبذبين بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء ومن يضلل الله فلن تجد له سبيلا 0[ 0 
من اهتدى فإنما يهتدي لنفسه ومن ضل فإنما يضل عليها ولا تزر وازرة وزر أخرى اما سبو لك واو ا 1117 
من كان بريد حررث الاخمرة نزد له في حرثه ومن كان يريد حرث الدنيا نو ته منها وما له في الآخرة من نصيب . . . . 05 ؛ 
المنافقون والمنافقات بعضهم من بعض يأمرون بالمنكر وينهون عن المعرواف ويقبضون أيديهم امو لت 1 
النبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم ... وأولو الأرحام بعضهم أول ببعض في كتاب الله من المؤمنين والمهاجرين. ... ١11١‏ 
اواج لب و م الو ع 4٠‏ 
هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأيَ أمر ربك كذلك فعل الذين من قبلهم اا 
هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو أت ربك أو يأيّ بعض آيات ربك 1 
هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام والملائكة وقضي الأمر اسات رن وسو ا ا 
هل ينظرون إلا تأويله ... فهل لنا من شفعاء فيشقعوا لا أو نرد فنعمل غير الذي كنا نعمل 11 
هو الذي أنزل عليك الكتاب ... فأما الذين في قلويهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله . . . . . 0 
هو الذي حعل لكم الليل لسكنوا فيه والنهار مبصرا ل 000 
هو الذي جعل لكم الليل لتسكنوا فيه والتهار مبتمرا ا وس اا لوو وق لامج اد ل او ا و 117 
هو الذي جعل لكم الليل لتسكنوا فيه والنهار مبصرا إن قي ذلك لآيات لقوم يسمعون ااا 
واتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سليمان ... ولبئس ها شروا به أنفسهم لو كانوا يعلمون و و 1 
واتخد قوم موسى من بعده من حليهم عجلا جمدا له خوار ا 01001 ا 
واتقوا النار التي أعدت للكافرين ا ا 0101 اا 
واتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين 89 0 0 0 0 0000 
واتل عليهم تبا الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها فأتبعه الشيطان فكان من الغاوين ا 00 
وأنئموا الحج والعمرة لله . .. فمن كان منكم مريضا ار التي ب طمن ل ا ار م 
وأتموا الحج والعمرة لله ... فمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه قفدية من صيام أو صدقة أو نسك ... 0م 
وأتموا الحج والعمرة لله فإن أحصرتم ... ولا تحلقوا رؤومكم حتى يلغ اهدي محله فمن كان منكم مريضا. . . 7 
واخفض هما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما ربيان صغررا 0 10000000 
وإذ اتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن قال إني جاعلك للناس إماما قال ومن ذربي قال لا ينال عهدي الظالمين . . . . 754 
وإذ أخد الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لنينه للناس ولا تكتمونه ل ل م م و ب وي 
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وإذ أخذ الله ميناق الذين أوتوا الكتاب لتبينته للناس ولا تكتمونه بق نوو قم و وا ووو ال نا 
وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتيننه للناس ولا تكتمونه 00100100 0 0 0 
وإذ أذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيتنه للناس ولا تكتمونه فنبذوه وراء ظهورهم واشتروا به ثمنا قليلا . ... 701 
وإذ أخذ الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب وححكمة ... قال أأقررتم وأخذتم على ذلكم إصري اا 
وإذ أخذ الله ميشاق النبيين لما آتينكم من كتاب وحكمة ثم حاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمئن به ولتنصرله . . . . ١١1‏ 


وإذ أذ ربك من بن آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم قالوا بلى ل ل ل ل ا 
ا 1 الام ا را مر ده ل ل 1 
وإذ أحذنا ميثاقكم لا تسفكون دماءكم ولا تخرجون أنفسكم من ديا ركم ثم أقررتم وأنتم تشهدون م 


وإذ أحذنا ميناقكم لا تسفكون دماءكم ولا تخرجون أنفسكم من ديا ركم ثم أقررتم وأنتم تشهدون. . . ١7١ 2110١‏ 
وذ أخذنا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطور خحذوا ما آتيناكم بقوة وامعوا قالواسمعنا وعصينا وأشربوا في قلويهم العجل بكفرهم. . . . 1ه 


وإذ أنحيناكم من آل فرعون يسومونكم سوء العذاب يقتلون أبناءكم ويستحيون نساءكم ك0 
وإذ تقول للذي أنعم الله عليه وأنعمت عليه أمسك عليك زوجك واتق الله وتخفي ف نفسك لايم 
وإذ فرقنا بكم البحر فأنجيداكم وأغرقنا آل فرعون وأنتم تدظرون 00101010101 ا 
وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا البلد امنا واجنبيئ وبين أن نعيد الأصنام 0 
وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمنا ... قال ومن كفر فأمعه قليلا ثم أضطره إلى عذاب النار م في ل 
وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمنا وارزق أهله من الثمرات من آمن منهم بالله واليوم الآخر سن 
وإذ قال ربك للملائكة إن جاعل ف الأرض خليفة ... و نحن نسبح يمحمدك وتقدس لك م 11 
وإذ قال ربك للملائكة إن جاعل في الأرض خليفة قالوا أ تمعل فيها من يفسد فيها ويفك الدماء 3 
وإذ قال ربك للملائكة إن جاعل في الأرض خليقة قالوا أ تجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ا 1 
وإذ قال موسى لقومه إن الله يه ركم أن تذبحوا بقرة قالوا أتتحذنا هزوا قال أعوذ بالله أن أكون من الداهلين 000000 


وإذ قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمة الله عليكم ... وجعلكم ملوكا وآتاكم ما لم يت أحدا من العالمين مك 
وإذقال موسى لقومهيا قوم اذكروا نعمة الله عليكم إذ جعل فيكم أنياء وجعلكم مل وكا وآتاكم مالميؤت أحدامن العالمين . . . ١١+‏ 


وإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك حتى ترى الله جهرة فأحذتكم الصاعقة وأنتم تنظرون سخا 
وإذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد ... اهيطوا مصرا فإن لكم ما سألتم ام ا 111 


وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية فكلوا منها حيث شئتم رغدا وادلوا الباب سجدا وقولوا حطة نغفر لكم خخطايا كم . . . . ١07‏ 


وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسحدوا إلا إبليس ا 0 
وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس أبى واستكير وكان من الكافرين موي ما ورا ان 1 
وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس كان هن الجن ففسق عن أمر ربه ا 
وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس كان من الجن ففسق عن أهر ربه م ل م ا 1 1 
وإذ قيل لهم اسكتوأ هذه القرية وكلوا منها حيث شئتم وقولوا حطة وادخلوا الباب سحدا نغفر لكم خطيئاتكم . . ١17 ٠.‏ 
إذ نجيناكم من أل فرعون يسومونكم سوء العذاب يذيحون أبناءكم ويستحيون تساءكم ل ا 11 
وإذ واعدنا موسى أربعين ليلة ثم اعخدذتم العجل من بعدة وأنتم ظالمون [ ذ ذ[ ذ ز ز ز ‏ 0 1 0 0 0 اا 
وإذا تتلى عليهم آياننا يينات قالوا ما هذا إلا رجل بريد أن يصداكم عما كان يعبد آباؤكم وقالوا ما هذا إلا إفك مفترى . 
وإذا رأيتهم تعجحيك أحسامهم ... يحسبون كل صيحة عليهم ه,ى العدو فاحذرهم 1 
وإذا ضربتم في الأرض فليس عليكم حناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن يفتكم الذين كفروا مخ ل 
وإذا قعلوا قاحشة قالوا وحدنا عليها آباءنا والله أهرنا يما قل إن الله لا يأمر بالفحشاء ل ل 
وإذا قيل إن وعد الله حق والساعة لا ريب فيها ... إن نظن إلا ظنا وما نحن بمستيقنين ”7 
وإذا قيل لهم اسحدوا للرحمن قالوا وها الرمن أ نسجد لما تأمرنا وزادهم نفورا بز 0000101111 
وإذا لقوا الذين إمنوا قالوا امنا وإذا تحلوا إلى شياطينهم قالوا إنا معكم إنما نحن مستهزءون لع سي مع 441 1 
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وإذا ما أترلت سورة فمنهم من يقول أيكم زادته هذه إعانا فأما الذين آمنوا فزادتهم إيمانا وهم يستبشرون ا 
وإذا مس الإنسان ضر دعا ربه منيبا إليه ثم إذا خوله نعمة منه نسي ما كان يدعو إليه من قبل ا لد ع8 
وإذا مسكم الضر في البحر ضل من تدعون إلا إياه فلما نماكم إلى البر أعرضتم وكان الإنسان كفورا 00 
واذكر في الكتاب مرم إذ انتبذت هن أهلها مكانا شرقا 1 1 1 ااا 
وأذن في الئاس بالحج يأتوك رحالا وعلى كل ضامر يأتين من كل فج عميق أنه 
واستعيتوا بالصبر والصلاة وإفا لكبيرة إلا على الفاشعين, ...022252222222555 00402022020202 20022200 48يي# 
وأطيعوا الله وأطيعوا الرسول 000000 
واعلموا أغا غنمتم من شيء فأن لله خمسه وللرسول ولذي القرى واليتامى والمساكين وابن السبيل يا 
واقترب الوعد الحق فإذا هي شاخحصة أبصار الذين كفروا يا ويلنا قد كنا في غفلة من هذا بل كنا ظالمين . . . . . ١17‏ ؛ 
واقتلوهم حيث ثقفتموهم ... ولا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حئ يقاتلوكم فيه فإن قاتلوكم فاقتلوهم .... ١+.‏ 
واقتلوهم حيث ثقفتموهم وأخرجوهم من حيث أخر جوكم والفنة أشد من القتل ادن ويه وي ال ا ا 101 
وأقسموا بالله جهد أبماهم لئن جاءهم نذير ليكونن أهدى من إحدى الأمم فلما جاعهم نذير ما زادهم إلا نقورا دك 
وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة ع ةو ع نكا بابق زوه مط اد جا اناوج علطام امدق وجا ل جو اج ل و ب ل ال 
وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة واركعوا مع الراكعين وبال 1 ريا ادا تونق الج اه و ل م ا 
والذين اهتدوا زادهم هدى وآناهم تقراهم الجواوالين لطتو براه و ادال سوج وترو وقام رزوي لاضن الو وخر دع ا قيار 
والذين تبوعوا الدار والإععان من قبلهم يبون من هاحر إليهم ... ويؤثرون على أنفسهم ولو كان يم خصاصة .. . .. 17م 
والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا وإن الله لمع امحسنين 0011 ا 000 
واللاتي يأتين الفاحشة من نسآئكم فاستشهدوا عليهن أربعة منكم فإن شهدوا فأمسكوهن في اليوت حت يتوفاهن الموت . . . ١.؟‏ 
والله الذي أرسل الرياح فتثير سحابا فسقناه إلى بلد ميت لأحيينا به الأرض بعد موقا كذلك النشور . . . . 9ه ١‏ 
وأما الذين في قلويهم مرض فزادقم رجسا إلى رجسهم وماتوا وهم كافرون جع إن واس وي لطر للم ا 1 
وإها ينزغدك من الشيطان نزغ فاستعذ بالله ل ا 
وامنوا بما أتزلت مصدقا لما معكم ولا تكونوا أول كافر به ولا تشتروا بآيا ثمنا قليلا وإياي فاتقون ا 
وآمنوا.ما أنرلت مصدقا لما معكم ولا تكونوا أول كافر به ولا تشتروا بآياق همنا قليلا وإياي فاتقون وخ د ا 
وأمه وأبيه لي اي ل ل ل 
وإن حاهداك على أن تشرك بي ها ليس لك به علم فلا تطعهما وصاحبهما في الدنيا معروفا وما الود ماو لع ل 1 
وإن طائفتان هن المؤهنين اقتتلوا فأصلحوا بينهما فإن بغت إحداهما على الأحرى فقاتلوا الى تبغي مو ا 01 
وإن منكم لمن لييطئن فإن أصابتكم مصيبة قال قد أنعم الله علي إذ لم أكن معهم شهيدا 0000 
وإن منهم لفريقا يلوون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب وما هو من الكتاب 6[ 1[ ز [ [ [ 0 0 000000000 
وأن هذا صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله [ز[ز ز [ |[ [ [ [ز [ز ز 00000 
وأن هذا صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله ااا 0 
وإنا لجاعلون ما عليها صعيدا جرزا ا ااا 141 1 1 1 اا 
وأنفقوا في سيل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة وأحسنوا إن الله يحب المحسنين دز 0 0 
وأوحينا إلى موسى وأخحيه أن تبوءا لقومكما بمصر بوتا واجعلوا بيوتكم قبلة وأقيموا الصلاة وبشر المؤمتين . . . . ١.0‏ 


وبرزت الجحيم لمن يرى لق ا طرق بسن نج وساي انم ون ل ا ا ا ام م ا ل ا يم 
وتكون الجبال كالعهن المنفوش ممت ا نظن ون ملتست ااا اوش ان توف او وو او سو ا 


وتلك حجتنا اتيناها إبراهيم على قومه نرفع درججات من تشاء إن ريك حكيم عليم ار ا ا 
وتولى عنهم وقال يا أسفى على يوسف وابيضت عيناه من الحرن فهو كظيم وو عام ع جا لو امج 1 137 
وجاء ربك والملك صفا صفا ا 0 1[ 1[ 1[ ا 


وجحاءوا على قميصه بدم كذب قال بل سولت لكم أنفسكم أمرا فصبر فيل والله المستعان على ما تصفون , . . . 2.7 ؟ 
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وحاوزنا بين إسرائيل البحر فأتوا على قوم يعكفون على أصنام لمم قالوايا موسى اجعل لنا إلا كما هم اهة بول 


وجزاء سيئة سيئة مثلها فمن عنما وأصلح فأجره على الله إنه لا يحب الظالمين ا 
وجعانا على قلوهم أكتة أن يفقهوه وف آذانهم وقرا اذ[ ذ[ [ [ [ [ [ [ ا ا 
وجعلنا الليل لباسا ل يب ل را لا ا 0 
وحعلن عباركا أين ما كنت وأوصائن بالصلاة والزكاة ما دمت حيا ا 0 
وجعلها كلمة باقية في عقبه لعلهم ير جعون ا 1 1 اا 
ودت طائفة من أهل الكتاب لو يضلونكم وما يضلون إلا أنقسهم وما يشعرون 8 00000000 
وسخر لكم الشمس والقمر دآئبين وسخير لكم الليل والنهار ا جنع لاسو وراك ع ان لخو م ل ره 
وسخخر لككم الليل والنهار والشمس والقمر والنجوم مسخحرات بأمره إن في ذلك لآيات لقوم يعقلون 8 
وسخخر لككم ما في السماوات وها قي الأرض جتيعا منه إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون 1000 مدا 8 
وعلم آدم الأسماء كلها ثم عرضهم على الملائكة فقال أنبئويي بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين ل 
وعلى الثلاثة الذين خخلفوا ... ثم تاب عليهم ليتوبوا إن الله هو التواب الرحيم ااا 
وف أنفسكم أ فلا تبصرون و و ل ل ل شيا 
وقاسمهما إن لكما لمن الناصحين د تسشتون 0 لاا ادو وا جع نع لاقني وان وأو ده اطلام موتو 1 
وقال الذين استضعفوا للذين استكبروا بل مكر الليل والنهار إذ تأمروننا أن نكفر بالله ونمعل له أندادا ا 
وقال الذين في النار لنزنة جهنم ادعوا ربكم يخفف عنا يوما من العذاب اا 
وقال الذين كفروا لا تسمعوا شذا القرآن والغوا فيه لعلكم تغلبون ا 
وقال الذين لا يرحون لقاءنا لولا أنزل علينا الملانكة أو نرى ربنا لقد استكبروا في أنفسهم وعتو عتوا كبيرا . . . 2504 171 
وقال إنها اتخذتم من دون الله أوثانا مودة ينكم فق الحياة الدنيا ثم يوم القيامة يكفر بعضكم ببعض ويلعن بعضكم بعضا 6 
وقال ربكم ادعو أستجب لكم إن الذين يستكبرون عن عبادي سيدخلون جهدم داخرين مط قل 0 
وقال الشيطان لما قضى الأمر ... وما كان لي عليكم من ملطان إلا أن دعوتكم فاستحيتم لي ا 1 
وقالت أولاهم لأخراهم فما كان لكم علينا من فضل فذوقوا العذاب بما كنم تكسبون 00 1ن 


وقالت اليهود ليست النصارى على شيء وقالت النصارى ليست اليهود على شيء وهم يتلون الكتاب . .. . 7١١‏ 
وقالت اليهود والنصارى نحن أبداء الله وأحباؤه قل فلم يعذبكم بذنوبكم بل أنتم بشر ممن خلق . . . ١1 015518٠‏ 


وقالت اليهود يد الله مغلولة ... كلما أوقدوا نارا للحرب أطفاها الله ويسعون في الأرض فسادا ا 114" 
وقالت البهود يد الله مغلولة غلت أيديهم ولعنوا جما قالوا 11 1 0001 
وقالوا أإذا كنا عظاها ورفاتا أإنا لمبعوثون خخلقا جديدا ل ار 
وقالوا اتخذ الله ولدا سبحانه بل له ما في السماوات والأرض كل له قانتون يي 0 
وقالوا اتخذ الرحمن ولد! سبحانه بل عباد مكرمون ونه وو ان اانا لاب ب م كا مر و 01 
وقالوا كونوا هودا أو نصارى قّتدوا قل بل ملة إبراهيم حنيفا وما كان من المشركين امن الل لوو ا 1 
وقالوا لن تمسنا النار إلا أياما معدودة قل أتفذتم عند الله عهدا فلن يخلف الله عهده أم تقولون على الله ما لا تعلمون . . . . ١77‏ 
وقالوالن يدخل الجنة إلا من كان هودا أو نصارى تلك أمانيهم الحم امع اس ا و نم 
وقالوا لولا نزل هذا القرآن على رجل من القريتين عظيم ماعس هرتفو شاه الحو سانا لماحم مر 8 
وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه وبالوالدين إحسانا ... فلا تقل هما أف ولا نهرهما وقل هما قولا كريا .... ١8‏ 
وقطعناهم في الأرض أعا منهم الصالحون ومنهم دون ذلك وبلوناهم بالحسئات والسيئات لعلهم يرجعون 1 


وقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجحك الجحنة وكلا منها رغدا حيث شنتما ولا تقربا هذه الشحرة قتكونا من الظالمين . 247.44 417 
وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس والعين بالعين والأنف بالأنف ... فمن تصدق به فهو كفارة له. .. 77١‏ 707" 
وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس والعين بالعين والأنف بالأنف والأذن بالأذن والسن بالسن والمروح قصاص . . . . 57١‏ 
وكذلك أوحينا إليك روحا من أمرنا ... وإنك لتهدي إلى صراط مستقيم ا لي 1 


2 


و كذلك جعلنا لكل بي عدوا شياطين الإنس والجن يوحي بعضهم إلى بعض زحرف القول غرورا سماو و مم ا 


وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم شهيدا 000 
وكذلك ما أرسلنا من قبلك ف قرية من نذير إلا قال مترفوها إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على آثارهم مقتدون . . ١7١ ,١7‏ 
وكلا نقص غليك هن أنباء الرمل ما نثبيت به فؤادك وجاءك ف هذه الحق وموعظة وذكرى للمؤمنين 100 
ولئن أتيت الذين أوتوا الكتاب بكل آية ما تبعوا قبلتك وما أنت بتابع قبلتهم 00 
ولشن أتيت الذين أوتوا الكتاب بكل آية ما تبعوا قبلتك وما أنت بتابع قبلتهم وما بعضهم تابع قبلة بعض م 7 
ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الله فأى يؤفكون وام واو البت اوه اجات را لوالو وان فيد بو و ل ال م8 
ولئن قتلتم في سبيل الله أو متم لمغفرة من الله ورحمة خير ثما يممعون 0 0 000 
ولا تجادل عن الذين يختانون أنفسهم إن الله لا يحب من كان حوانا أثيما 00 
ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله أمواتا بل أحياء عند ريم يرزقون 0 ز ز[ ؤ[ز[ ز [ 0 000000000 
ولا تحسين الله غافلا عما يعمل الظالمون إنما يؤخرهم ليوم تشخخحص فيه الأبصار ا ا ل 
ولا تحسبن الله غافلا عما يعمل الظالمون إنما يؤخرهم ليوم تشخخص فيه الأبصار ز [ ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ ز ز [ 0000000001 
ولا تدع مع الله إلها آخر لا إله إلا هو كل شيء هالك إلا وجهه له الحكم وإليه ترجعون 1 0 ا 0 
ولا تزر وازرة وزر أخرى وإن تدع مثقلة إلى حملها لا يحمل منه شيء ولو كان ذا قربى ماو الكو و و ا 
ولا تفسدوا في الأرض بعد إصلاحها وادعوه خوفا وطمعا إن ر“مة الله قريب هن المحسنين ام ما ا 1 
ولا تقتلوا النفس الي حرم الله إلا بالحق وهن قتل هظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف في القعل ل 
ولا تقربوا الزن إنه كان فاحشة وساء سبيلا الااخ ا متاو 1 ب لاطا انض امو و ب وو او 1 
ولا تقف ما ليس لك به علم إن السمع والبصر والفواد كل أولتك كان عنه مسؤولا ست وو لو ا ا 
ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا تشعرون ا ا ار و 1 
ولا تكوئوا كالذين تفرقوا واحتلفوا من بعد ما جاءهم البينات وأولتك لهم عذاب عظيم “ زز ز [ [ز [ 000000 


ولا تلبسوا الحق بالباطل وتكتموا الحق وأنتم تعلمون 000001 
ولا تلبسوا الحق بالباطل وتكتموا الحق وأتتم تعلمون ا 


ولا تنكحواها نكم آباؤ كم من النساء إلا ما قد سلف إنه كان فاحشة ومقتا وساء سييلا قباسلا او قار 
ولقد آتينا داوود وسليمان علما وقالا الحمد لله الذي فضلدا على كثير هن عباده المؤمنين ا 1 
ولقد أذ الله ميثاق ب إسرائيل ... لأكفرن عدكم سيناتكم ولأدخلدكم جنات بحري من تمتها الأغار م ا 
ولقد أحذ الله ميثاق بى إسرائيل ... وقال الله إبي معكم لثن أقمتم الصلاة وآتيتم الزكاة وآمنتم برسلي . . ل لاء؟ 
ولقد أذ الله ميثاق بين إسرائيل وبعثنا منهم اثني عشر نقيبا وقال الله إن معكم و ا ا 
ولقد حاءكم موسى بالبينات ثم اتخذتم العجل من بعده وأنم ظالمون ا ا ا 1لا 
ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ها توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حيل الوريد. . 0 
ولقد قال لهم هارون من قبل يا قوم إنما فتنتم به وإن ربكم الرحمن فاتبعوى وأطيعوا أمري عمقي و1 
ولقد نعلم أهم يقولون إنما يعلمه بشر لسان الذي يلحدون إليه أعجمي وهذا لسان عربي مبين ا 6 
ولكل أمة أجل فإذا جاء أحلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون ل ا 
ولكم في القصاص حياة يا أولي الألباب لعلكم تتقون ةز ز ز ز د 01515 1 ااا 


ولكم نصف ما ترك أزواجحكم إن لم يكن لن ولد ..- فإن كان لكم ولد فلهن النمن مما تركتم من بعد وصية توصون هنا أودين .... مم 
ولكم نصف ما ترك أزواجحكم إن لم يكن لهن ولد ... من بعد وصية يوصى ها أو دين غير مضار وصية من الله . . . . 7717 


ولله المشرق والمغرب فأينما تولوا فهم وجه الله إن الله واسع عليم ااا 00 
ولما بلغ أشده واستوى آتيناه حكما وعلما وكذلك نحزي المحسنين 1[ [ز1 1[ ز[ز[ 1[ [ز[ز[ [ [ [ [ ا 
ولما جاء موسى ليقاتنا وكلمه ربه ... فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا وخر موسى صعما ا و ان 311 


ولما حاء موسى لميقاتتا وكلمه ربه قال رب أرني أنظر إليك قال لن تراني ولككن انظر إلى الحبل فيان استقر مكانه فسوف ترابي . . . ١77‏ 


رك 


ولماجاءهم رسول من عند الله ... نبذ فريق من الذين أوتوا الكتاب كتاب الله وراء ظهورهم كأفم لا يعلمون. . .. 777 


ولما جاعهم كتاب من عند الله ... وكانوا من قبل يستقتحون على الذين كفروا فلما جاءهم ما عرفوا كفروا به 00 
ولا سقط في أيديهم ورأوا أنهم قد ضلوا قالوا لئن لم يرحمنا ربنا ويغفر لنا كونن من الخاسرين. ....... 177 
ولبلونكم بشيء من الخوف والموع ونقص من الأموال والأنفس والثمرات وبشر الصابرين او ا 
ولنبلونكم حتى تعلم امجاهدين منكم والصابرين وبلو أخباركم لج و نمطي وم و ب ال ار 
وله من قٍ السموات والأرض ومن عنده لا يستكبرون عن عبادته ولا يستحسرون فا وو وم امو م 
ولو أنا كتبدا عليهم أن اقتلوا أنفسكم أو اخرجوا هن ديار كم ما فعلوه إلا قليل منهم مجدة جد و ااا 
ولو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا وللبسنا عليهم ما يلبسون ا اا 00 
ولولا أن يكون الناس أمة واحدة جعلنا لمن يكفر بال رمن لبيوقم سقفا من فضة ومعارج عليها يظهرون. ... 7+7 
وها أبرئ نفسي إن النفس لأمارة بالسوء إلا ها رحم رب إن ربي غفور رحيم ل ا ار ا ا 
وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي إلا إذا تمنى ألقى الشيطان ف أمنيته امند شع بط ل ا ل و لي 1 
وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي إلا إذا تمبى ألقى الشيطان في أمنيته 11[ز[1[1[1[ 1[ 00000 
وها أصابكم من مصربة فبما كسبت أيديكم ويعفو عن كثير 1 اا 
وما تلك يمينك يا موسى ب 11 1 :0 
وها ختلقت الجن والإنس إلا ليعبدون ا ا م ا ا 
وما علمناه الشعر وها ينبغي له إن هو إلا ذكر وقرآن مبين 00 ا 
وما كان صلاقهم عند البيت إلا مكاء وتصدية فذوقوا العذاب ,ما كنتم تكفرون 1 1[ ز[ز[ز [ [ 10000111 
وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن يكون م الخيرة من أمرهم عو ا ابو رم ف ا 1 
وها كنت انب الغربى إذ قضينا إلى مومى الأمر وما كنت من الشاهدين ا نه ان ا و ل 11 
وها كنت تتلو من قبله من كتاب ولا تخطه يمك إذا لارتاب المبطلون 1 و و ا ا ا م ا 
ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق با لا يسمع إلا دعاء ونداء صم بكم عمي فهم لا يعقلون 1 
والمخصئات من النساء إلا ما ملكت أعانكم كتاب الله عليكم ا 1 
ومكروا ومكر الله والله ير الماكرين ل ل 1 
ومن أحسن دينا ثمن أسلم وجهه لله وهو مسن واتبع هلة إبراهيم حنيفا واتخذ الله إبراهيم خخليلا 1 
ومن أظلم ممن افترى على الله الكذب وهو يدعى إلى الإسلام والله لا يهدي القوم الظالمين خم عم 


ومن حيث خخ رجت فول وججحهاك شطر المسجد الحرام وحيث ما كتت, فولوا وجوهكم شطره اثلا يكون للناس عليكم حجة اماد ضف 
ومن لم يستطع منكم طولا أن ينكمم امخصنات ... وآتوهن أجورهن بالمعروف محصنات غير مسافحات ولا متخذات أخخدان ردانق 


ومن الناس هن يعبد الله على حرف فإن أصابه خير اطمأن به وإن أصابته فتنة انقلب على وحهه لاع 
ومن الناس هن يقول آمنا بالله وباليوم الآر وما هم يعومنين 1 1 0 
ومن يشاقق الرسول هن بعد ما تبين له الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين توله ها تولى ونصله جهنم لق 
وهن يعص الله ورسوله ويتعد حدودهة يدخله نارا حالدا فيها وله عذاب مهين 11 1 ا 
وهن يقل هنهم إن إله من دونه فذلك تحزيه جهنم كذلك بحري الظالمين نعضي ماق م ا من نم و 1 
ومن يقل منهم إن إله من دونه فذلك نجريه جهمم كذلك بحري الظالمين سس اح ا او وان ب 4 اموي لا 
ومنهم من يستمع إليك وجعلنا على قلوم أكنة أن يفقهره وف آذانهم وقرا 1 1 اا 
ونادى أصحاب النار أصحاب المنة أن أفيضوا علينا من الماء أو ثما رزقكم الله قالوا إن الله حرههما على الكافرين 84؟ 
والجم والشجر يسجدات لط 0ع أو ميان او وقلع أذ وواتصونو امد اساي سمط ارس ماسج و اط أ اووس د 21 
ونحن أقرب إليه منكم ولكن لا تبصرون ااا ااا ا ااا 
ونرثه ها يقول ويأتينا فردا الجااى بالاسولة لو م وا اس وار و دجوو جا 1 ماد ب اطوة ‏ ال 15 امام ا لق 
ونسوق امجرهين إلى جهنم وردا 3م ع ان دام اوه لو ل لوس ننج ون شحو ل افوا باس اعم تعلاط لوه عي 1118 


وهو الذي خحلق السماوات والأرض ف ستة أيام وكان عرشه على الماء ليبلوكم أيكم أحسن عملا كا لتر و 1 


ويصنع الفلك وكلما مر عليه ملا من قومه سخروا منه قال إن تسخيروا منا فإنا نسخر منكم كما تخرون ا 
ويعبدون من دون الله ما لا يضرهم ولا ينفعهم ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله 38 00 
ويقول الذين آمنوا لولا نزلت سورة ... رأيت الذين في قلويهم مرض بنظرون إليك نظر المفشي عليه من الموت ع2 
ويقول الذين كفروا لولا أنزل عليه آية من ربه إنما أنت منذر ولكل قوم هاد 0001513137 0 0 0 ا 00 
يا أهل الكتاب قد جاءكم رسولدا يبين لكم كثيرا نما كنتم تخفون من الكتاب ويعفو عن كثير ل او 8 
يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقين و ابي لس موجنو او انيت لاسو ع للع مو و 11011 
يا أيها الدين آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة إن الله مع الصابرين 52 تابون وول ا ارد م لاا 
يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول 000 ااا 
يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم فإن تتازعتم في شيء فردوه إلى الله والرسول 1 
يا أيها الذين آهنوا آمنوا بالله ورسوله والكتاب الذي نزل على رسوله والكتاب الذي أنزل من قبل 000000 
يا أبها الذين آمنوا آهنوا بالله ورسوله والكتاب الذي نزل على رسوله والكتاب الذي أنزل من قبل. . . 87 61 
يا أيها الذين آمنوا إن تطيعوا الذين كفروا يردوكم على أعقابكم فنقلبوا حاسرين ل 0 
يا أيها الذين آمنوا إن تطيعوا فريقا هن الذين أوتوا الكتاب يردوكم بعد إيمانكم كافرين ا 1 
يا أيها الذين آمنوا إن تنصروا الله ينص ركم ويثبت أقدامكم 1 1[1ذ[ 1[ 1 00 
يا أيها الذين آمنوا إنما المشر كون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا 0 
يا أيها الذين آمنوا إنما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا انط ونا وام 1 
ياأيها الذين آمنواقوا أنفسكم وأهليكم نارا... عليها ملامكة غلاظ شداد لا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون. . . ابا اللا 
ا ار ا و ا ا و ل ا 
يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تنقون افع ل و ل 1 
يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل ... ولا تقتلوا أنفسكم إن الله كان بككم رحيما ١‏ كيس 
ا أيها انين آمنوا لا تتبعوا خبطوات الشيطان ... وأولا فضل الله عليكم و رمنه ما زكا منكم من أحد أبدا ولكن الله يزكي من يشاء . . . 407 ١‏ 
يا أيها الذين آمنو! لا تعخذوا آباءكم وإخوائكم أولياء إن استحبوا الكفر على الإيمان م و ل وت ا ع0 
يا أيها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله ولا الشهر الحرام ولا الهدي ولا القلآئد ولا آمين البيت الحرام و و اي 
يا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصوانكم فوق صوت الني ... أن تبط أعمالكم وأنتم لا تشعرون م دم ا 
يا أيها الذين آمنوا لا يسخخر قوم من قوم عسى أن يكونوا خيرا منهم حاون ساجابييي) و اوور ب 1 
يا آنا الذين آمدوا هل أدلكم على تجارة تدجيكم من عذاب أليم م ا 
يا أيها الرسول لا يحرنك الذين يسارعون في الكفر هن الذين قالوا آمنا بأقواههم ول تؤمن قلوهم ا 6 
يا أيها الداس أنتم الفقراء إلى الله والله هو الغني الحميد ا 1 1[ 00000 
يا أيها الناس كلو! ما في الأرض ححملالا طيبا ولا تتبعوا خطوات الشيطان إنه لكم عدو مبين 0 ع ره 
يا أيها البي لم تحرم ما أحل الله لك تبتخي مرضات أزواحك والله غفور رحيم وي م ل اللا 
يا ب إسرائيل اذكروا نعم ال أنعمت عليكم وأني فضلتكم على العالمين م ا ا 
يا بني إسرائيل اذكروا نعمتي التي أنعمت عليكم وأوفوا بعهدي أوف بعهدكم وإياي فارهبون مام تل 1 
يا بن إها إن تك مثقال حبة من خردل فتكن في صخيرة ... إن الله لطيف خبير موس لس و ا 
يا داود إنا جعلناك خخليفة في الأرض فاحكم بين الناس بالحق ولا تتبع الحوى فيضلك عن مبيل الله ام 
يا قوم ادخيلوا الأرض المقدسة البقي كتب الله لككم ولا ترتدوا على أدبا ركم فتنقليوا تماسرين عع ا وام 15 6 118 
يحذر المافقون أن تنزل عليهم سورة تنبئهم عا في قلوهم ا و ا 
يحسبون الأحزاب لم يذهوا وإن يأت الأحزاب يودوا لو أنهم بادون فى الأعراب يسألون عن أنيائكم ا لع 


دود 


يخافون ريم من فوقهم ويفعلون ما يؤمرون فس موسنه كسس إن بن دوه ا خو اك ااه ل لطاع أ 


يسألونك عن الأهلة قل هي مواقيت للناس والحج وليس البر بأن تأتوا البيوت من ظهورها م 
يسألونك عن الشهر الحرام قنال فيه قل ... والفسة أكبر من القتل ولا يزالون يقاتلونكم حتى يرد وكم عن ديدكم . .. . +57 
يسألونك عن الثهر الخحرام قتال فيه قل قتال فيه كبير ااا 
يسالونك عن الشهر الحرام قتال فيه قل قتال فيه كبير قم 
يسحفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة ... يبين الله لكم أن تضلوا والله بكل شيء عليم ا ةي ا 
يعلم ما بين أيديهم وما حلفهم ولا يشفعون إلا لمن ارتضى وهم من خشيته مشفقون فاك عا م ال 111 


ينادوهم ألم نكن معكم قالوا بلى ولكنكم قتنتم أنفسكم ونس اواج نمه انون اسن سما يي 1 


يهدي به الله من اتبع رضوانه سبل السلام ويخرجهم من الظلمات إلى الور بإذنه ويهديهم إلى صراط مستقيم. ... 5371 


يوصيكم الله في أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين 1 1 1 ااا ل 0 
يوم تبيض وجوه وتسود وجوه فأما الذين اسودت وجوههم أكقرتم بعد إعانكم فذوقرا العذاب .ما كنتم تكفرون .... 11 
يوم يجمع الله الرمل فيقول ماذا أجبتم قالوا لا علم لنا إنك أنت علام الغيوب و ا 0 
يوم يرون الملائكة لا بشرى يومئذ للمجرمين ويقولون حجرا محجورا 1 1 0 
يوم يفر المرء من أخيه اا ااا ااا ااا 12 212 12 1 1 ا 
يوم يقول المناققون والمنافقات للذين آمنوا انظرونا نقتبس من نوركم قيل ارجحعوا وراءكم فالدمسوا نررا م و اا 1 41 
يوم يقول المنافقون والمنافقات للذين آمنوا انظرونا نقتبس من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالتمسوا نورا لل 
يوم يقول المناققون والمناققات للذين آمنوا انظرونا نقتيس من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالدمسوا نورا كي عق وب و الدع 80 
يومثذ يوفيهم الله دينهم الحق ويعلمون أن الله هو الحق المبين 011 0 0000 


2 


فهرس الأحاديث والآثار 


ا تردين عليه حديقته رع أمدد سوام وو موود جع وس وترسويم وو امسج تبج ورم اوس مامه م عجر ممعم 8 
أ تستعين بي؟ مايا0 ا 
أتعقو عنه ا اا 00 ا 
أفلا أكون عبدا شكورا 0 
أحيل الصيام ثلائة أحوال 0 ااا 0 
إذا أحصر الرحل من مرض أو حبس أو كسر أو شبه ذلك بعث يمدي وواعد يوم التحر ل 
إذا أقبل الليل وأدبر النهار وغابت الشمس فقد أفطر يي د 
اذبح ولا حرج ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااي ااا ااا اا 
ارجع فصل فإنك لم تصل 0 
أفضل الحج العج به والنج ااا 0 اا 
اقرأ ما تيسر عليك 00000111 0 
ألا لا يحجن مشرك بعد عامي هذا 001 ا 
اللهم اهدنا فيمن هديت سن سف ف ميلد رجاتي رويط ا نزول لكي اكيت ا ان قب وش وا امو و ل ا 111 
أما الزيادة فلا 0 ااا ال 
إن الله تبارك وتعالى قد أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث ا ل 
إن الله عز وجل يقول: قسمت الصلاة بي وبين عبدي نصفين م 1 
إن الله كتب عليكم السعي بين الصفا والمروة فاسعوا 0000 
إن ب إسرائيل أمروا بالدخول سجدا فدحلوا منحرفين 0 
إن تحت كل شعرة ححنابة ا ل ا اه امم ل ب ا ا ا 1 10 
إن رحلا سأله فقال إنا قوم نكرى 0001 0001 
إن رسول الله صلى الله عليه وسلم خترج معتمرا 0 0 00 
إن السنة قد استدارت كهيكتها يوم خلق السماوات والأرض 11118 110000 
إن صوم شهر رمضان نسخ كل صيام كان 10 151 1 ز 1 1 اا 
إن العبد إذا قال: "الرحمن الرحيم" قال الله تعالى: أ على عبدي 1 
إن كل صلاة لم تقرأ فيه بفاتحة الكتاب فهي حداج نقصان غير تمام ا 0 
إن لله عبادا يحيون ف عافية وبموتون في عافية ويدعحلون الحنة في عافية 11 1000 


حو 


إن مكة حرام بتحري الله إياها يوم ععلق الله السماوات والأرض اا 00 
إنمن ل يشكر الداس الم يشكر الله 1[1[ذ[ز[1[ز[ [ [ [ [ 00101 
إن النبي صلى الله عليه وسلم أحيا ليلة بقوله "إن تعذيهم فَإِهُم عبادك" الآية 00000 
إن هذا يوم من ملك جمعه وبصره ولسانه غفر له ل تا 
إن وسادتك لعريضص مقط تق و هنه كوه امكف وسفن مس وراب 1 انيد وباو واد يا لوي نا لور امن ع ور ال 
أنا مدينة الحكمة وعلي بايا فمن أراد الدحول في البيت لا بد من أن يأ الباب فيدحل من الباب . 7/ام 
انظر من تناحي م ا اي ل يي 0 
انفري فإنه يكفيك ا 
إنكم تختصمون إلي ولعل بعضكم ألن بححته من بعض 1[ [ [ [ اا 
إنما أطعمك الله وسقاك ااا ا 11 0001 0 
إنه سكل عن الإنفحة استخر حت من الميتة ا ا ا 0 
إنه قال لعائشة رضي الله عنها وقد رآها حزينة ما لك ا 
إنه كهى عن كل ذي ناب من السباع اا 
أبما إهاب دبغ فقد طهر من رقا ل البو ووو تون امار الله اال ا اوور لو ا ا 
إعان لا شك فيه اذ[ 1[ 00000011 
باسم الله وعلى ملة رسول الله بده ا أ وود جا ارمع سو ا محرو لما امن د ار ل 1 
بكثرة قوهم ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآعمرة حسنة وقنا عذاب النار 0 
البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائة ورحم بالحجرات 1 
حعلت لي الأرض مسجدا وطهورا ل 
الحج جهاد والعمرة تطوع تخاة ‏ سارو اس امتح الي ارك لوا مسبو امس ب ار 
الحج عرفة وي ا 0 
الحج فريضة والعمرة تطوع اودر خم وق رن مب ونه االخوتة اس لماح لجو ا تفط ا ا 
الحج مكترب والعمرة تطوع ا و ل ا ا 
حجحي وقولي ما يقول المسلمون في حجهم ا ا ل ا 1010 
حفت الحنة بالمكاره والنار بالشهوات 1 [1[1[1[1[1#[ [ [ [ اا 
الفوهم في الرجعتين جميعا ا 0 
حذوا عي حذوا عي 110 اا 
خير الأمور أوساطها اا 11[ ذز[ 1[ 0000 
دخلت العمرة في الحج هكذا 1 0 
سم الله لمن مده ا[ 0 
الشهر هكذا وهكذا وهكذاء بأصابع يديه كلتيهما وعقّد إصبعا منها في آحر المرات اام ل ل 
الشيخ والشيخة إذا زنيا فا رجموهما ألبتة ل 


الصائم في السفر كالمفطر قي الحضر اا[ ا 


الصبر عند الصدمة الأولى وب 111111 1ذ1[1[زذ[زؤز[ز[ز[|ز[ [ ز [ [ [ 1 ا 00 
صلة الرحم تزيد ف العمر تمجاه ماسوو ار جوت سات العا ان وول ل و ع الي لمم 
صليت خلف رسول الله وخخلف أبي بكر وعمر وعثمان فلم يكونوا يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم 0-0 
صنفان من أمى لا ينالهم شفاعي القدرية والمرجئة ان رن نع معو مجنم وا سفانت ام 21 
العمد القود إلا أن يعفى ا ا ا 
الفجر فجران فجر مستطيل في السماء وفجر مستطير في الأفق ل[ 0 
فقد حل وعليه الحج من قابل ا 
تست ف ل بان ك1 شيل اي اه 0 
قتل سبعون ألما ف يوم واحد ن تنقى يوي سلج واجع بده واو وق وجرن اماد ابورا ونمو 1 
قسمت الصلاة بيئ وبين عبدي نصفين 00010217 ا 
كان النبى صلى الله عليه وسلم يبعث بهديه ويقيم فلا يحرم عليه شيء ان فوم لو ون ما وم م 10 
كل دم كان في الجاهلية فهو موضوع تحت قدمي هذا 1ل الود مور ومسي اول او انول ا 101 
كل عبادة قي القرآن فهو توحيد ب ا لاا الو ربج سلس ام ووو ا ا 0 
كل مولود يولد على الفطرة 0 
كما تدين تدان ااا ا ا 0 
كنا نصوم على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم تسعة وعشرين أكثر مما نصوم ثلاثين تس 2148 
كنا نعدل سورة الأحزاب بسورة البقرة ا ا ا 0 
لا تسموا شهر رمضان رمضان فإنما هو اسم من أسماء الله تعالى 00 
لا صلاة إلا يفاتحة الكتاب 52007 11 1 1 0000 
لا نكاح إلا بشهود مجان لاسو لور ومو الوذ اه زه مواسايوه و ا ا ااا 
لا وان تعتمر سخير لك ا ل ا 
لا يتوارث أهل الملتين و ال ا و ل ا ا 0 
لا يحرم إلا من أهل أو لبى ا 0 00 
لا يغرنكم أذان بلال عن سحركم فإنه إنما يوذن بليل عضا تسمه لوطو خوط وم اموا لوحيو لج 11167 
لا يغرنكم أذان بلال فإنه إنما يؤذن بالليل ليوقظ تائمكم ويرجع قائمكم ا ل 
لا يغرنكم الفحر المستطيل إنما الفجر المستطير في الأفق ا ا 
لا يقاد والد بولده 00101 1 ل 
لا يقتل مسلم بكافر ا 0 
لا يقتل مسلم بكافر» ولا ذو عهد قْ عهده ا 000000 0 ااا 
لأعلمنك آية لم تنزل على أحد قبلى إلا على سليمان بن داود ل 
لم يعط الاسترجاع من كان قبلكم ا اا 1 1 1 1 اا اا 0 


لم ينزل في ذلك شيء ا اا ا ا ااا اا ا ا اا 


لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت الهدي لحا انك اج يفط بل نو وطن ادم فوم اميم 1 
لو ظفرت بقاتل عمر في الحرم ما قتلته 1 
لو عمدوا إلى أدن بقرة لأحزأقم لكنهم شددوا على أنفسهم فشدد الله عليهم زد 0000000 
لو كان يحل لأحد أن يسحد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها ل 
ليت شعري ما فعل أبواي 0012[ ااا 
ليس المسكين الذي ترده اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان 00 
ليس من البر الصيام ف السفر ا 01 0 
ما أبيين من الحي فهو ميت ااا ااا ة 15151 1 ا 0 
ما تم حج امرئ قط إلا بالسعي ا 1[ اا 
ما من مصيبة وإن طال عهدها فيجدد طا العبد بالاسترجاع إلا جدد الله تُوابها كلما استرجع ا" 
متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا أنمى عنهما وأعاقب عليهما 01000200 
من حج فلم يرفث ول يفسق رحع كيوم ولدته أمه م ا مق لاع عا واو ف اا لوو ا 11 
من السنة أن لا يخرج المعتكف من المعتكف ..... اجو ف مج لضن الملا ل ل 
من فسر القرآن برأيه فليتبوأ و 0 
من كسر أو عرج فقد حل وعليه الحج من قابل ا م ا و ا ا ا 
من لم يقبل رخخصنا كما يقبل عزائمنا فليس منا .. 00001 ا ااا 
من مات من طعام أو شراب وهو يقدر فله النار بك ودح ابا المج الو ولاو 8 لو واو م و للف 
من تقش لساب عغذت لجيه اا اسار لواو اه بم وم لوو السو لوو ا 101 
منتظر الصلاة ف الصلاة ما دام ينتظرها ا اا 
نبدأ ما يدأ الله ا اا 
نزل رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديبية في الحل وكان يصلي في الحرم 0000 
نل رسول الله صلى الله عليه وسلم الحديبية 0 
النسك شاأة مجك عع عق جاده ووه اسجتج او رون واي اتج اس م لج وت و و مد م ا 
هذا لعيدي ولعبدي ما سأل لي 0 
وسئلت عائشة رضي الله عنها عما يحل للمحرم من امرأته ا 0 
ولي القتيل بين خحيرتين بين قتل وأحذ دية 11 1 11[ [ذ[1ذ[ [ 100000 
يا أيها الناس انحروا و حلوا 111[ ا 
يا كعب أ يؤذيك هوام رأسك 0[ 1[ 1[ ا ا 
يرى مخ ساقيها من كذا و كذا لاع ع اسان عق جع تو انو ا وا ا و ا ا ا ا 111 
يفطر المريض والخحبلى إذا حافت أن تضع ولدها والمرضع إذا حافت الفساد على ولدها ماو 8 


ا 


فهرس الأعلام 


إبراهيم ليل الله زع): كان «الاكء .5 7113ل 
7# للا ا الل ل 85 الل هرة لع .٠هل”لء‏ أت 
؟ سكل ههال كهمكل 1.5 


إبليس» الشيطان: الل هلاء الى 4ن ملم اي 
تق لح كع كءلع أؤكل للمغ” 


أبي ابن كعب: هن زول ؤو37 4نم 


آدم أبو البشر (ع): إلاء الل لالاء ولاء ؤلاء ١‏ 
كل كك شن كضي لال لض خض أق.ء ”قل 
اق هق شق 33 ٠دحلتله؛‏ أدلء؛ د كله قأدق3ن 
كدك لأءد ل لاك اخ 75 15 


اضف كات سليياكن: ١4‏ 

امرأة فرعون: ١١‏ 

أنس بن مالك: لل حرى زو ممم 
بختنصر: "١٠5‏ 

أبو بكر الأصم: 044 8م 

أبو بكر الصديق: لل 159 0# 411 ١5‏ 
أبو بكر عبد الرحمن بن كيسان: ١٠م‏ 

بال الحبشي: فوم 

حابر بن عيد الله : قمكا ملل مقكل لاسقك ممع 
حبريل: لاك 1 707144 7 5.4 
جحبير: /417 7 

ابن ججحبير: ١84‏ 

ابن حريج: 5م 


الحسن (البصري): 2714 لاك الى 7ق .ول 
ا كن ل لاسن لاسا وى الا 
ا ال ل ال ا 5 
بأ 2١7‏ 


الحسين (بن محمد) التجار: 49 5١8‏ 


ابو حنئيفة: لض عل إلال يكرملن "قلعم الكل 
7 هك بل مم رد 


حواء: كفلى .ىق اف3 خدنى 1.4 
داود: 757 با 

الراوندي» الروندي: 01 ١18‏ 

ابن زبير: اه 85ل .قم 

ابو زود > 

١١٠١ السامري:‎ 

ابني سعك: ١5‏ 

أبو سعيد الخدري: وهم 

سليمان (ع): 51 48 186 ١9.‏ 
سهيل بن عمرو: /الم” 


الشافعي : كلع كلك قهكل خنكل قن غامن 
وم 


ال لشعبي: باق 
الضحاك: مه 


عائشة: ؟ قت 5م وات بلا 3 .ك1 مدع 


ابن عباس: ١7‏ 2117 543114 ١ل‏ لالاء 255 اع 
لاص كالم شضكن لذخخاء 555 #6دل دهكآى,ء 
يت إن 2 الل 7 لشت نك 
مه 5 75617 شك 1خ كلضركت لاخر لخ 
عت الع 2 ال لجرا يرث اععيرك 
٠عع‏ ك١‏ 5 "دشت 4٠١5و 1١‏ 

عبد الله بن سلام: ب 

عبكة الل نين عفر 7 15 معو ألوع زوع 
غخأخرك كخكقء 5531ب ككل لاتقل قف7؟, 5.٠.‏ 


عبد الله بن مسعود: 4 2١875‏ 5.4 25857 1814 
لماكل ت75 55 "7 مخل إأضقكتء "انث كناث 
مق /ث. 59595ب ١٠١‏ 42 للء قن قاعةع 1١١‏ 


عثمان: بىل بام 
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عدي بن حاتم: ع امل 
عروة بن الزبير: ملك 5م" 
عزير (ع): ١١9‏ 


على: للا ار لطر رن لير لانو 
عل 4وارء 5 


عمر : “بل له لاع اللاي ال لاع اا ”كن شاقن 
ا ار ال ال 2001 


عمرو بن شرحبيل: 8١9‏ 


عيسبىء. روح الله (ع): 151 4115 201/75 5لا 
لالاكى لإكتء 198لء 5آء 5754 2١74555‏ 


الغراء: ١/ا؟,‏ 77" 
فرعون: 1564158413541١9‏ الالء ١97”‏ 


الة لفضا بن عباس: 2+١‏ 
قتادة: ألم 


القببي: اه 


الكسائي: 2158 ١84‏ 
كعب بن عجرة: أو اوم 


الكلى: 51١١ 20195514١‏ 
لوط (ع): ١١8‏ 
مارووت: ا ]ا5غظغهء ؟ 1١5‏ 


مجاهد: 5517 

حمل مصطفى » ابي رسول الله نبي الله (ع): - 
كى لأى اق كلع كم خاي حثكل.ء 54م هك لمكن 
هلال تذؤع "4ع لاقع اف ]ص مض عحكك,. ذأ 
الل الا كلاء عض أض كالى ضض خض 5غ 
ال ل يت ل ا ار اقلا 
الاك واوا 37 1 111 1 117 
م" ل اذل عهنف قه لك ألأكلء اأكك لكاكق 
#*كل 55ات, قكلك الاك هلال كلاق لالالن 
ماك الال .مل لضل كذمل غخضفضثتف عمق 
لالم ١ع‏ راع قل ك؟؛ .دقل كق لق لدت 5١آء‏ 
يي لا ل ل ل 
ار ل ا ات ات لوك 
كلالال الال غثاء 5ئ آل 5غ 5,؛ أشقك”ء هدقن 
ههكل كمأل لاه أل اره]ء قهكلء ألكلء اأكقآن 
كام تكلا لا لكك مأك لاون 
لابالاء 5لالاء ااطركاء كخضالء لإطر؟تء لخركلء قات 


سا ل أطيت يي ل ا اعت اق 
لأاكال, ماك الال اال الل 55ل مال 
7س الا ل ل ل الا ا 
أدهت كاهثل 5ه 1د هت أ ره لآل اال 
ما ات امير امير بشت اتظف تن امد 
> 0 بزل اس بدك يلت الطرة 
األبة “أت قا “ل اكت سمت ود لم وذ 1ع 1ن 
عق 65:5# 252521١-41‏ 


تحمد (بن الحسن الشيباني): 519 

مروان بن الحكم: 10م" 

مسرور بن غفرمة: لاما 

معاذ: 18 هم 

أيو معاذ: 84م 

أبو منصور البشيخ, الإمام, الفقيه: “7 لامع إل 
لكك 1415 51ت 5ك لالات ملل فلل 
لضت ترش ال ا ل لك 


مقابل : ؟” 


موسىء كليم الله (ع): 51 23515 5ك 114غ 
اق او ا ماو الوا 


48 مهل إهماء لأدل لد مصملنث لإادث 
كان لاا اك للا لال ١.ذخاكم؛ ١7”‏ 5؛ 
لا لاع ١ؤ؟ال‏ 5لاكلن لأمكاء ا معت 2١7“‏ 


١24 ميكائيل:‎ 

١975 2151١ هاروت:‎ 

هارون (ع): ٠١01144 ك١ 7٠١‏ 
أبو هريرة: 0175 4ه" 


يعقوب (ع): /الى لمك ,55١ 1٠ 3١5‏ ددك 
ست الا 


يو سب (ع): لاخ رارع اكع ركاه 5م ؟ 
أبو يو سف : 55 


يونس (ع): 54 


204 


فهرسر الشعوب والقبائل والأماكن 


أحد: دعم 

:رول الث ا 

آل فرعون: هلام 

أولاد إسحاق: 7؟ 

أولاد إسرائيل: 11/5 ١9102184‏ 

أولاد إسماعيل: 21075 378194184 9 

بنو إسرائيل: 1لا 2115 3119 31154 5هلء "1١‏ 

بنو النضير: ١9/١‏ 

بنو قريظة: ١/ا١‏ 

بنو يعهوب: ١4٠.‏ 

البيت» بيت اللهء بيت الله الحرام: 031141 07٠١4‏ 
شقن ضف كف 


بيت المقدس: هك 5٠٠١‏ هلل لاه 51 4ك 
ه55 ابا" 


١ : اليه‎ 


ججمع: 2014 
الجن: 88, لاا 


الحديبية: هلال الال تحل, لازكل مارم 


الحرم: .*كى الل 5985 534 ملالن 
7ت ال ل ااال امار 1ه 


الر كن اليمان: ؟؟؟ 
الشام: اال ا ؟, عته؟ 


كلو 


الصفا؛: هران مواى من؟م 


العرب: ا اا ل ال ار ا ل 
لت ال الث ل ل ل ست ال 
1٠١‏ 


العرفات: مغ ؟ك .1١"‏ 84١2؛,‏ ه١4‏ 
قديد: وم 

فريش: 2785 ه١٠1‏ 

قرح: 405 

قوم لوط: م١١‏ 

فوع موسى: لاد ١.7‏ 


الكعبة: لال /11 ل هلل 1ل بهل عوكى وكن 
مكل لكت ألاتك كمن؟ 


الكوفة: ١م‏ 

المدينة: ا دوم 

المروة: م5 059٠.‏ موقم 
المردلغة: 2.4.1 غ.4». ه.ع 


المسجد الحرام: 5١6‏ 55ل را الال لاط 
كن 


مسحد المدينة: .مم 


مشر كو العرب: ١؟؟‏ 

المشعر الحرام: +٠14‏ 

١15 مصر:‎ 

مقام إبراهيم: 7؟؟ 

مكة: ؟ا رهل لامرك وبال رباك حرى 
"5١‏ ه55 7556 


ال ل لطت اليف 


فهرسر الأديان والفرق والمذاهب والجماعات 


الإسلام. دين الله : لاقع ةع .٠م‏ 5ض امع هماع 
ل لم الخال تكن ذذلت :لكف دولك 55ك 
متأ لحلل كدل دأأل اذك اك دل 
ككلال 35غ1كاللء .هلال أدى ادك هدك 5كهدل, 
متكت كا شتلك لاع اكت الم القت 
553 5ك ألكلكل اران 4.51.١٠.‏ 1خ .5ع؛. ١5‏ 


أصحاب محمد: ل“ 58 5.4 هال 
الأنتصار: ١>‏ 

أهل الأديان: م؟١‏ 

أهل الإسلام: 31٠‏ 574 50ل 14" 
أهل الإنحيل: 77م 

أهل التأويل: 7+2 3510514 94م 


أهل التفسير: 1١59954١5425‏ (155415ءمهثن 


اا اا 
أهل الخوارج: 57 
أهل الردة: 4١١‏ 
أهل القرآن: ١م‏ 
أهل الكتاب: لا [0]. 55341115 1" 
أهل الكلام: 31 دى رول معاى 8و" 
أهل اللغة: 84" 
الباطنية: هَْلم١‏ 
الثنوية: 5 ؟ 
اللجهمية: الى ١ ١‏ 
الحنيف: لاما لاه؟ 
الذمي: لشو تقش 
الروافض: ١814‏ 
الزنادقة: لاغ 3 555 
الصابئون: ١7‏ 


الصحابة» أصحاب رسول الله لحى دل فدى 
4" ىع" مهلل ره نهدا“ الا وم 
١55.6. 9‏ 

القاقة: ١م‏ 

القدرية: كلم 

القرامطة: ابام 

الكرامية: هم 

7١٠6 8مك‎ ١407 الخوس:‎ 

المر جحقة: ١م‏ 

المشبهة: 08 

المعتزلة, مذهب الاعتزال: ١٠ت‏ ىا "كك [4 5ل ك7 
لال 5١‏ عات شتكت لاقف هق لاءكء 935١ك2‏ 
١‏ 5 لء / 4 لم:ة 1 ادل مدعل لاهآاء 
مقن هلدا قدك كلك لاوقأل برعت لذت 
71# 1ك 

الملحدة: . ؟ 

المنجمة: ١م‏ 

النصارى: 71ت ال مولن لاول لإؤقل 8آكآء 


صاى ال :55ل دثهل5ء أإعل ادل 5ت5”, 
ته 5 5" 5ه5/ بارت ك2 .با ؟ 


النتصرانية: 256٠‏ ١1ه؟‏ 
اليهود: 1 4#, هال لا لل 17 ه145 1219ء 
اا كل لالا ل 4441 45ل 5م/اء ضاك 
ال 556كئ ب مك الت 1049م 1117 
الكل الكل ع٠هللء‏ أهلالء ادال دمه5ء كه 

لهل ذره آل لاك 55ككال كام ماك ١‏ 


”١-ه‎ 55١ اليهودية:‎ 


فهرس الأشعار 


ما بالمديئة دار غير واحله دار الخليفة إل دان مروانا ا 


1 - 


كهرس الكتب 


الإتحيل: وى هع عت الل لالاكف هكلل "ذل 
يلق 


التوراة: وى +٠غ؛‏ عت اك 554١755‏ 11545. 
لل خخ ام عسل ظلأتلن ذأكاء مككم موقن 
اال ؟الالء مااء لالاك الات 5١ت‏ عمق 
ا اس ل ا لي ريال 


١2 3٠ الريور:‎ 

القرآنء الفرقان: وى إلى عض 1720031١95‏ 
5 .عل بألال معمثل لاذخمك ,5١5"‏ لات 
ااكأ االالا ا كا كا لضت االو اا 
بت اال ا لطر لت 22 تكرت اللا 
لامكل حهملل تذكل كلكت رخات تل 7غ 
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هرس المصطلحات والأفقكار الرئيسية 


الابتلاء (الامتحان): معناه ونسبته إلى الله 0 
إبليس: هل هو من الملائكة؟ اي ا اا 1 1 ا 00 
اسوك ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا 
الأحل (وقت الموت) ل ا ب و سا ا او ا ا و االو كك 1 
الإجماع: إجماع الصاحة ا و ا أ لوا تن كا وو اط« عسو م ور الا ل 
الإرادة: إرادة الله 1000 1 1 1 1 1 ا 0 
الإرجاء م ا ا ا ا ااا 1 1 ا ااال 
الاسطناء في الإبمان ا ا لق 
الاستعانة 0 
الاستطاعة ال ا ا 1101 1 اا 
الاستقامة ا ا اا ا ا ل 
الاستهزاء: إضافته إلى الله ا ااا 1 1 ا ااا 

فيما بين الخلق ا ل ا ا سر ا ل 0010 
الاستواء على العرش ا ا ا ا ا ااا 
سين الكيان ا اااي ا ااا ااا ل 
الإسلام: معناه اللغوي والاصطلاحي ا 1 1 1 ااا ل 
أمماء الأجناس ا ا ا ا ا ايا ا اا 
الأصلح ل 10 1 11 ااا يقي 
إضافة كلية الأشياء إلى الله اا 
إضافة حصوصية الأشياء إلى الله 11 1 ا 
إعجاز القرآن نس ف م ام نه لحارم فد جو لاسا يا سدس ا كوم ووو فا 101 
أفعال الله ا بدد7بب00157 0 ا ا ا لك 
أفعال العباد ا ا ا ا 111510 اا 
الأمي ااا ا ااا ا 
الاإيقان: معناه ا ا ام ا 11 


الايمان: معناه و 1 
كعر يققه حخ اماه وني با يو يسني ااهل وف زشياي بق امف جا كدو ا وو اع ا ا م 1 
أصله الائتما ا ا ا اا ا 
معئ زيادته ا 0 ا 

الإيمان والعمل الصالح 4 اك شوو وو بتي واج اجا وا وو ون وين ارد مق الما جروج نمو مده رماي ا 

البديع: من أسماء الله 0 اا ا 

البسملة: هل هي أية من القران ا ا ل ا ل ا م كار 

البيان: جواز تأخميره عن وقت الطاب ب ا ا ا 0 

البيع: حوازه بغير لفظة البيع اا 1ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 1 110001 
بيع الطعام من الكفرة ا 0 

التأمين (آمين) لمكم بض تا لز 4نجة و ابرع اجات الم ار ا ا ا د الك 

التأويل ا 

فشني ب ل ل اس ا ناسو و و و و را لوي نير لكيه 

التفسير 0 0 

التكير لله لا لغيره اا 1[ ا 00 

التكوين لانو سار موتح باذج اج إل وج وو تسو نكو واف ام د وو ل ١‏ 

التوحيد: معناه م ل ا 1 
طرق إثبائه ا ا ا ل 

الجسم: منه ما لا يرى 001010 00101010 0 اا 

الجنة» دار سلا دار قدس: بقاوّها 1[ 1 ااا 0 

جحنة ادم واحواء اا اذ[ [ز[ [ [ ز[ [ [ 0 0 

الجهاد: حكمة تشريعه ا ب 1 4 ليه او ا ا ا م 

الحج والعمرة اكه مده جرس و ووجا ا يلة وتالتار دورق ره مج اسفن لشي ا اي ا لامر 

الحج: حكمة تشريعه ونون د لعو سوتوي امس تناس الطالنواروة مام و واس ١0‏ 
حكمة تشريع مناسكه و م ا ا 1 

الحروف المعجمة (المقطعة) ا ااا 

حساب الجمل السو اج واحوي سي تسيب نف بالسامصة سدسم ساس ف افو و ا 

الحظر والإباحة: ما هو الأصل فيهما 0 اا 

الحكمة: معناها 00000[ ااا 0 

الحكيم: من أسعاء الله سول وي يمحس سسويسي مس يوه و ا و ل 

الحمد: معتاه لشو اإطتوة نوو قت جكاع امج اه جد 1ج ص اوقا 1 لطن و ا ل و ا و امو 0 

الحنيف: معناه أ وا ده ع وج ب عي وان جد تر ب ا ا و و الما 0 

الحياء: إضافته إلى الله ا ا ا 00 


الحياة: الحياة الطبيعية والحياة العرضيّة لاا 0 
الخبر الواحد ا ا 
الخمُمُ: حتم القلب ا اا 1 1 1 ا 
النشوع: معناه مس كه ا وق السو إل سخيمدة لو ا ا اج وى مره ا م و ا ا و نا 
الدليل: معناه 00022 ااا 

لزومه على من أنكر يا 
الدين: معناه اا يا ا ا 0011#131#1510ا 111102020211 1 1 اا 
رؤية الله: إنياتها ل 1 1 1 1 1 0 
الرب الحم ف جا تتاط اط يط اماع أو مقا لاس ات أ ووو سس اف ااا ع م ا 
الرحمن الرحيم: معتاهما 1[ ز 1 1 1 1 ا 
روح القدس: دلالته ا 0101 ااا 
الزكاة: حكمة تشريعها حمالمو ام طاو ل املو لو و لم لاحي الاي ب اجاج با ف مانت 4 4 
السجدة: سجود الملائكة لادم 000 ا 00 

دخول الباب سجذا ا ااا 
السحر: حكم الساحر ات لبا قا اط ا أي 1 ال او و ب ا م حت ا م ا للاج قا 
السفه: تعريفه ا ا ا 0 00 ا ااا 
السوء والفحشاء: العلاقة والفرق بينهما اي ا مد 1 
الشجرة الممنوعة ا 0 ا ل 0 
الشك: تعريفه ا 0 ا 
الشكر لله اااي 1515151 1 اا 
الشهادة: شهادة أهل الإسلام وأهل الكفر متسي ب اانه ارو ا احا اا ا 1 
الشيطان: معناه 0 م ا و م ا م ل لط اام ا م 
الصبر لي 1 

الاستعانة به 00000000 0 ااا 
ضيغة ان معناة ا ل ا ا ا 
الصراط: معناه ا ل ب ب ا ني و ا اما ا ا ا ب رو مي ا ا 
صفات الله: الصفات الخبرية 00010101١171‏ ااا 

القرب ا 1 

كوا قديّة ا ا اا ا 0 
الصلاة: معناها ااا ااا ا 1 0 ا 

حكمة تشريعها 1 1[ اا 

معن إقامتها ل ل 0 اال اللو للك ات قل 

الاستعانة يها ا ا ا ا ااا 1 151 ااا لا 


الصوم ا ا ا ا ا ا ا ل 
حكمة تشريعه ل ا و ل ب ا ل ب 
الرخصة للمسافر ا ااا ل 
الفدية له ا ا ا ا 

الطبع: طبع القلب ااا ااا ااا[ ات 0 

الطواف بين الصقا والروة: حكمه 12100 عانم وت اولي قد الو ل اك 0 

الطيّب: أمر الله بالأكل ثما كان طيبا ولذيذا ااا ا 

الظلم: تعريقه م 

الظّن: تعريفه ااا 0 

عاشوراء: صيامه ااا 11 1 ااال ا 

العالم: إثْبات حدثه ا ااا ااا 0 0 0 

العبادة: معناها 0 
حكمة تشريعها ا 1 1 1 ا ا ل 
الفرق بين الطاعة والعبادة ااي 01 |[ ة + ة[ؤزؤز[ة[زذز ز ز 1111010 0 

العرش: معناه :000010000 ا ا 0 

العزيز: من أسماء الله 0 1 ا ا 

العصمة: لا تزيل امحنة ل ا و 1 
لا تمدع النهي عن الشيء اميه حم رو نيارت اتج نباي اموه اكع را رامو ال وا ا سو ور 1 
أكل أدم عن الشجرة ل و و 1س ا ام ا ال ب ا 1 ا م 

العقل: إدراك الحق به 0 

العلم: تعليق علم الله بالحدث اا 

عمل القلبي ااا 14151 1 ا ا ااا 
عموم الخطاب وخصوصه ل ل ”#ت١-‏ وهل ره١-ؤه!ا‏ 
المناسبة بين عموم اللفظ وعموم المراد و ا و 1 

العهد ااي ا لو ل او و و م ا ا ا و 1 
عهد الله ييا ا ا ااا ااا 01211 0 

الماتحة: أسعماؤها ملك تون 0 1 سي وان وموس منمي نبو نوبي ارس انس و اليو ال 
قراءتها قِ الصلاة ا اا ااا 0010102101 اا 
خحصافا مما تحتوي من أسس الإسلام ل 0 
فضائلها اا ا 00021 ا 

فطرة الإسلام «ألست بربكم» اااااا بب-0001020 0 0 ا 

القبلة: التوجه إليها ف الصلاة ااا اا 00000101 ذا ل 


قتل الأنبياء: لا يشمل قتل الرسل 0 بعةة ووو مسووه : اشاح ١1‏ 


القدر: تعلق علم الله الأزلي بالمحدث ا ا ا 
القرآن: معئ تلاوته 11 [ز ز [ [ [ [ 1 اا 
هل كان نزوله باللفظ أو بالمعئ 1 01[1[1[1[1[151[ز[0[1[1[1[ز10[ز1[ز[|[10ز1[1[1 1[ 101[ 1[ [ |[ |[ [ | 0 
القصاص 20 15151515151515 1 1[ ذا ا 
القلب: قسوته ا يا ا از[ [ز[ز[ ز [ ز ز ا 
الكعبة: حكمة كوفا قبلة لي 0 
إراج القاتل منها ا ا 
كن: معناه ا 11 
اللعنة: معبئ لعنة الله ااا ا 0000 ااا 
اللطف ا ا اي ا ا 11000[ 1 1 1 1 ااا 
مرتكب الكبيرة: ا 1 1 1 1 ذا ا اه 
المسخ ا 101010000 1[ 1 ا اا 
المعجزة: المعجزات الخبرية 1 1 1[ ا ا ل ا يفك 
الملائكة: عصمتهم ا اا اا اا ا 
الملة: معناها ات ل الس ا اسار لاسو ا حا تج اا ومست م ا ا ال ا 0001 
الموت: الموت الطبيعي والموت العر 000 
النار: بقاؤها ا ا زا ا ا ا ال ا ل 
النتسخ: معتاه وحكمه ا ل ل 1 
نسخ السنة بالكتاب ا 141 1 ااا 
لدان بالسنة 000015 اال ا 
نسخ الشرائع والأحكام ل ل 
الناسخ والمنْسُوخ 10 
النفاق: أوصاف المنافقين ا ااا 
النفس: قتل النفس حقيقة أم محاز ااا 
النفقة: على الوالدين وغيرهما ا ا 1[1ذ1[1[1[1[ [ [ [ [ 1 0ع 
النهي: أسباب نهي الله عن الشيء 1 1 1 1 اا 
الداية: معناها ا ا ا ااال ل ا 
من الله أو من العبد م 
ونه اللّهةمغناة ا ااا لل 
الوجوب على الله ا اا ل 
الوسوسة: عمل الشيطان فيه ل العو اا ا امو ا ووو ها لالساه لع الواوتل ه15 
الوصية لواردث ون بن نار وي وو ا ا ا 
الولد: رد نسية الولد إلى الله ل ل ا و 


المصادر والمراجع 


المصادر والمراجع 


- أحكام القرآن؛ 
تأليف أي بكر محمد بن عبد الله بن محمد المعافري المعروف بابن العربي» تحقيق على محمد البجاوي) 
بيروت بدون تاريخ (دار المعرفة). 

- أحكام الف رآن؛ 
تأليف أبي بكر أحمد بن علي الرازي المعروف باللجصاصء؛ تحقيق محمد الصادق قمحاويء القاهرة 
بدون تاريخ (دار المصحف). 

- الإصابة ف تمييز الصحابة؛ 
عبد الموجود - الشيخ علي محمد معوض» بعرو ت 1ه/ ه194١م.‏ 

- أصول الدين؛ 
الغ أن اليسر محمد بن محمد بن الحسين بن عبد الكرعم البزدويء تمقيق هانر بيتر لنسء» القاهرة 
الم زم / 1971م. 

إل صول الشيقة للإمام أي حنيشة؛ 
تأليف أحمد بن حسن بن سنان الدين المشهور ببياضي زادة» تحقيق الدكتور إلياس جحلبي؛ استانبول 
اهم ٠.0‏ وآم. 

- الأعلام 
قاموس تراج م لأشهر الرجال والنساء من العرب والستعربين والستشرقين؛ تأليف خير الدين الز ركلي» 
تبروا ت دم أام. 

- الأم؛ 
تأليف أبي عبد الله محمد بن إدريس بن عباس الشافعي» بيروت 7917١ه‏ / 19175م. 

- إنباه الرواة 
على أنباه النحاة؛ تأليف جمال الدين أبي الحسن على بن يوسف القفطي» تحقيق محمد أبو الفضل 
إبراهيم» القاهرة 405 ١ه‏ / 19/1م. 

- اليداية والسهاية؛ 
تأليف أبي الفداء عماد الدين إسماعيل بن عمر بن كثير» تحقيق أحمد عبد الوهاب فتيح» القاهرة 
5 ١ه‏ /1997م. 

- تاريخ بغداد 
أو مديئة السلام؛ تأليف أي بكر أحمد بن علي بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادي» بيروت بدون تاريخ 
(دار الكتب العلمية). 


باد 


تأليف أبي جعفر محمد بن جرير بن يزيد الطبري» بيروت 1١07‏ ١ه‏ / 341 ١م.‏ 

- تاويل مشكل القرآن؛ 
تأليف أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري؛ تعليق: السيد أحمد صقر بيرفا نك ١.غ'6ه/‏ 
١م5اعم.‏ 


وتمييز الشرقة الناجية عن الغرق اضالكين ؛ تاليش أبي المظغر شهفور بن طاهر بن محمد الإسفراييين؛ 
ل ل ور 


- تذاكرة ا حشاظ؛ 
تأليف شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهي؛ تعليق الشيخ زكريا عميرات» بيروت 94١41١ه‏ 
/ 94348١م.‏ 


- التعريفات؛ 
تأليف أبي الحسن السيد الشريف علي بن محمد بن علي اللرجان» إستانبول بدون تاريخ. 
... المسمى تفسير القرأن العظيم؛ تاليقن أبيى محمد عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي» 
المعروف بابن أبي حاتم» تحقيق أسعد محمد الطيب» مكة المكرمة /11 ١14‏ ه/ 951١م.‏ 


- تفسير أي ححيان 
5 المسمى البحر ا حيط ؛ تأليف أبىي حيان أثير الدين محمد بن يوسف بن علي الأندلسي» الرياض 
بدون تاريخ (مكتبة ومطابع النصر الحديث). 

- تفسير ابن كثير 0 
... المسمى تفسير القران العظيم؛ تأليف أب الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي المعروف 
بابن كثير» بيروت 1501ه. 

- تفسير اين عطية 
... المسمى ا حرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز؛ تأليف أبي محمد عبد الحق بن غالب بن عطية 
الأندلسيء المعروف بابن عطية» تحقيق عبد السلام عبد الشاثي محمد بيروت 41 ١ه‏ /1997١م.‏ 

- تفسير الالوسي ءٍِ # - 
... المسمى روح العاق في تمسير القرآن العظيم والسبع الثاني؛ تأليف أي الفضل محمود الالوسي» 
المشهور بالالوسي» بيروت بدون تاريخ (دار إحياء التراث العربي). 

- تفسير البغوي 
... ال مسمى معا لم التنزيل؟ تأليف أبي محمد الحسين بن مسعود بن محمد الفراء البغوي» تحقيق خخالد 
العك - مروان سوار» بيروت ١10107‏ ه / /541١م.‏ 

-- تفسير الرازي 
... المسمى مغاتيح الغيب ؛ تأليف أب عبد الله فر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي» طهران 
بدون تاريخ (دار الكتب العلمية). 


- تفسير الطبري 
... المسمى جامع البياث في تاويل أي القران؛ تأليف ابي حعفر محمد بن حرير بن يزيد الطبري؛ 
بيروت 1١14.5‏ ه/ 1384م. 
تأليف أبىي بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الصنعان» نحقيق دكتور محمود محمد عيده» بيروت 
8 ١ه/151995م.‏ 


- تفسم الواحدءي 
... ال مسمى الوجيز ف تفسير الكتاب العزيز؛ تأليق أبي الحسن على بن أحمد بن محمد الواحدي؛ 
تحقيق ضفو انتع تال وفيشق 1ه 

- تعوير اللتعياس 0 0 
من تفسير أبن عباس؛ تأليف ابي طاهر محمد بن يعقوب الفيروزابادي» نحقيق محمد علي بيضون, 
بيروت ١15١اه/..٠٠.1م.‏ 


- ديب الأسماء واللغات؛ 
تأليف أبي زكريا محي الدين ييى بن شرف بن نوري النووي» بيروت بدون تاريخ (دار الكتب 
العلمية). 


- مهديب التهديب؛ 
شيحة - عمر السلامى - على بن مسعود» بيروت 511 ١ه/‏ 1995م. 


-- ا جامع لأحكام القرآن؛ 
تأليف اق عبد الله محمد بن أحمد 5 ل بكر المرطى» تحقيق أحد عبد العليم البردون» القاهرة 
ام 

- ا جواشر ا حساتث 


الإدريسي الحسين» بيروت 5١1141ه/‏ 3155١م.‏ 


في التفسير با مأنور؛ تأليف أبي الفضل جلال الدين عبد ال رحمن بن أبي بكر بن محمد السيوطي» بيروت 3317١اع,‏ 
- الددراية 


في تخريج أحاديث ا مداية؛ تأليف أبي الفضل شهاب الدين أحمد بن على بن محمد بن حجر العسقلان؛ 
بيروت بدون تاريخ (دار المعرفة). 
- سنن البيهقي الكبرى؛ 
تصنيف أبي بكر أحمد بن الحسين بن على بن موسى البيهقي» تحقيق محمد عبد القادر عطاء مكة 
المكرمة 4١4‏ ١ه‏ / 59514١م.‏ 


ٍِ سن الدارقطني؛ ٠ ٠‏ 
تصنيف الي الحسن على بن عمر بن أحمد الدارقطيئ؛ تحميق الشيخ اليد عبد الله هاشم ماني المدبي. 
يروت رأث 

- سنن أي داود؛ 


تصنيىي أن داود تلممات بن الأشعث بن إسحاق السجستاني الأزدي؛ نسضحة مصوره من 
موانتوغة السنة» الكنب السعة وشروحهاء إستائيول 81141 / 1559م 
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- سنن أبن ماجة؛ 
السنة, الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 1417١ه/‏ 1997م. 

- سنئ الترمدي»؛ 
الستة وشروحهاء إستانبول 1417 ١ه‏ / 11917م. 
تصنيف ألبىي محمد عبد الله بن عبد الر حمن بن الفضل الدارمي؟ نسخخحة مصورة ضمن موسوعة السنةع 
الكتب الستة وشروحهاء إستاتبول 417 ١ه‏ / 199317م. 

- سن النسائى 
... بشرح ا حافظ جلال الدين السيوطي وحاشية الإهام السندي؟؛ تصنيف أي عبد ال حمن أحمد بن 
شعيب بن علي النسائي» تسخة مصورة ضمن موسوعة السنةء الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 
4 ١ه/‏ 1947م. 

- سي ر_أعلام النبلاء؛ 
تأليف أي عدك الله سن الذين محمد بن أحمد 2 عتمانث الذهبي» نحقيق شعيب الأرناوط» بيروا نك 
8 ١ه/1998م.‏ 

- سوة ابن هشام' ظ ئ ظ 
سعد بيروت ١١151١ه/‏ 0٠199م.‏ 

- شدذدرات الذصب 
تحقيق عبد القادر الأرناؤط - محمود الأرناؤط» بيروت 51١14‏ ١ه‏ / +9134 ١م.‏ 

- شرح التاويلات؛ 
قسم حميديق رقم ١٠5‏ [176 .32 013906 نط1 ,.ماطط! علإتمهحص511169]؛ ونسخة خطية أخرى 
عكتبة طوبقابي سرابي» مدينة, رقم ١109‏ [179 .26 7160126 ,.صاء! 522/1 1مدعامه1 | . 

- شرح معاين الأثار؛ ٠‏ 
تأليف أبي حعفر أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاوي» تحقيق محمد زهري النجار» بيروت 
7 ١ه‏ / /ة ام. 

- صحيح البخاري؛ ' 
ا جامع الصحيح؛ تصنيف أبي عبد الله حمد بن إسماعيل بن إبراهيم اللنعفي البخاري» نسخة مصورة 
ضمن موسوعة السنة؛ الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 541١1‏ ١ه‏ / 1911317م. 

- صحيح مسلم؛ 


موسوعة السنة: الكتب الستة وشروحهاء إستانبول ١١41١ه/‏ 9137١م.‏ 
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- صفة الصفوة ؛ 
تأليف أبي الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد المعروف بابن الدوزي. تحقيق محمود 
فاخوري - د. محمد رواس قلعجي» بيروت 1١599‏ ه/ 315 ١م.‏ 


تأليف أحمد بن محمد الأدنوي» تحقيق سليمان بن صالح الخريء المدينة المنورة /411 ١ه‏ / /931١م.‏ 
- العبو 


الدين المنجد. كويت .١1955/‏ 
- فتمح الباري 
محمد فؤاد عبد الباقي» القاهرة /401 ١ه‏ / 965١م.‏ 
- فح القدير؛ 00 ٠‏ 
ا جامع بين فين الرواية والدراية من علم التفسير؛ تأليف أي عبد الله محمد بن على بن محمد الشوكان؛ 
بيروت بدون تاريخ (دار الفكر). 
تأليف عبد القاهر بن طاهر بن محمد البغداديء المعروف بعبد القاهر البغدادي» نحقيق محمد حي 
الدين عبد الحميد؛ القاهرة بدون تاريخ (دار المعرفة). 
- الشوائد ا جموعة 
في الأحاديث ا موضوعة؛ تأليف أي عبد الله محمد بن على بن محمد الشوكاني» تحقيق عبد الرحمن بن 
بحى المعلمي اليمان» بيروت 97١ه‏ / 51717١ام.‏ 
- الفهرست ؛ 
تأليف أي الفرج محمد بن إسحاق بن محمد الوراق المعروف بابن الندتم» بيروت 7958١ه/‏ 15174م. 
- فيض الفدير 
شرح الجامع الصغير؛ 52 عبد الرؤّ ف بن كاج العارفين بن علي المناوي» القاهرة هاه / 
54 ١م.‏ 
- القاموس ا حيط؛ ٠‏ 
تأليف أي طاهر بحد الديم محمد بن يعقوب بن محمد الفيروزابادي» بدون تاريخ. 
- كتااب التوحيد؛ 
تأليف أي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي» تحقيق بكر طوبال أوغلي - 
محمد آروتشي» أنقرة 77؟ ١ه‏ / *١٠1م,‏ 
- الكاف الشاف 
في تخريج أحاديث الكشاف؛ تأليف أي الفضل شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلان؛ 
بيروت 4١6‏ ١ه‏ / 555١م‏ (بهامش تفسير الكشاف ). 
- الكثاف 
عمر بن محمد الر مخشري) بيروت -١51١ه/‏ 3156١م,‏ 
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- كثاف اصطلاحات النون 
والعلوم؛ تأليف محمد أعلى بن على بن محمد التهانوي المعروف بالتهانوي» تحقيق د. علي دحروج: 
بيرو ت 51م. 
- كثق الخفاء 
ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس؛ تأليف أي الفداء إسماعيل بن محمد بن 
عبد الحادي العجلوني» تعليق أحمد القلاش» القاهرة بدون تاريخ (مكتبة التراث الإسلامي). 
- كنز العمال 
ارس اقرب والأفعال؛ تأليف المتقي علاء الدين علي بن حسام الدين عبد الملك بن قاضيخان المندي» 
- اللباب 
المعروف بابن الأثير الجرري» بيروت 4١5‏ ١ه‏ / 944١م.‏ 
تأليف أبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن على بن منظور الإفريقي» تهران ه.؛أاه. 
- لساك اليرات»؛ 
تالفن أبي الفضل شهاب الدين أحمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني» يرو كت 208 اه / 
5848 ١م.‏ 
و يا 
امحلاق : 9 0 ا 
- جمع الروائد 
ومنبع الفوائد؛ تأليف ور الدين علي بن أبي بكر ين سليمان ال ميثمي» تحقيق عبد الله الدرويش» 
بيروتثت 4 ١ه/‏ 3914١ام,‏ 
- مرانب ب النحويين؛ 
تأليف أ الطيب عبد الواحد بن على الحلبي اللغوي» القاهرة ما" اومس 
- الستدرك 
على الصحيحين؟ تأليف أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد الحاكم انيسابوري» تحقيق مصطفى 
عيد القادر عطاء بيروت ١١4اه.‏ 
الا 2 
م واج اس يي 
0 
- مصف اب نأي فيةا 
3 500 
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- مصنش عبد الرزاق؛ 
تصنيف أبي بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الصنعاني» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» بيروت 


٠7‏ 5 أشى, 
- امعارف؛ 
القاهرة لعف م 


- معائ القراث؛ 
- مععجم الأدباء؛ 
تأليف أبي عبد الله شهاب الدين ياقوت بن عبد الله اليغدادي الحموي» المعروف بياقوت الحموي, 
بيروت بدون تاريخ (مطبوعات دار الميمرث). 
تعيض أبن القاسم مابحات بن أحمد بن أيوب الطيران» تحقيق مخحمود الطحان؛ الرياض 5ه / 
اأاحم, 
- العجم اشهرس 
لألفاظ المرآن الكرع؛ إعداد محمد فؤاد عبد الباقي» إستانبول 9485١م.‏ 
- العجم الشهرس لالفاظ ا حديث النبوي 
نشر أ. ي. فنسكء (نقله إلى العربية: محمد فؤاد عبد الباقي)» بيروت 14٠.7‏ ١ه‏ / 19487م. 
-- العجم الوسيط؛ 
تأليف بحنة من العلماء» حمهورية مصر العربية - ججمع اللغة العربية» طبع أوفست» إستانبول 1937. 
- مغني اللبيب 
ع نكتب الأعاريب ؛ تأليف أبى محمد جمال الدين عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام 
الأنصاري المصري» المعروف بابن هشامء تحقيق محمد محي الدين عيد الحميد» بيروت 9917١م,.‏ 
- مفالات الإسلاميين 0 
واعستلاف الصليين؛ تأليف أبي الحسن على بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري» تحقيق هلموت ريترء 
بيروت» بدون تاريخ (دار إحياء التراث العربي). 
- الكل والحل؛ 
تحمد» بيروت ١151١اه/‏ 19597م. 
- موطأ ابن مالك؛ 
تصني أن :عتنك. :الله مالك بن أنس بن مالك» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» نسخة مصورة ضمن 
موسوعة السبة الكتن السعة وشروحياء إستائيول 8141 / 1557م 
_- يزان الإععدال 
في نقد الرجال؟ تأليف أي عبد الله شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبيء) تحقيق على محمد 
البجاوي» القاهرة 885١ه‏ / 9517١م.‏ 


517 


- النجوم الزاهرة 
في ملوك مصر والقاهرة؛ تأليف أني امحاسن جمال الدين يوسف بن تغري بردي بن عبد الله المعروف 
يابن تخري بردي» نحقيق محمد حسين هس الدين, بيروت ١5*١5‏ ه/ ؟196م. 

- نصب الراية 
يوسف البنوريء. الماهرة لاه اه. 

- النهاية 
في غريب الحديث والأثر؛ تأليف أني الحسن على بن محمد بن عبد الكريم الخزري المعروف يابن 
الأثيرء تحقيق طاهر أحمد الزاوي - محمود محمد الطناحى» القاهرة م7 ١ه‏ / 95017١م.‏ 


0 نيل الأوطار 
شرح متتى الأحبار؛ تأليف أبي عبد الله محمد بن علي بن محمد الشوكاني» بيروت 9177١م.‏ 
- وفيات الأعيان 


وأنباء أبناء الزمان؟ تأليف أبي العباس همس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم المعروف بابن حلكان, 
عقي إحسات عباس» بيروت 59/8 اه / ماه اع 
ا 0710111000 


يك 


-1أ93710 ؟! /808]انا/|-اع ,أمقطهأذا-اء طروقع .6 لعتملمقطنال] .6 مأنرءونلا ,أمقطج:دأ-اء طروقع 
هع اأقكا ,(أمقاتكا 0الإلاع5 ا[ .؟وم) مق نكا 

-أ أه دعام 288) هلا[ أوراع 58أ أه ورم زوع مقف ,مقصطقا-اق جأأةأدناتا لعممموطناتلا ‏ ,مقصطحع 
00 ا 01 لإأأقمع/ااملا ,(1970 ,لدع هماكا00) "قمونك-أق أطمة أةاابلاه 1 * ,1015 راأقا/ا 

!8 ,المع أ عاع آمةق ممعذ-ةع التاذمهالا .5 ل0عمممقطابالا .5 ملع اانلطم 530 اطع ,أمق'رع5 
- 1382 9/03:8080ةاط ,اللعز-! ,(.رق0.“ آمأالةنالاداء قبرطة/ .5 مقمطهونلطة .روم) مقومع 
1402/1962-2 

ا ,(.؟001.لا أمقعتاط تصطعء لتنصطهاا .عما) (زعق خقم) أطورف4- اندة رن ناطة8 1 ,ونان ,لأوجء5 
1402-1408/1982-88 0ت/ام ,اا 

,285-66 ,116 كلع ,“أل1اداأةا/ا-ات“ ,.آا .5 بأاواعم5 

0 ؟103انا ,0ق ناكا آنا أ[ وأطقطعل//ا , دازاق5-5ه أناطنا5 

5101 .تو0) م نكا أئزة الأبئع! م3 ةبرع رازم ق2) ,أمعمق اع رأرع0 .5 لع الرودنالا ,أربعطج] 
5 الات لاع8 ١-006,‏ ,(مقناف-اء [أمرع0 

1803181 ,أن5 المعاع لعمملم ملولنمؤذا علفدرمق اوه عرولا "نامع ,ع30جممةكاوع] 
54 اناكنااا ‏ زعانزعل! لعممطاظق .رجم) 'فمهان] 

ب510ق1ا/|-أنا//56 ,أمقعقااء !اه طقااناوهم .6 ععمة .5 لنا'دهل1ا 5206005 ,أمفعققع1 
.5 انام !| 

1880/77/1 |1 ع/الإامعد-5 0 أة8 81-1362 ,أمالمع اع 101601 0همف .5 0010تالاكاة 1 ,أللزألرة 1 
0 .ال ,2353 الث لأاع؟ ,.مأكا علإأم3مالزعانا5 ,ع/ربراع مرو 

.196 اناطمقئوأ رومز 6 :زم قاعم ,كاع8 ,ناأوهمادمه] 

.5 ,(1966) /اا ااا بخشفظل ,“المنأقا/ا-! أه اممطء5 عط حسم عارولم! براتوع مق" ,.5 .لم ,ممام1 
90 

10 ] معأاألط أعمؤالا عن01)دأةالا]-اع :نذمولا تمع“ ,اأوم/اه0؟5 001قلا2 ,جألام5ناونالا 
2 م10 !) ”|00 اأوقلة د83 مقارمو/ عمقععنا ألأمرذةاا ع موأقمدة/ أمع اوج 1 
ب(لالأنكا جع لمتلة5 .ههط) الس أدا/ا ع (10إناة/ا 2377| ,(لاممقطوذناا 5نالانالا - نالأناكا 
.003 8قكامم 

أقلزطأ ارؤرعة أاتعه-زط ولع اان-اناع 5-580 1ق ,ألأطع2-2ه ق2هادانا 00 مموطنالا ,101ط26 
عالط ةكا ,)ز-| ,0-010 آنا 

اع [مع(اع2-2ع مونرة05) .6 لعمملث .5 3200020 انالا عمألل0ع5ممع5 طولانلمم نمع ,أطعداع2 
أن 'ة/] لؤباخ ,قووع8-أرنامورلع1 دوؤاءدة نمطم ععممة ,نهم) «رؤإوا-وطترة1 ,أمقمءن]1 
7 ألا الاع8 ,(.00./ 


ل 


/ 7762/7 /388كنا! 0710 لةرطة-أدرقا 3 ناطزقاعم ,الاعاعكا-اع صولالزعاناه .5 لتاحصطت/] ,ابعقع > 
690 ,لق رطقناناكا|ناداع ]ا .متكا علزلم3الزعاناك ,مقامنا-امة دلخ 


علؤأمة مالع انا5 ,اأدةبهم-معل وزو قيوط ن7عءا/ا ,أووعكا-اء 155 .5 11058 .6 لعمملام ,أووع»ا 
547 .]3 ,الكلون) أعم .ما 


0ن 1-3880 “ةداع ,أل نكاءاع لعلمطم .6 3200 انالا طداانالطمة تمع ,أطن نكا 
1386-87/1966-7 عمنطوكا ,06(-! ,(ممتطقرط| علهدوا تامع .روم) 


)ةا سممأ عالرعادةل معزعممزاز8 علا معمزازة" ,دعصممة5 ,نالأنكا 
,2003 8نقكامم ,(نالألكا ععمموة5 .ههط) 0 ناأو/ا 

قم ,”ققوم نززاط8 ألأواا عا/إزوع؟باع© ]نا أاناكا ئها 7 101)ناثةا/ا-اع ؛نذدموال/ا قمع“ ,.أالى.ج 
203 3]قامم ,(نالاأنكا معمممة5 عوط) ]أ اأةا/ا ع 0 اناأقا/! 

6ل آأثادنا 7 86]ئك ,أوأمقاداع 0لزاع2 .6 ل0نالصطق/] لامقطع/]- تامع قمع5-5 نامع ,أوأمق ا 
5 ألناالاع8 ,(أكا1ن 1 010106670لمثم .وم) 


لزاع 0ق لط -/ عقر 17 ع بزاع 6- نال قناع اع ,ألاع ماع -اع بلق انالطمْ 3171760انال/ا ,ألا وكاع ا 
4 قاألاقكا ,ز5ةا؟ نامع م1ال0ع8607 7780 3 انالا .1وم) 


.405-406 ,ااا ,فا ,"1101)ة1/1" ,[وعثة لعمرطم]- .8 .0 ,لأومملعدا 


© 0]ناأقا/ا وأ ,(م؟ مع أأدداا .ععا) "عاارن1 علا اوزاابزه داق انل أكناأة1/ة“ .للا ب ومساعلدا/ 
0 3نقامم ,(نالأنكا 072مة5 .جوط) 0/11 نأ وا/ا 


أ ,ثدموا/ط! فوع وؤمعع-اعبا وممناد-ه' اطع ندرقم| ,أطمود/ا-اء طقلاء1ان0طم ألم ,أطامود الا 
55 عطقك ,ع/ر/رزجرقاعك-ا نا طناةة8 ع/ أ0ناأقا/ا 


-5ع [10ناأؤا/ا-اع 00لطوا/ا .6 07780قثناا/ا .6 32780 انالا 113050 تلطع ,101 ةا8 
0 ,.ماكا دَهمْ لمااع5 امهلا ,مق نكا اناأة ألا ,ال موكارع560 

لالازع5-مزة0هلةق مأطؤطا عوم) ألرناةا/ا- نواه 7 :006ند-5ا اطع ناةيه7 ,.الا.ج 
عطقك ,(م/[ 30م 

- ناأق310م10 «كاع8) .3.8 :1986 أناالاع8 ,(الإعاناط لاقااناطاعع .عوم) لزلا 1-7 1660ل ,.االاءة 
3 امم ,(أعلمم لع تر ترق اناا 


2 13قكامم ,(لااق3108م10 'لاع8 .؟) أدع77تامرع [ 10إباء 11860101-7 .الاق 


اناق 1/7767 , 


5-57 ناللمةن-!» , اانامؤوالا-مع الاعوركا-اع ممععقلا ١.‏ (الأذنال/ا مالاع5نا ٠-١‏ ناطع ,لزأاذنا/ا 
.6 ألاالاع8 ,ل/ا١٠‏ ,(أكاقطانا0طم 30ناع 0ع35017 انالا .:؟0) 


عمة لعووطم بط لع لاوطلا .ط ععمة ملللعممعلة كثوك نمع #أعدعلة-مه وزللممععلة 
325 .051 567778/1870 أ778عأنا كازج 11 70قكلداع ,ألنقكاعمع5-5ع تأعوعلة 
1 0ن ,(أطةبمقع-اع 070 د انالا 


,2003 الاطامهكذا ,نوا/زهامم ,زورع1 مأم 01 تاقلا ,«ذاة1 ,و0206 


لأطلاة 1 -ا2 طهاتكا 5'الأئةا/ا آه أمأعذباصدا/ا عط أه لزإثأءأمعطاناة ع5“ بأتد5 .ا ,امه بعد 
19-29 ,5 ,1997 ألاطمهاذأ ,1 .لز ,أكأوء2 تروأو جم لومم جرةاوا ,"مهنأو م أمروعع-عج لم 


2-4 


6 3775760لناابا .5 الم ذَذّازأانرطدء ,ؤلا-اناطع مو5قل اناطع آلاعلجم6-اع ١5لا-|‏ 'ننطع 
(اللةن) ,.مكا علاامة ملزعاناك نانطأ ((و5-53 القن ع5 ,أباعلجع2-اع مالاعون لا 
05 .3 ,ألمعاع 

0الاع5ناتا .5 32700 اناالا .0 لعل قطانلا ارقاو أانا530 'ذنالا-| نامع ,اباعلجع م-اع رؤنالا١٠‏ "تالطع 
1 عط]أطقكا ,لكوملا .2 لط .كوم) 0-017 اونا ,أبعل0جع0-إع 


,أ5أ 081 أ 7ق انا ,3517 لم13 1503كةلاونا0 تقؤاوأ مأم101ن2/ا" ,تططعلا أعممطم ,مهمع 
12-7 .5 ,1987 امم ,1/ا الك 

اسه مارعونل ٠‏ ععممة .6 لعمحموطلاا متللعرطوع طهولانلطم نمع ,أعقا-مع مأللع,طوع 
«اع علالإلتاع6-!اأ202ل/أءاع) .15 بعأأطوكا. ,ال-٠‏ ,طبرجو- 146181 ,الالاع ]لاع 
. (علإ/11|ل-ط أانااناك!-!'نارةنا) .15 ,ممعطد ١‏ جرزعبازرو ااا 

6 أناملاعة , (الزعانانا أوالناطاع؟ .روم) /1078323:8/ا .3.11 

.16 عالطق»ا ,زقكالاعذ-و5ع أدقع 1لا لعنتطظ .نو0) 0-01 ' [انادن 17 801-610 .الاج 

اة ,أعقر أو-وع القطقع نمأ -اء طننا'ة/ .5 معلمدمقطانااا م001نمععة11 أأدطة ١‏ نامع ,20280801 
-671 .21 ,طقلأنا"!اناذاع؟ ,.مككا علإامه م الزعاناك ,عبربراع مقط اأةاق6ت) 7 عبربراع/- أ نأة1ا/ا 
6/2 

أااقا- أمانط! 17 5-5970 0ق أطة انام انط ,أ0لمعونتاداع صؤأاناك 3515060 انالا ,المعوعنة 
55 عاأطهكا ,0ع7760- ا ا/زبزع 711161-71 

ااا ,لمق لدعع ان داع رأكع 1ع ,أمعطعم-جع مالاعونا! مع لصسولانائ/ا ,أاعطعم-جع «الزاعون لا 
1381/1961-2 ماقا 

بط قرطلا .5 لعمطخ منللعطقطع5 طذااراعء ممأ كقططخ | نمع ,أمعمق-اع طذااباعدع مط 
أهدنا .نهم) #قدمع-اللازاةمةم 7 ,قوطع-انازاقدء/ا ,أوعبكاءاع تعمل -اة نواانادمع 
.2188 اانا أكامت1ع ,ا الاكر)ا-! ,(562010 

-اة مؤمطناأن»ا .5 مسردقكا دوؤهطنأبكا مأللتامزع2 دؤهط لكا مطأ الث تمع ,ققؤهطلأبكا مط 
ر(طللق5 متطقه!| .ععم) عبربرزعموط-أءمم عأ006هد ممم 1١‏ «امؤبعا- ا نءة 1 ,1لقمع0 
12 ألاملاع8 

بأرؤدمع-اء معمع اناالا .6 معممقطراا متفمعاؤمع6 عندمدلا مط[ ادقع - "تمع عتعمداا مما 
.1299-1308 اأوانا8 , /ل)(-! ,زوم - 15801 

,1648 عم ,5353 ألم لنطع؟ ,.ماكا علزتمة مالزعاناك ,0-070 ' ذو زأعن0 بازرع؟ ,برطلا مها 

(أضصقعة>ا-اع) أمؤدقكاداع معطم .5 11500 .6 ماع8 تمع مأللعقلم )ناع8 نامع ,أمقىوة»ا 
1327-8 عنطهكا , !اذا “أقبعو-ةو زطأارع! 17 5-586 ل(8608 

أتقدع صق «ونترناج-2 تأأوعكا ,طأقاانالطم .6 دأدأذساا أنمعاعب ملأقكا ع]أادط عوط ,أطعاع)؟ 16)ة»ا 
انمعدا ,اا١ا‏ ,لقنزهكلالدلا دزللعاع,ع5 هزه «رزلادلالا أأدتاتكا .عجم) 07مت-اع/ا نان 
,1360-62/1941-3 

7 مو ,وو288 الذّْ 0أطع5 ,.مككا علإأمقصملاء اناك ,إقطن!-!/اةة12 18 أندنا/ا-! عاذ ,.أا.ة 


ار 


111:19 9-0 3ع‎ :2-0 22-١ 


رالاعتة 1 -اع 807ممذ-اء لعنررروطناما .6 لعمرطم .١ط‏ لعررتووطنلا رركم نطء ,آلقمطم 
,1964 م8ل0اغا ,(مقاوع ]ا .نا .عوم) ع/رإ/رزز/ة5-و ةطوان!-اناة/1303 


-اناأوع5 ,اتقاناة-اع 3070©0 انالا .5 لعلمطم .5 أ32انالطمْ وأللعقام ,لرقطن-اء 3212انألطم 
-أع طقاان8- اكه اداع لعلتصقطنالا .وم) ابعمجع8 لع «رؤاونا هآ أثاونا 30 5]8ع 
7 إلا لاع ,/اا١٠!‏ ,(8380801 


أل مقكارع ممع 5-5ع لعتمطم ,5 350060لاناتا ماللعقام ,ماع8 ن٠طع‏ ,أرق لمع تررع5-5ع 5نأللع6خقام 
.1404/1984 313 ,(لرعطانالطم أكاع2 لع دمممقطناا/ا .توم) انان ع قاع 7[ انون-تادة ةلا 
6 .91 ,رع لإال صق ,.متكا علزإامة لزع اناك ,أللناةا/ا-ااة باع اناطع ,.أأة 


اناك نان للها .532) مقأئكارن7 8087 م5 ةادا أمقوللم ,عام أم لوالا ززازو2/ ,لامطمهم 
.0 3نئقكامم ,(2الاللا 

0 1-1768 0أةرةوأ ,الاعموه8 الجواع لعمرطم وأللعافقمع»ا 2306 ز2قرء8 ,ع230أ2قبرع8 
9 عألطقكا ,لاقعععنلطظ أنؤؤلا .رهم) مرةد | ناةروم] 


1943-49 مومعلاع ا ,اا١!‏ ,زاقى) ناةرعثانا معلعواطورة بعل عاطعزوعوع6 ,انقن) ,بممقرماعاعممم 
1937-42 معلاعا 1١اذا‏ ,لاممن5 افى) 500/67776710300 .6.6 


ااا بمتطهك-ئ بزصمقن لع ,أرقطنت-اء أبن -اء اتؤدواأ .5 لعمرصمقطناا طواانلطمْ ومع ,أمؤطنع8 
1978 الناطمواةأ 


!8 ,اتقطانا6-اء 00013212ثم .5 لعثزاطم .5 لتصطوا/ا ناللعمقطي8 ,امقطداء وزللعروان8 
03 أاناالاع8 ,لعنزقمأ عدا لعمسطظ .عوم) أمقمنرل!-منط/رطل 8 أمؤمن 8ن آنا 


ناطق أ0 نزو0ام18 58 أن لإلناك ل :17ق|و! «| لزو 1860/0 علأع ]5/7 01 20015 ,13ةأذنااا ,غأمع6 
5 الاتلاللا 13ل؟| ,(333/944 .0) 101 ناأةابا-ات 051 دا 


-اع ألث .ط آناؤثلا .6 3177160 اناالا 5أ0ل0تارأوع مؤلابزدل تطع ,أ5نااعلمع-اعء مقبإبزجل نمع 
أتعلا املاوة6] جح 1328-29 عطقك ,1اا/ا-! ,اأطنم ا مزق8- ا رزذع1 ,أ5ناعلمع »اع أم ةورع 
(1كا!!-! ناةنا) 1403/1983 كاملا 

معطم .ط لعممقطنااا .ط عكهلة قلناطاناصمقم]ا ذ5بزعا١اناطع‏ ,ألمقارعمعذءوع وترم ا١ا'‏ نمع 
59م .نام ,تعانعوع ,الهلا ,.ماكا لا| بأندةبعلخ-مزقمة نا ,ألمهارعمره5-وه 

1/10 6( (أ أعألو8 أ0 أمعء200) أ( دإدا ع1 :عألموط أوع-زا أهوطع- انماع ناطع؟ .3.1 
أ لأع-لة و(اضوط نطف جه /(ة]2071768) 35-58721030015 أأقا- نم :نامع 
5 مك101 ,()03156] .1 .روم) )3058 


1 !8/زى6ع ‏ ,اأع5علا-مع 31060 انالا .5 لع للرقطنااا .5 مناملازعلا ‏ اأعدعلة-مع لأنالآ-ا نمع 
1990-93 131انا ,[أدا ,(غ531350 .ان .رود) «رقاع- |[ عالأمع 


١: ©» الله‎ 


متلقعا 11221 30185150301 [عىة صصح اودكا .أو تتقضة] ناع 105 0[18طا ادعلا 181ل ومطامعط 
علا متمق علقطة] 8اعدعمم ملقلمذ أدعزز مقلدا تاوعععع نمعه ا لوصيطا نلمعا مناتل 
علهعصم .(سماوات) ,(هارون) ,(إسحاق) :]19د [1لع1235:0 عل1لكاء؟ نده اكع اعطنتاععا )8٠081زء5‏ 
1251184371 لعقلااء لنتطقا أسزوتلصعا ءى,ا ممااجدل؟ دعكله؟ ملل نرعلز عل0ع 1ع مروعط 
ماع[ الأعدعع 8411206 .ا أونمم جهن عل صتاءاءو (الرحمن) ©/ وتمطلتلء 1561508 سمملصتط 
11 ع7 12ل تزذلا33منااباط أذاع 11 عاعكاةا معمعاوا تمعلق1 داج ءعل؟ 500131002 21ئع2:2م 
علرع ا ءلدعهع! العامة عرعاعاصناء زطزع (واللته أعلم) ب(واش الموفق) مهمواعدياء) علماة أاعاتد 
01111111111 

1/آلة © 7 52351117172آ1212310213 13لإن اناا نل طلد[اخ ع7 جتتصرة 525120 ليزج ا 
31115117 11 182211121111851 تتته [وعاع 11:0 مترعاع1200] ناج ماج1 

بععااعنزق دع لتلعس الاج متعز 1560181 (2 

11201511 زم 

15111111 قلطلة5 (© 

11ع1تطاى1 جعلز عنما 11طة ا (0 

151112111 11321ع0 علا برعلاجع122 ,11113 ,نامآ زء 


ج1111 1 

15111111 ملكا (8 

137نا0] ااأتطعطة عنما رعاصارء 1 (م 

-2119؟ ع[01طع2120 كلق مكختماع 848110101579 7 11:101ة81 72313013:03 رمج 
مطةلاعل تتروعم عاععع | اطععتاد اثلا عوعاعلط عالإأاعطء5 51ةتتمسدجوعا عانالصبممتا سمقلهحه 
503 12/آ32031 عأقحطتة1ق8 53 ع121/111هع! 11313ع15113 :و33 تطلهل 11121502لآ 11851اج 
سلكلة115 50112 زع 12351110[ تاااط مستذوعط بلدع2اناممع! متتتدود متل1اء ععط عع اوعاع1510 
طعلاء1الكطاء 1/آ122112 11311111501 .تلدع هطنة اهيز مداع عاعىع1 انوع 1علط ماله علط 
اعلا 02 وتقاصناط علمتللاك معام اعلما عتاوتنسوئوقع علانااعمعع هل تسمعمااتة أمصدا 
1 1111151 


رو >< 


فصا معنا قوع ة[توق[امة معلسم لكلا 1 .«اأوتساتل اباطهعا ممعورقنا بحط ستج1 م د71 
1ط[ لهل صتقة اندها طول م لتمطلة عا ءا[تااع62 بقلصة لطاع ع1اء39 1أء:39 313102101 
5كتطاع !11 غأ6/اة 13102طلتلط أمط علسمتماواةا 13لا1اع3213 ملتتزلاعع [ناع0 ع11ره51101511: 
للاطوعتد عمع12] علقضاه تعلعطقطدة تكوب غ11 15للهط هل عقل2! علهع2211053217123:2 عنا 
معل 1350 1311 1غ عن ناط علممتكوعد 1قلأن 7 .11 أولتطاعل تعلز عراك ا1ونتارقع ماع لاسسناة 
عوومه1! للقطو50ز أ-المطهمر معط عاستماعممد ملزئء7 ععلاءنيمق ,متاوتصسا تمعادقع ددا 
لقث .121031018111015 0112 ملل عفأصاظ .115و تساتلج علاج ددا ع لعاع؟ علوعة112(2 
9357 ع لله اع راعج منتلا بامقمنه1 ساىع !12015 .عتأونصصة [دعتزنا عل علعع120151 لدسيدا 
طتطهد ,وتم لتتعاوقع علستسيعاكاد بسعء' اده أله ع اعساكدةء 717 .ل .ذخ مهموجةط ع[ اداع 
كتاوتسااقء؟ تعائط عاء ملصهل لفط ععاغع:25 117 ماعررعوم مقع 12115127851 1/6/3 01023010 
ترعاعلصنتاكء تصاعها [طأع (عليه السلام) عن زعز وحل) ,(تعاليى) 62و86 111151121251102 1/41 © / 
اناطق] 3511 ,منقلتةأصبحظ .تتاوتلسطلتعم عاءءأععوط العلتة1 معلمماطغاط مقتوجح مقتروج 
نعل متمتواةء) تمرعاءعءم لل ,وتساتلع سلاج عع اعلتصتاء لامامقطكتاه طموعطتك8 معاالء 
1111© 013:81 13111 1115118 1111 1151121101111160181 96110111 

1 962 عاستساعمم م7722 76 عنسنعتلء ماعط توع مسصقوء ل ءاعجرعع أمتمروعم تدنا1 
علا عن أصدناةا [ء82 تاعلاء متسطتلاط ,ونتصصة لاع نع اعدرزاعءا (متردع ) 201 2113511122851ة 
8سعا لفط تواختطةه أعاعناء19طة11 3/11 ,ولتتصطم]ا ماع تقط عمتع لاعن لتخا متمع أمصتاء 
مأو تقتصة للاع3 0183 صمل تعاع[متاكء الاراع ,جتتصات؟؟ أعلاط دمدا علرعمز 1قتاعجعع 111١‏ 
ممتذعاء7 202كلاقط بتطما عدعاءقعع ,351[12851[صة 76 األطوع] لاتماعمط مداع ة؟ عاعوعي) 
1[ اتقاكلة نع أ متأعطط تع لستطمعو متم" لصم امعد طاعا أدعسطلاطع] استلع تع 1اط عه 
8 ملص1” 21 ذء7 أطاع نع دل1[ه علصا تلطع 1-1 51414 118101101 -اء كناكصةل8 اطاط 
لمتدعلز اانتقاصناط 12144 ,وتاتممتسسطابط علرع[عتستعلمقع قصصضة له طتنةللاعة معععع ععررة 
تملمعنا ملضء اعمسعلمقع علط باط علمزوعط دتصاع العتاوء ل [عجععع 812 .1و1 لماع دماء سلاج 
تعلق .علأقوتلةج عتإزعنم رعاوقع عالالأععناد عأعمسائتاعط 0231251ابد اعلا ع7 201 5012 
الاوتناقطاباط لانم تعاعتطعا مسمتلعلة هل هعتمم علوع 52311222573 32 111111110 1/21 16 
ندمنال01 82351202 انع [تاذاع) ممقاده 12/ز1كتز0013 ع7 معلاء:ا8 رتعأع21 :1 أواقع0 امنا باط 
عق .تلاوبتتطاباط بطلد؟ 15 25251202 ننه أ كك كتمازواع1 مع2تاجنا متاع/ا8 201 1ط1ع 
تامع هه هع عطاق 1ل صة اله م129 صمل امقساتاط أباعتال؟ 19/إم1هلا ق1صا هنوع كلما 
1لا علقدةم؟ متععاءعءلا معولععل ع7 وتممرلتاء نال عملل لكل اوضوعا عن حاط 12دسرع 1ل 
.لأ وتط ا عاوقع منأمممةل عل مصعط ولمشضقمعا! 52012 مرعط 

لاط 321110[ قالطا ققط عطلطء العا ته[ 1ةأخناصد عله 121178 11811 310 نيا 
18م ة )نا عزقاع1 سماء11ل1ة عمعاه! تمعلسئلة سقادا علوعصخ .عتلعماء تممتالئط معسلسن] 
8 502 ,3101 اوتتصة لبها التقلصا مع جز 6 لمصصعمم لاع لضاعع [تمع صقل 11102 
-2011 أناع لزنا 211818 كنت عه لعل ل 1أكةط ع11 «تلمقصر05) [1حطردء,» ستستعاءء1ا 0 مدعخة هه 
مد ذء7 .تتلعاءاء مساتاةع عل علرعائعدء باطاهمم أعهط آطاع عزواعا 218نا آء2ة هجا 
-جناع 351 تاكاه 76 0182 0315 اذمل علسممعاعء لان تسقاذا1 بوم؟ 76 علحاط ,علستروعم 
نتم لاع لضع اع 1ن موعخ 321121018/ز ناطناط وتلطعمتتمءسصتمعط قلطا باط معلع جه عان! 
ل اسنصب! 1تل معمدعخ لاعلعع1ععلانا ناط عم لقنتلصة ابا علاط ماضك لصناة نقعله12182 
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مسهلهطكتام أته مسم'مم' يي 12م 76 صنص ”7ن ةلط ناء مامصدكة نط سمس[ 
نلا لطناقمج عاتتتناط ممه له طكتان ممجةلا نظ .كلل م كلق هة انها ع كلناعاط عالإاطرع؟ 53/151 
-عع[[نا مسقاو[ حدط تع اوعتق نل ,عل ”عض امن]' عرععنا علهدساه علصءاعصقطمتطتاء! أناطصة5] 
الله 143110 ,عل هاءلمستستاتاط علضمع[عمقطم تانكا عله0” 820 عر علسامعا 
لقص لقعو 51أمهلز عمامعمن 2 اأذع 7 (508/1115 .06) قاط * تلعدع احص نا-1 ناان] 
فته (539/1144 .ة) لال متعم كددء مألل هدلم أوعطع121 نة أهحدحة ]لاع تكلع70ناءلا 
-011518 اناق ال-1 1ق [تبذء 7 متطعء3 رعاعع 02112/لع83 ج2ع5120ع77مع1رع0 11101411 
-3طكتاط اع ل * 136 عن! عا .لط اماع12 عل سمترعاء مقطام تاناءا ء بال1عن"! هل ناكمب اتمامج[ 
ممتطة5 168111118 قننتتصة137:021 تمل تناممب طاعع 0151502111 أختالا 11 13103111 ناعة! 
-13617111111111 01123251 01ج 121151313212 ]21 عقعوء 618 7/2213 1203[مث .121:3112(12دنا اتا 
عتطع لق 1303ع1كة كلمعطهة 18182ق0اط أله 5017212 71 11 عه 7 71 .11ل لزعو عاط [عارع؟؟ اعلا 
طدكصتاة] .كتاوتساتلء طهمستاذ! علصاعا امجنالاز .211 تغط ددا علط ععلإعمء ,جنسمصيلة 
1م2113 ملع 11106و اقع5ككك ناعة لق طمتاط 121213 تلؤة 15ع0 علو؟ب جبن[ه 13213 1221321 
أع057 ١1وج‏ مهتثْ تتم "148631101 مهاه نالاكة عاعنا1 م211 تستغخطا عاط 1لاع صصتطا عام .201:5 
ةطنج علنا ]جتاع ع20[طوع1 ماعل معدعأذ1 علقدط[ نا 2[لطة كتائتاط ناطا ,كاأمتطدة 1062كنا علطا 
رعللوء تممتتقملط عم لاأعالم باط ستعوء اعلا عتوإعقعع عاعدمئتاع6 هل ناطناج .عللع4اعم 1 1طة 
انام غلط علتالاناط عل ماستوتاعع ممهلتزعد عالززوع د أتلع 7201 مهلم طهعها امعزعمع21] 
.:31101 ماه 
كنا اط ماكوع ”1ق ال-1 1/221 16 811 تانتلناط 1217 عتاعنة 121ذ عت علنالانا 
ده اتطهمل عماعلص1 عاءلتاعاط عالاا[وعصسمعاءعاء صتصعة )مهتملل معلتارقع تعتصمح علرعاععوء 
علطلوء 7اإععرعب لرعاع1!!! تاوع2 فعاتله أتطوع 1 .12لهاءلقتصصة[مددع2] ن8دع012 أله جناعة 
212811201 ناء لإتاناط علتاقصعا دسملاوتلع علط ممعتلطة التاعا عله تصو الج صاتجه/ز مسملاصيةز 
0- 00أع22 أع2تاع له عاعع 1212 تتاج1 (امختل[ دملزكللء) ادوع2 201 [ا ماععوع رزخر 
(نادة5 مقعلاب مسجم هنله؟) لطعت سمكلاج داعلسصتحدع لدعا ص11 اعمط -عاء1 [اعاط معلقدساه 
الاعط أله عتعده طاج!ا عاء لمتتاوء ل ءاعجقعع لاتتناظ ,1لل7معامةلا هلامآ 021292 «رتلك اأروعا 
طتعععا ,تأعسمعاععم!ا ع10لاعو علط 1اعوع:5ةلتاحط عع استاعحم سهلة ععئز هل:3 215121 1اوةط 
1 ,1011121811 0223/8 قمتأعت2 ماعلةلز ندع ولإلترع 00 هنزع7ا نارق 00 عل221133[لنصا العامة 
1 0 مت عملسجهلا داعاءة1 عله210151213:0 معاتلع اناطقءا تراج1 
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!2381111 152ءةالتطمعا اتكل تلم 113101 .همهتا مدأقصنة لطاع سقنة؟؟ 391101198 للقجقطا 
صع5ة25 طاقع؟ علانأمامة ععع اتعاتط عانلعم هالاوصهة عل أعماع1 18321 علا [1ومهعا عمادع تلمع 
قطط مزووع 18/1 .عد هله سمه كه ع02101*5 1/18 علسلمعز جوعط متساءاقاء) ,أجة 
ا اا ا ل 300 

3511 تتتعمة عا اعنلة لرع املوع1 1ل312515503 تاألاكنا لتلا ع طتعل مدنصق” جيك 


8 ,1/< :244 , /17 316 228 , لكل :200 ,163/1 ,لا ,طبجرمع- ةولق ١‏ 
.364 11آ ,تدا تدرزو8-إم * 
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طعل قاوعتصوع اعتاعط معد لامتكامم علمعقصطلة أععطخ علا متي العلعط مممداعفتصة مامد اصتحطا 
-5 اتاقللم عل تماطع أطاعع؟؟ لأهوسيا عل مصستواعا 548132101 .ععله ع1120 نمدم 0101 غع:12 
-1121113؟ 02082 ,1082351133 ستاعنزة عأدعمم .مقطته أعقتطة الزإعتطمواوقع أصلعع امعط 
نا ع821120 اكقتتطنة علاوا عطاوعدص! أمتاجعاع تلتم كل للستعتط ونع عمملتاط عاععه زط 
-الكلقم مع8 1ل بمنههة! علمع اع ط قط عم متلهط علسمتتلواء) منص أ رتمعنا رعلز وعواكتاكبا 
تا أط0؟م مهلم اكاعة 2111 نأا ستمزوع تع حصا تلععطلاج متصمعوع عا لرتطنطهه جنمقع علرعا 
ك1 ع8 لمتاعحم 101نغةق1/1 علا رونهطا فصاظ .ملءاءمعع عاعصصاع اباطق1 لاطنات نال تتأكنااه 
اناقل باظ .تاأوتصله 1أعلعط الاعصصم 015 الصعأوزد عم بأعله روتصمع؟؟ حمعمة عمتل تلمع 
عا ]قط طق سد مقودوعن) القع0 1 نتماعم' -' نمق سكل -[' نتراقره 1 ص ماوع كا ص1 17/211 
*.توتتماء درتكلما انمق' سيج 

تاها طلكلة 1-اناكبا علا لكلا بسمقاععا ملسمننةق” بيك -] 7/1 76 انط 1/1 
ملاع متععااء92ة لااع !ا ملطلط .عتلعتاعحما مقع أمنناء1ة ممعدة عط لله ممهحدا 
م اكع أمع12621 0181 ,2151215 كع/ز 5612119 112تت لاع تطعلظ متستطةق1 أعمقرعط 
ع0نا أ ماع لناده عل علا 1لكةج؟ صلم “101 8/12 .لاوتصتمعل علاأعيقة مستطعل 52111 16ر5 
-18:01911213 تطعلظ اعلهلم 2225 معطمعمم اعلا ,معاصتاوعاعء امن اعمقتز ومقلاصداه مكمعد 
-258 تعأزعاع5 مصداقط .ملاع 1كاع؟ غوعالتل مسقلصن1ناجة أدعتتععاوقع الممماغتحزمط نمدا 
2 و1قع7117ع85051 15110201 هنل 1/زة/ز عل ' تتطعد ستتقع ,1/13 ااستطلظ تكلدك جلدرة 
ا 2112222111 صهأه منطةة عضاوعع ص ناونال طملظ علط عالتهدوئوزه وعاوقط معل'*ع 5831/1199 
-ع21176011 عةاكنائباط اطاع اجالاةتصصساباط متطتكلةء عط عانزعلج11 عزط ع8 01 ,متطعط معدم 
لاعلا كعلز 206 الداع 22ناكبتزهع! 210كلة علمععتط عجع 51ل أعطع 5ة 1 نامر 14311101 علاتط 
7ع 15011 117لأع//اناط نا 15 :7120تقطبك8 .112 رمقمالذ ةيد عم زوز م طقلاات تتأعتحه 
-نا نالا كلمب تع زعاع1اء7765 1طاع 60151 تسناجنال ع اناا تمتنستاحمه مع ل[طفقسصتع عالتنط 
تله ععلز دلطناجهط 1215 ناتزمع! 130151 

حداةل8 مأواعا متم 'تمعطه ]اع علرع0) صطإ اجملقة؟ 112 1131101 -اء عتاومدك38 نطق 
61 8118[ لتعأطلاحه ملله عاع تمع لاعلزة عرقع عمتط كرما لمطقسامطة دل تاكقعج تع لع 
لقع11 بعلقتتصباباط 21502أقتتة اعاتعة عالأمقحوة علساع تعاءفعع لمعته معقأسردها 
لاا 01 عللاقء2اعط 3:02 أكتاقسط اطلع علقتتتمهلز تعاطاع) علنع اجنائقع معاناسنه 
ا ناكناء ناكا قلط [للءغطقةنز أعنجةر 1ل علسصتطئمما عزذاع 1 .كناله تءلصتاحم عاعدمعالاة5 
-120 12 1لع1للاع الل ق1اعج 262182 لمقلستهرعة جتلزع [و1 ع/ة حرة[ونا ,ع0ة]1 صلم 01101 8/12 
تاستتئناءقع ملم *303:نة1/1 ولمداكبصمعا طهاأتبمعنز” نا[ “.دك ل متلماقط والموعهم علمللوا 
مها )72 12 هل دلستمقله عزواء؛ “ملم تقس مزل لععطدط مع بزع 1بزة5 نمذق للع قم تمعط 
-126518 221351[ امتقعلن؟ عدة ماله 15101 أاعله علمعقه لز ج11 .1لجادع طمنا؟ اكنلصم ا مده 
-5321 215082 [طباط 211101251 1352 تزتتئع متمق آ ئها تتقتتالة غاع عل اجعقا ستدمةاعلة/ا عرء | 
2 1611012 اتنا أ ناكنا لكلا علا طعا مصقاءءا! عل مزووع ]ناص تلز عع11 تنلدها 
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اتا .1لأونالط[ه صستللقط عل عمتناواعا للمعتصقلا جالزء[ود ىا و1لة عله 1عة ا لامعا 
8 0110110164 “لاق11 15811 ولق7 0ق تلكا -1' تامتقطلطة تتمتدعمه؟ ,لدع 1 مكل عام 
1م 1 "نومع - !11 أ إعلا مسلط *15321-ك 0نللعقطةط ,وتتلمقطلة تستاعاعو عزواع سدعلر؟ 
تل[ اق أل ع / .1 أواتتاع لتصتضتاط عل عدنع 1لت11م تطمانا سقاععا دبعب عأاعواع1 عزط 
تلط مستعلهلز مطهل عاعء:125ال 12121 ,دلتتقمهعة عع أرتواعا أعنزولاام عاتجليع اعأواعا عع تحوءال 
-7ا111 251123 [علهلا 20241[16ع5151 ع8 عل!! 1[علة عاط عغا39/6 ععط اعتطعط علوعمثة .15وة] ع111اء02 
1260611 اعمعع 11 ةق انلكا مل منقةلز تمأهتقمر تمتنطةج علىء85 .الات 
:1ن [ناءا ,كلا ز010لا505 ,نام8 11لا لأنااط علا عمتولاعع ,أعهلالغطا اعلهلمناصهام اعتتطة ع/ا دزمنال 
22111 7 512162 ,0110لا ع[11316نال قتاأناط علصطتتصة 802 نداامدة علتطامممءاء عب 
11 7111لا 

1 11 351111 انهلاب عة ااعله صاجا علقلطق اده الختطة!1 1-لة لالد ,1ل1نناة ا 
28 اط 37 11201111[ناط 106ئآداة 502 01انة2021241 226321 تلمع [ع مسناععا علدعداه 
و1 1طة[الث دطلوع لوعط اأناعتاكعت 3512أتباة عن زعلز ررماعاقع قاعدع1/1 .تدمهن 2م11 اااع] 
ع1 ,الام 103201تا[ناط طالاعو تتلطعلط مع لإعتصاء طلطوعا عالاناع؟ة بلط 0) بلصلم تتاء طلط 
لع ترعطج]' أعلستساواعء) ستاعنزة سعلء ع1120 امت 201 7صقتزة [تة تتصتط نمق ] ستمكصا 
مخقتطه جتكصف ع0 تأصدء"” متطتطوع؟ بط تل شنكةل8 “مععاجةصمدلا ممصم اعارعج عزط ممع 
13 عالإلاطةلا ناط عل اماقععع11طع1ع5 312013 [ططة ''15/ا1916 76 115 اتتلاعا 01011510 متطدد 
ب1103لنال لا :503/161 تلمتعؤعععل0ع عا نالتقضةا عتاق 1اعتط علا أع322:3 ملنطوألت مخماط 
6لا 11131111189/2111318 12للاطقالط ''32139/3123251217 تستطاطقع] ناتة[ننه 512 عا عوبر علج" 
0 م1 اننا ,011122111102لز 1ط 11121 1101نانة11] .جعلع1!23/0 االتنام نال01 ع11أع12 
أ121 1001515701103 علط اأجاع اقزعع2267(/6ع511 لامع قلطاعا معأجوقط قنقا'طه[أك متصنط زطوع] 
1 نا متم اع [عمدع20 غه1ط12 مهقتهعلا؟ 5ع5 156 0111127111103لإ 1011211 ,0132351 
م61 طلتقع نلعم ماعط 1مع11ل2مععا تسغط صبتصسط ع إمعععععع عمارعلا طاطوع] 
"رعمناة أمعلا تمت اوترقع نقعءء 1 نلع 21 

11171 15230 طاع1 تزع ازع طقط علا 12015 طلم 113601101 -اء 11305101 نط[ 
حقلااط 0181ع1622ع10 دقع 3123 القعناكءا لاأناكنا 172015 1ق ططاك ته [صتاط 25/151512 ]00 
1[ 2111211123 1151ع أناطهعا ترع|أألهد ١ا5دل:3112‏ ,قنتصناط علدعصة .ألم 1اء1 
عالاطق] 3512 ,عل لاتتتتطتة 0211 تع لفط نزع1 11211 تتلتط .لأوتلم لتتمتاعط ول تمان 
-7210ق13511133 81 1أع211 قاط ,113521212131طاغط نانك 01151 تتناع/آ0ا 113116 كناتتتآه 111321131 
1 ل ص6 أوعصدر ا 1لعللع: مايحا 

-661211356018113 اتناوع علا فطع تاء لقتصطا أرعلاء/2723 ع20ا؟1 المعامةلز رزواء 1 
باط كلأععع) لمعب زعنز عل عن 1اللهه تحقط معتاع عصنامنة ادنززأنة:15 ,85181103 معل 
23ع011ع12116 1011111012املز عقا 1552ءا! اعلقل' هتنا عسعاعزعء5 طازع [اء 31 
1 1516116173 210611 ,251121201181111 تازعة لجا تصاطاط لتصادعطوعج لوحط اع [1اط ه7١‏ 
,7/44 53و]-[م ' 
.116-17 ,]7 بمشبرهط-ا' مسق00 * 
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1 أ .سنأواسائلء أأطوع] 201 صتقطد؟ معلةلزا 2هدى 001 باعسلصسابسط عل11 21م 
عللعطلا قطط يقنع 1 -اء 21280 بط وتتطهلا ,تقولخ]-اء وتسم .ط ذلى مأوقط هع81لا3 
71 م1265 علقتطأه عقعععت عن لعسعط 841 ,عطلزإعا نا نط[ بقممع 3435 .ط تعم و11 
نط8 ملمسفاسصما طتعلظ “روتنصساء علق كناد معلمتصستلة عتكاء ع7 أمع ناا مدعه الالمسلو 
وعصط .ط علنلة54 ,تع كدو مقؤؤأناد ,تقدحط بقالزعا قطط مط[ ,تعاءطعم 21 عد ع1ثمولز 
-20125112 ع211ع] “نالا علم؟ 022 2120212028 تمقاع] ,ولامصم باطأناط 1302 نه :5214115 عا 
أو تمستاوءاء مللء المح نصاء او1ارقع تئج 

88015 تؤتلاع اناطعا طتطهد ملاعل 12 مه نبا امهنبا اوالإقامة 1أذاع1 نام 
-كلاع3 12ل[ملا 1510121 اأعلد 25162زة3 ,ق1اعة[تمتوةاعلة؟ عاتأصدطاء5 512 نقدلا ماعءأءعطوط 
عل08 01 16ج عتعلاء لإاقطةو الاعغطناحمط مععوط 11 معلستلطم ,1ل1كنقة81 ناصو حمل وتإقلرقا 
اطقا علزعتستلح اتعمعل0 مملمنداعد لع7 عل أناطدا مسدعطط أعءاجتئوقع أمنناء[ لهم عرعدن 
نا" ,03قنام50 تتتقطهقط «راللء2اتامتالا مكل عاط أتعمقطععط هل عوط ,تقانا 
-111؟86 2ع027860110ا5 العا عاععء نال "... عنالند 1د[ه351 

5 301317135132 علنا ج56 ماع اع 0ط تاععا مل ننه سوه اعلة ا عل أستمسصمرع5 113501101 
عطلاع! علدعنم .هلو 1[ة؟ 2372ئصة [أتصهعا عأع اتاو مقتطةج 7210211 81 [103118 نام ,تقم 92 
اها اق 1لسمفجقا ع120ب1 111151 نناط 11 مق تنكل ة أ مج تق[ عا 
5 ملاء11] سوقط ع نتم أ امعءعتلقط مناعلة مل تستصيال تغط ع7 تمصاية علوجنا 
حكن وأعقزء ,011230181 تزنلله عمسصتاععا قط داتع قن سنصاع ةا طوا[اخ علسمستواع1 متساوعءرن5 
21 تدعا معمهد مع ك1 لمع 1151 هلمتاكناصم]ا اع تلاعع دعغعاةعا اعصقط ع21155: 
1 12 0121111 212381 111261111 اماكق قحم عاةعا متمع ستاءعا عنظ" امتتاعط عل1عاعو دو 
165511 810111 1ل50ااع5 تنتاعاناط عاط 28511 ع2 151ل2ع؟1 [52ع70 11311 علط 
1011ل متعع امع نزء1نا50 لاننا5 01011 تلطع كنا متستوعدة 1اعا طملاخ عبل[اه علتاعمة؟ 
ناص 0) اكلناط1[ة]ط .1115داء011ء أع كاد 02 352 [ع11اعة2 داوج طهل 0 ناتطقحد عاعيويعع :11301212 
06811015 باكنتطمعا 502 ا5ع2 اللعء 1231 مامه اوة2 1111م تاعج1 معكة] عت جرعنزء ارزاعط 
12 151012 131111811 51131 1لدعا طماتلخ لا كلاد ١ك3غ[ه0م‏ كد5عء متدعاعوع ]3 
11 رلا 5618116111195 03518215 علط تداج تمقأاجة8 .ختأونطة ل [ة 35لا التادع تر 1لاء/؟ 
1 تدمج 81دع2 2و3 1اع[2/ز دلتاطهحد: عاعجوعع أناءء [ لدعا مسرم امهم ترعل تلع 
مععاء؟ أمعل! نل صنم” التمتطقل/ة *. "عبطا باء ناعم مع ااعتزة معله 11206 بتصنط ول مج نناك1 ع 
-11]53 مطلاء5 تنقكط! مالإقطاه عستاععز علط وتممعمن أقاعء [سدطتها[ عرقع عمناة 15101 باط 
1 تجمقتف طاكتاعةن ععنالز مع معلع عنهل1 ع2 مقاوئة/آ 1811للق! بلع استاوعاععلا هد 

-111111 ناا علا 21151]30لا 11الطع ةلا متذاع عنصا ذا لعتاحم مدنسم" ميض اق ]1د 1 
كناعأ والاداهئز أ/ه112ل 1151ااء052 االطعدرة رع مقابط عللوا عصتوع تصمع اعتاعط متمعتز أعاعل 
013281111 لاكنا2 نكا 2 1للتتتقاعا تسصناك علتأهتلاء)515 .0251015[اه و[امنائتلء 


63-65 .5 باكارواصا «تعلع1 ددنم' تقار روعل02 مزالو ١‏ 

* 4226.85. 58-61 

566 ,مين 3 

2006 الا رارق 1-1 قلق ع7 :39/3 «عسرن2-ج2ه :10/18 ددمتلا :7/28 #قهم-]ا 4 


١» زاية‎ 


1 ةمهب ةع 0155 عل معدطسكء! 1511120ع1 دحد0 ,عتل امع حرة علط معاعع علمة 
311121 حدقا عاط اعلقتصمة عن إرهقاعة80ت؟ ف 1اء:21523 تجقط ع7 202[192ة]ع[1ع3 025:211 
ع[ عانوع جك مط[ ع أمقطد8 ماجهط ,ةق ' م1 -|' تاعقءءل8 عل عوونساعنوعاء سملمتلمها 
.011201051 علقدنتةع! عاط المطعوة باع و03 متمقصرع نا دعسمتحومط عند أعرقة عن جنا 1121 

علآا 2037! 502 تقمأجقط عن عرقع عماطلاوعا أباءلا1026 ا'مدنعدكا علصتطتيها عزواع] 
27717 انتم كتأالع اناطقعا! ناعدل1ه تتعطد 1 ستتستلة سمدجنادب 5ئزة سما[ 1ع علهعداه 
28 ان1051قع العامة أقخماء اعلهه عالتاعاط و[عل2تصمة 029 عمعلاعء هدك ضرمم 
-1كاذ1ع1 أع:زةال معنا علقتصاه ع1 ة[اء011 تححيخة .متءاعجوععع عتط 02 ت5تكامدن؟ عع[طاعن] 
خعتلتلعى1 انضبرمع- القعلا عند 'تتقطسس متملع عطهظ هل علممهاه تعد 1116 متمد 
1/211 76 0111 ”1/12011101 ع00ة فدح علط ممالدنز 35:2 جنا دعل أحق8ظ أعاداط1ج1] 
اأناء/13 1 روي 1- أ صلم * لقعو طدمرعت ععمة لالز عتصاء 9 عادجمماعلة؟ معل :5871 
185ألاعع عمناقط صنلا علط عتمسعدط مللصتزة دعأكتلهط متستستام1كتل عزواع) عرقع ومندظ 
عله تتأقصة]/ قطط ,لامامطعامةن أعنجه لا توعطج ماع عع “00 0ط مدتدجة2؟ علتزعررةل 
5111715111 1263:0202 اللااعوع ناماع أعدمعا عن 1116 ستصتسطعامةر ]ع ةل عل ةا 

العا 82602 ع7 اكه 'زهتال سقاد! عيععنا علقساه ذل ' ادطسماذا نكره؟ متاعدد8 
2 112182 هلع ل" كلها 20 | 1ق أذ © 7 متقصنااتاط اكقطكتاد ممطجهل؟ هل تتامو كاء 
حأع/ة 27/1162 رلأع/ق126901101 مقط هي 01 706 لماعم رعو .كتأوتحصط لمتاعع ومهل بزع 
ممع ع1 ه23 لعلا؟ة تاأعلزة علط ولزء7 02 1و1تته [دهرد عالتاعتط عاحقع اعزواء مت[ 
ناقتا 2ل 135ع[دلك[1وتهمع! مدمكةب؟ عجقع عل2 امعصص تأوزعقع0 نعل( مملمزداعجة عتطء) جممتلكلها 
4 ار ان > 

م 118 312133151118 711ا'عا 7 1615115 0111111 1111التتعامةر9 تاوالع الم 131111101 
حاج2 1لكاء5 .2010115ناكا!تصنامط عاع دع ال/ز[50 تمدع 1لسهئزهل تاعلد صصعط عاعلقم معط علمئه[ه 
ع لءاعتطاء0:ز12 لماوز 1امة تمعز علا ا[إعمعع عستمزواع؟ وماأععااعلة سملرره 
20511 (... ك1 1ل 1تصعل) "111" معلع اماعط سانا قاعلداأصدعه؟ ولصافة لقدصد ل[ رج م 
لالالز5 6 لالإقل2حكث مصمتطةعط] سد*لة ع1 .جممالة تو اوتتوقع تالكزوءء علمتقصو انها 
ناا 92211213 عالتتاوعتط علض1روع2 ستسصتللاء .1 سمعلتمتاوء لاععرعع هلد 2ه متملو هم 
-12311 ,1/13031101 .20101ناءاتستاحم علعصقع السمماء هص جما ستصصد] إجدط مهل 12 11ج عتا 
تلع لاعطةة اعجناع ده ع2 عللا عل اعلاعط ستستمعص تلع عزؤاع) علاعءقة ستاعننة ملممدا 
6111181 ستطلتتط أطاع ندم 011 ههل12قاع3 1ق ناقتع معط 1719/2نامرر رنا8 .101032 0121332 
56 تاعستارقع الهمدا! ,أ نامع طمئعط مرة1كتنا ,تلعاعو دود علهلا ,لم الاج ونزء؟ 
عل033:21111352 عرع151لهط ع7 عاتاجنته 1ا-اعاع5 عتلاطهاه عل علدزة 1 اعألهم امدتسمدللر؟ج 
حاء:19727؟ ناا 110151لع2112 مقجقط طلم 201 [طقطهدك .ستل أ تععل جه هل غ12 تبممنز مامه 
-21152213ب؟ عا 1001© 1122مةلز عصتمعع نا واد ع7 .132ص ة] )25 عا ن1أعماع 120ذا علكن1 
6103 1111 1131111101 مناه الاقشعمط قصاعة 1م كلدط3) ستتطقا ع عطقطه5 ,هل 


16-17 .5 بأوتكاع قتهء لعروعم بد ' سن]-]' إجقع ه14 ! 
كل قطءكل ,طنااةك-وء لططناذ 288-291 ,205-207 ,1 ,لاستددع رق م -]' عبد متوع 7-اع ,أطعاع مجع والاع ون لآ 2 
-2711,5:333' لاعك-[' أن آر 


11 ا عر ير 


اأوعلا عل صندمل] عزوء1” 


13 11116اع862 110131131 و33 ع0 121235 212123151113 1أو1ع] لنخط ”113111101 
8 321 27110 اكل-]' كلق أذ ع7 .تعااععاء؟ أهعل[01 همتسسحجة انع ع7 عزواع] 
دع نإ 1أع02 3213/151121 تاداع م !اعنام ع2 مقله دعلا 1202 ههه 635 منصسعة له طكتام 
-ععع2ع06 عا اأماوعط! فصناع 01010 أعتقط1 اءع20 10820851512 دتاع/قة3 رتأواء عرقع عززاع11 
311 03 دا ,اع تمع **111اع131 170نا؟ 1301ناتط ند طقااخ" اع رعلء1صس[ناط 51506 
-116طقطة5 دعااط باصناق 010 أأعقم 102قناصمعا أعصقط 76 عاأعطعئهصتامر عم متمع[اء39 
علة5ة01 ذأع28ط غضناط 7/6 فصناكة ازعو علط" عؤ1 1الااع1 .عتلتزعو علط أوءعة011م2لآ 1111 
ملاع لاع قط ع0 1ق 1اءءج1 علنااعة5 لاع لتتاعاعو "عاع م سنتلمة0 وماعقصسة معد أعلعطا 
ناط تقعء11طومهل( صل [لستلة عنلءاعمسابم؟ عمع لأعصسع 156 أقعمء ا تطعاعمةن الإدمقدم 
-111ع5 512ع1 820111202 نا010115 1531 طاع20 1201113201112 111 طما[اخ علعدس 1ل سمعامة؟ 
مععا! ذأع28ط عمتلناط علعا عزواع) عوقع فضنا8 .11012م8ع0 باكتتدمعا 552 علقتصمهنز عمرعا 
منص *101سنة11 معمموط ل.عتلتمعاوز لق عتط سقجة اممعا ملإقصقدم فاج معلغخرط أزباع) 
دا .110101ناكنا علط لتوالتق[صة ناا ع0 أكعتص لامع منطللة 27 عينل- ل شام 16 عمارعوء 
كن 11 عنقة أعلة/ عماو لداع تتواع1 صنادده ملز 111 لاع تائم اأمجحتط نموا 
لطع طاوعتممع[اعع12 مامععط .جع د لأجاقع0 باعلازه5 أكقلكآه جتتمأارء؟ 
طة[أنالطة 03512 ناعلهنان) .1115و213ة 11320151ناءا تستدتعكصةر البااع) معط مزاع معط 
للطع! 7211202 1لاتنا8 ممتقجهئ8 ناعأ كلهم سعلي ا[طقطهد عنعجنا علقمناه مقططم .]ا 
©12و5ء06160 13138 تنااعط 1111 تصعط زعتمم الابما عل لصا [طاءع] ع7 15010181 
1 (21عة1 3 ملطة ا 2 م 'طهلاذ سعلتط أقعجوعع تمطالط" ,قاوطا علط تمتل 
نا 21151110311مع]1 عتتاك الطاوعا 1/آ11ة11 1-لة ناته متم* 3ل تعنتقل/ة .ععلء عمهعاءا عأزو عازه 
-0011131111 علعتصوقع عل ع0« اناذاع) مهناو 151ادع22ء5 110ذا قلط ”عط 2 1 21 العامة 
ع1 طعا امقتم [امةعلا؟ مستاتاط معلمعلاء:35 ع/ تمقتص[توقاتة ممه سسكز علوعمم .نل 
11 11120/ة3 ولاتصوقع لناطقءا أعمعع متمد قمطدل 3121202[ طاعلة 0501-1 ع7 عرزو 
تاق .511521351012/آ2 1221113زتاقع تع ططتاحم -تعووع تائم بطتطؤوعء )نتم تمع ءع[طتات1 
-16/ز50 111نا8 01011 11أع1535 0282 12تمعاصمقل9ز مدمطاباع نز 5772/6 72 1120ل 1 كلقطا 
“.عن لصن تستامر عاعدم 
2 1113011111 نتم 0) تلاعلتتء [أعزة ع7 اوعنص تلع 1و1ع1 لاسنتمقاعا طداام 
نأاغة/111 منص اعمع 211011 لاع طقل عآ1!1 202ئاذنا5ناط 21251 انتطمعا 0112/2 11لاتناع ندل 01 أععهط1 
تأواع) معاتلع اعلهم سوام قطمة عوععلدد على نعل با ”.عتلعاءاء سمستائط عنصم حمل 
|6511 112ة1-ا 'لاعطعا ع7 قاطةا معلن أء ج1173 امسملدلصدلعلر1ع2 لعاع 111118110 
عانااجة5 ع2 تعدتدعع عام؟ قطهمل صاعع اعمسرزاععا الاعط سقاه زعلا هل" مدعنا[ عاتزارء112[16111 
3131 ع0لزع6ل] 0اطط المأأناءنتعتط مم اععوع تتووناله ع0« ادوعص تله طهجا مملساذاعة 
نا باط 1 نترق' معل-]' لاتمقعءكلط ([ ”| 209/824 .6) طلم تتصلع !1 حأ قصد كناك .ا 


157-19 ,2797111 ,اط بناعمادمه7 عتمم ١‏ 

“اع رصق سما تمده 2 

52-54 ,1آ ,درق" يكل -|' انرق تاأسنما مه" مقرعط-!' بك ابرق 3 
3352-6 .5 ,بفأأه 1111-1 .وز 4 

.34-56 ,آ ,.ع.ع .4 ,تعطق 1 5 


ير 


ب[ متلعوت ]3 علط طناج1 ته امكةط تالز ) بر" االاعه أ ' | درت ج-م لزتعوط :ه84 211ة/ة' 11 .1 1 
46 ,099 ,659-660 ,70 .5 ,اتتده | مكل ,أل نمع تعصدعءك-وت سنتللعة اه :754 ,11 :146 
.(662 ,619:11 ,11 ,تتقطنا8 -اء 1321 لطت :352 ,11 ,تتقدادا8 -آء 1:1ل0مقطساظ :159 .5 ,أواصة.] 

ااسلاكن ار أع 1712111-00 .12 

1-110 *11) انق تن عل -]' عأ ' 4ع1-رهج .13 

.1 ,الاع20ع28-اء :2ولا-! "لاط علط طناج1 عقاكةطاناكلا) أعمد-ى 1 أ«تق-|[ :5 .14 
11221 ماص ' تمقطلزء هدوع لع تصتة ط ك3 .(47 ,11لا ,تلمقدق؟ :2663 ,136 1 
,52101ع؟ للتماععوع نألة امه ك-كا'ب' )دقن )-لء هاه مقلمضداعلةمتتدعا أعدمع] 


كلك لتدء5 1 ص6 1نلظ1 أعطوئزاط 313111019 

1 تصق قطط .(ذ136 ,1321/1904 لقطقعهل جة1[) رممعاه-]' تل - يروو .1 
3 121311208282 1لنقعاء تدع ك-دء لزع .] -1' نق٠طظ‏ ستستمعوع ناأله أمكطع-]' ناطع]:]-[م 
لا تع 3) 012ل2وع2 جنحصااصيهئز عاععع! أ رعاوقع اله ع:101*3نلةق11 واعادائ أصهلزا متصتطععو 
.(5-10 .5 ماوأكاع تتتمعلء توعم ,ع و8 قطعط-]] أوعطع-]' تطام] 

كاد صناصنا امعاء 01 1كنكة ]1 . زع سر 211 1ط اع ل 1ا' -ات) 10 مأه' -[' قرء 115081 .2 
الإعل2153 كلع20غع :208117 1أع52 لكتسمتصع كاد ستذامعاء رمماتمهتز مملمظطمعة بحا كمعن 
1 100 
(1953 اناطاصهاكا) 14" هذه' -1' ترء 815:21 - (1953 متدعلصخ ) أده 1ن 5خ لأمغل علصتع1 ىز 
أغاع 150ل برعي ار ليع :+ -] لاإبرع كع اتص* لط ناك -وع لكل الازاكلة 1 معدمد قطهل ,3912جلج 
ا ل 11 000110 
قهز عاعرع011ع عتمتتاعععا علا علللطها مم00 1قتها مسعدمعء لآ متك .34 (2000 

خا علتاجنا تأعاكة1 تاعلم! ”بج 1-]' 1414 كل تتاحص لل أكنتاة]/! . 12به 1-1 113811 .3 
از ز ز ز ز 2 ا 1 1 اا 
(1953 تمقعلمف :1953 اناطهما؟]) عتأونساتلعدوعه ععاتارتط عالزتوع م ناعمع) علماجا 

كلة0125 3/3115 1 'تتمقساععاء816 ,ماعدعد5 .(7ك-0' 1[ كنا ) [ؤاكنا- 1112141 .4 
11ا1تأء2 8121 اا أعقتط ع9 151301101 اترعوه ناا 

دعأ حتلج1 هكة أقحطعة ز) وق «كل-]' قر تطدرءله' يله ه- |" ناعتاععرر 12 77714 11521 .5 
.(42 .5 ,1/4 رماععءد 

رت ل1158 صهاه هيودمة . (أم1 تدع ]ل راقع :1م عم تدرق عت ذا ) 117ل[ 1-ه مرق ل روح .6 
-قنصلإ51116 علا (1187 خم مأطعاءن) ماب ون11) عم ازعو هماحدظ ؟؟ مممعدلا أعاوظ ودنناظ 
كلة11321مة/م03 21355332 العامة كلا حنهةأه ععئز عل صتع اعم ف طم انها (5426 متم رطننةط) معزت 
روط 1345 مقغطة ! بتمع7 قرا تدوع طبع [) عتأاولط تلع روعم مملمكصهما عقجاظ عمر[] 
.(46-67 ,2 

121111111011110 

علق -ا'تاططهم ت«بقاعا تلأدعها ترس" العاطف-1' 12011 .8 

ع1 طلب1 تع [1تدع [طامام العلل طءعطاملة متمعائعقه مصلطا) 7ه( “مس02 :7510-1 ,9 
-اخمضةظ ,ناه ,6/1 .5 راأواتتع للاعله عطاللك زعا ,ادع نان مت 1 لطم 1 -]' زنط 11 ]1 
- 1ن نكا مةلمتترعة لآ اط اأدععاوة 1 سترعدء عن مهد مهاه 2ج1215 351123 :222117 
.(278-280 .5 ,ج1لا50باطبالا عاط 02 الفط :2261لا ممنتاابنط عل10” زو 


> 


معارعة1]5 


نط 1ك لكلا ده معلسطتمعقء عنا مه سهاه صندعء! ناع:21019 عستكتلمععا عنم *101منمة كا 
للأكة/ 1“ 087ك-5 1" لقن -]' يرمق .سناوتسصاعل نمع تزعو لامع جرثبك/خ-1* نط8 اله 
للع 1ع مع ةق سقالاصةئز 02عةلكلممجهء! علتمماع! عزأتمع تع معز 

عر 1171[ نلق اأددع 1 ,عموزكى-س' تلطع نلق [تده 1 .رق ميل | 1[ نم7 ,7 
31 01221251115 60115112 ا لالحسعدة علمع صقل ماكعة عتؤاع) ععوء معمنائط هل 1915ل 
تعأجلمقع السصعدة عن زع 11 ستومعج هل ملسمممامه1ة التدن طعلق ع طولق بسقاععا ومرو 
6 ألة عنع[صتل مامقلسيلة اجدل حقاد] عةلمعلمظ تسقاك] دعمجوم .عتلع اع دنب 
اع25 .نعل ملهعا عام عاععء إعممع اتلء اقصطز مملمتسمتقط تلتلمع) مزى اجتمقع عر 
ع 5/241 2 .لاون اتلوت[اه دمعلعع اعتعلها تادز عمنىك اأعصعيؤة منم* قل ترنة/ا 
كتلع اع صم زط 1011200 متضاكةطكتتم هلصمصديدك علمنا علععاعمقطمن نا[ 1ه 
مقط 21-1 ١1512117‏ لعتلضسقط نك :346 1 ,.أصصلاث :195 ,آ ,اكت مممحدماءعاءمرع) 
مآ تاعلصائء التاق التقمم05 .(40-41 .و ,4/آ يمنودء5 ,131-145 ,60-62 .و 
اع عماوعمنا عقلقحمةلاتعة مقله ععنز علععيء ملموماطقط تاعزة .5 متمتقعينة مطتاوع 
-مع81 113110 وكا علالمقطزء5101) ملاأجتصعةز طععو علط وابجتلج ' #«ججمط-]' نابعاهزق] 
(1971 اتاطممأو][) 890 0عتتتتقطتطا] سخمة' كل[ 21 [#بذء7 .(130 ,124 عم ,ذل 
11051611211 لمعتسم طبة/8 ,1971 عمنطفك]) مجملوعة لتجوع5 - مزقل مك3 تستطهوط] 
اناطة15) ناأق10لمة/ا أعصصطة - باق ملهمه1 متعاءظ ع7 (1983 1335030) ممسطمء 
تلطع عن عاوعاودم بقللا علسصائعجنا روتسادمة؟< امع امتوعم تسدنا مسدلدمقدعة؛ (2003 
كلأو ل ملاوع اعاعووعع عدادددوراة؟ هلماجرة) 

قاءعءا! منااه تيعو عاع) جتحت قوط علهع 2 1ه متها صستص* 3ل تمتطقا/! 7ع 1-]* 1817 ,2 
11ل مهل مكدعه) ؟نزعلن11ط طلقللنطاع لهاع لقصاه عاء تممةلبدمعز أعصية؟ ستصتدمل! 
[ناطصة5[ :1982 ,1970 انطلاء 8) 5012 دع لستروعم عللا معلء وبخغطز جناصهنز عامعئزط عب 
اأاتع5ع اعنمث لعتسمسقطبة8 عن ماع ملهمه]1 عتعاء8 (.ها يعنرزى لمععلوا :1979 
-كاباعب علل عو لين 1 تطمال[ ناق210م10 عاعاء8 موعمل9ة ,(2003 وممعاصة) جنتصة ا سمرتور 
.(2002 تمقعلصم ) متأوتته 

مقصةنز 1685اءلا صقلم0 هلا ممصناآناط وأكئه عععوء بحط) 27 أتقوأعهخ-1* 11 ,3 
بآ[ ,405 ,162 ,52 ,1 راكلعوع71 :241 .5 ,الع لمع 8 -اء نالا -1' 8 .علط متعا عداعلهموم! 
1ل لع مق طم ءا (طننةط) علاتممصزع ناك عم خاندرمق] منمممماءعاءمم8 .(834 ,829 
51 2 عملعوء صنص ”5486201 معدلمطكتام نع تلمعاوقع علدمواه أنه دحطمخنا ناما 
00111 

.567 ,11 بتأعدع1! .علا متجا مهطتمل علط) 7ط" قعل-[' 1[ ء|[زمع-]*[[ز قمع ززلولء 7 .4 

| '1] أعلعع-|' أطأاعاء 1 4للء 1 .5 

.1221/2 تابط -]' تجرزعد رونك 8 .6 

أ 1-162 1[ ع1ةددنة]-!' 107 ع نل لع 1 .7 

انط ظ-اء معسرل' 7ظ-]] عدوررمط-]' أأفونا-1* ل لء7 ,8 

رم ال زع" مط[ عسرقمم[-|' نطقاع] ننوله] ,9 

.(للناكنا-1 *11) مات رق جمع1-أ'ء[ى' لسن ,10 
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محص قنتطدلآا مطآ صقاه جتصمهرز علتاءمعيقة عير تمقع ك1 أوأعمعيعة سند 1ل11نالة3/1 
آل علالؤاعة19 ع ملالا سقء 002 ستأعممناد علط لها أممعلرعص5 علستسرعمةقل المععا 
أكعطاءساء 502 معل ”11351015 ملستصهئز صصسط 'يتوعمسضتاعط تمتمعاءلتمصنائط عر 
-854801 ستستالمعاء مسقاعا! أممعلوعمع5 جنتمعط 202 اكاتةلز أعماعلا صنلا تدز (.) .117 
-2511[مة .11لاع لاع أدعل! أل مملستستعلدط 51ع2122ء051ع اناق الع71 تلع أعمدلم عن آل 
من[معك باط 3513501101 علاط ولستكنضهلز اعماعلا ماللإكناما اعملوعط تتعلط دالإيهل2] ا8دل 
حطعع1 0151203 تنص لمع 1-1 4611 1ك ناه تاي .لل لزع كاعم تعساتائقع علدعهاه أرعل11! 
تماععائعوة ممقاععا مقلاههنا مملسمظطمعم عع اتطالة الامةءائعسيء5 تملم! 2 امفسدج ال 
-11113111131111 أعققناة ا[«[اطع (493/1100 .3ة) اعلجع8-اع ومنالآ-1 ' ناطط مقاباط 1512عاءنز 
عالامقطن عا 1لاءععة مسأكنا علا أتل تمتطقاك! تنعاج:12 ملم *1101نطة81 151ل520 مدل 
متاعاط علط علجة أاضلع [جتائقع اعوط اك 11ئهلز تلتصاوع 2ن زاءط لاكناع نال1تاط الدع [طه10م 
علط أنز” تلشسنكة]/ تلاوسصتزم! ونتمعه لمعنل هساه نأققط هما هده “كاعرععتاوعاء عل 
21331 عع لدعم تسمتمعاونائقع 0211 مستقاءعا عل تعنزء وطاتمعط علدمماه 1جع110 أمعاء 
أتاعا الا'ع[[قاع-[' ام تدقع 7 5391135 علقطتتة! اأعصتكالا مختاه5 دعل كأ باع 1-1 127104611 
مطقاععا علط ع110111نة11 عللتاعاط ما عو[ الاونتطزاه اأعدع اللعمع متبك-] ' ناطط عله 
-منتقس 130/ط أحق[قء متللعتطةطآ صسكاع1!! .تتاأوتتطلة تصامعل اعأعخطضةا علدعقاه ا1تمكاج 
تقلط للتعتطة 11 داء عتاقصدك/ة خطظ عل سصافعةء مقا لامعا ننه [أ :101011828 51 1أةلز عل 11ا2 
لعطقلقة الامتجناعةا اقامةلز واعدامه عن ععله ةد ماعلمات لتطقا ااعتطعمصتقة118 
-11360" تتتصعط علقعمة ,لمتلاعع عمتاقط [معاء عاط صاق 831110111 علضعه مسملمسسظ 
عآء طهاتساعة2 ص٠1‏ سفاء1!1 .عل ةلهس اإوقلصة تقتلهستمدالبه!ا تصتمع؟ "عتنزرل11 
عرقع قم0 عتعتاعط تمق تل1ئ؟ مدلمقدعما عأأدع )“د11 مسسرلج عتوزتل عتطة11 ترعدرت 
تاأجناع 20181 عمااعطجع أعممتاة [ع[اطط قلط 854301101 همه[ اعصقاعا! علادعء) ك8 
نتد عأتصمط نط8 علأندنا ع2 1210ل عالإلطعاء5 ععلاة 11اع5100 مم الال عمعاوعء0 
*.1لمةاونتص1ة تسنطمعلة[ 118011019 قصعة[متافطعط: أعصسناه [للطط معنوع اجا باسنا[مز 
-ةلإننال حصقاة] موقتل ؟ (ع15نا5) طنود بكلة]آ رمدعمءه1] تمقعملاع1-اء ستللعل” 58 
15 711106 تناقعء 1080 7 211 وا لاع مناه [عاطط تباغ ناصسقهه عانالانا0 ررك 
لكلا ناط 2213111202 01اععا عل كلأرااعط انلام 010 2مع3(:8/ز 10ل10؟231 21 113161011101332 
-لخلز0] [لالقاع]ا 1طاع اتقتقتط ا 11ل1 1 أمعلتاطط عل 15115112 111321102 سكاع 21251202 متائع 
معاعع 21ه11 صناطبمع 11 ناا وغطه5 .رع3ع25:0] مم ل عل؟ نةلعل1 311 وتااقع 12:00 
”.نه للع تنا تصصدمل2011 تسذاعنة ملعلا للامدد عم علنلابغة“10ط أمتى اعتطعتط صتمتيع اصمئلة 
1ع مقاط 11013011112 ناعع 1و1 تناطة؟ 12708مقة 2ع 1/1611111 531117 علمب مطهل ع1!11:ة 15 
دجولا 22351108 عا 


1217 ؟ :4-ل' زأثع أإمسرززت طروي ! 
207-211 ,203-204 ,2-3 .5 ,0-21 ' زاأؤولع * 
114/71070761553 

6 بآلا ب«قمطع- 1 افدولة 4 

,1آ[آ بفامشاءلط-'بطروى 5 


1م 


حيسي مذ 


2011 7214 151168111111 +[-ترع 0 ]!-! ناططا 51اعصعمقة ,5132101 معرعع ع 1ل 
اناغ 01 لاع لرع اعء طتصمع نزعم مترعاتاء؟ ععقع ومقطقء!] لز مد[دمديز معلسارعوء 
1118 ل ادع حص[ لع ع1520اذا معلصارع اأعصتط ولاإمنال ,رعلع للع مسداسممستحمه 
.وله عأعتع لزه /اة5 لصم 101 ةما صاعا نمه [متصمة[ه0 135 ضاعة ممكصا ستمفاصترط 
-11011118 للأتوع؟ لابق مكل -]' 16 ]1:1 عاعععع عل *لأبدع 1" زطق ايز عاعرعع تلشسنتاةا 
-1كلاة 22111211 22182 1121ماع ط 2 لالت ١/6‏ تناعقا داه عم ' تالووع] عب جح طلاخ عاأععلاعءطءه 
كلاأعصدعغوقع بونسصوقام لدعا هلمنمهز مصبد8 .متمتاعع عاتل عا اعلة؟ 1 لدمبعضل أعنبها 
مك31 صدلع12 212 [تة هلم وه 12مء صتص تعفطقاعع]1 .معصسع معنا ونه مسمتقادة 
ع2 مامحل كلطاعسمصناقم 1430 متملع اوتترقع تمسقاءعا! متمتوعدىب 110176 
113401011 ستسمتطلاعو غدعلعها علتابوناط عط 42د “.2012 لمم ارجقامة نكسلاه متلا 
+.نلع ماع دمأ لعل ومع 0611 اباك م010 51للطع22 سناع تصصسنا باط 22203011102 
-21:921213؟ لق0صاعة21ة21 تطعهما رع امعط جعحم عن طملق ,مزع بسقاععا للعنطة3/1 
-كلتكة1! ستستتصقاعع! تصصنتاة رعدع 2011 وتيت 1261-7 مبحد0 .نحلم لق تصصتهها 1915 
نك للطاذا ستسضة ام هالا معلتلع عاج دلمملءلممجم؟]! .عتاوتساعع عمنتتاقط تصمتط معلممعا 
535131 عنقم دع ة[هعاعة أطاع 1208112 بقاتسقمدع]1 بعااعء “كز مامه 
كلع تامع الالصامع اها 151لعع؟ ععاءعاء22101620 سدجنا نومدعا عر [ععمتاونل معلنسناد م11 
ب151821[ناطلا56 ,12012137 بطالاء؟ 12312030 تمع | تع م كله أعاعليع [دمعمقل مكلمع غ184 عزلء) 
-أع 1011661 -1' تتتصقحط1 ,لصم ءالمع صء5 اطالاقوعمم ناواع: ,1-008 ' تتسطع اج ,قل0قط-1 ' تقس 
- 053لا 96121 1ط1ع عمطناد-5' أاداء لتمسقدط ا ,متمستائنمط-] '4101عله مطتططهك بار عم مقدورزا 
ر111101610 تأعواع؟ عواعمعع 1قلل عاعععع ,لأعوء ا1-مء مقب4خ-!'نطط ماجتساسة دا مدا 
اتعلءاءءء لإعتسعلءع علاء بجه1[ما بزقامعا معمهاسقصمساسط علع عه نم1 02 ئة[مواة نط 
نسلل صنص*101:)ة81 1م العاعاته علوعهاه أءلإتقطوو عتط متطدد ع اتأعائط علا ا)زوءء 
لنتملل بتصاعق نوتله؟ ولصتحعيا علعطمعاءاءاوع0 علطلقط ,تمتع تع تعد طحب 2ل سامت قلاط 
8 تمصاىع [أعتسلائط مترعل ع1 دنسم اهصقج ععمآ مممتاصتاط عم وتلسنفممتهة تستمع ليم[ 1ط 
لناطقعا علةة1ه تمقدطز عاط ملحصقاع ع[ “.سلتزاعط الا لل نمع هنا 01150210651191 72سدعلر؟ 
ملاوع بتعجووعب تكء [وتترقع أعميعأا أمتل ع عمستلمعاعناع أبرعل هله 1لعنة31 معائلهء 
3 أ رعتادعا بالط عواعععع دنه [لسعلة اويل صقاذ] عأععع 202 ناكسرمعا عدحاء ممتمل ناد 
9 مروتصطء؟؟ عاعلدعتمم عتط 1للاء نوعه! عرء ادع طععده تسقاكا أطئع عءبصتممقظ عر 
1 2113181 311802 نمع عنمل قنتتقة[علناأوسطسط عانززمء امتطوتط عللقط سنماعانل[ه 
ةوخ[ -اء صدمة]ط1-! 'ناطط معلصتع ل ناعهة ستسقاءء! تممناك ممتتمسمهلاكم هل نما 
علط للاعط متلسزوععم ناجل مسقاوا عل متطعمستتقيع 213 عطووط غ1ز أوعدىء 
للمطعدة 02 مسق حص لاءزة/ز 2ل ستعدعه عع اعاعنا!' ملق ا أعمدة] عن مرنمسق[د]1 بولمدمدموويححهها 
:015101اع لمقعع0 2212526 علصاع1 2ةتصقج [نلكلاء باط صتامه م وتمتاء 115 بتعوقع رز 


314 +308 .ا رمعم رأووم> ! 

360-07 ,1 رء[أنله-ا'ناطه«تعوزء 1 بتأاعوولم 2 
5 ,1آآ ,5-524 7186/7 ,ألأطء7 3 

5831-2 ,11 ,359 ,[,ء[[ألء-' نوم روطع7 4 


94م 


أت( ؟اط لنرة[قة53 531151202 10ل عتطعسمسمتتق 8/139 ملسرعاوتارقع 
لأططا 76 مؤووعن) ,قط كا -اء ننومد -1'ناتطظ 2]'علة:1 013:2 126112621 328 اق [أتاعمة1] 
ل لتطتلة عمق معاعع علمة أطاع أعممتدك-دقوع الخ .5 مالاء1105 لطهاانلطم 
'.كلاأوناصاه تأعلوع) علتاكتاط ستمتمعاعصرءمستدعط نتمتطع طجعد عاتجع)“ سك 3ل20 ١1‏ 
عتلااععل سئلة عط وتمسلتلء لطا ماعسهسصسيها 202 كه /زمنال حمؤأذا تل 1عنتقل/ة دلسدامم 
1151ماع لاط ع/ اكع | وتااقع م122 35112281[طد عل معلرع ا ءاعلرة مدعا امع دل ممكلن لا 
عاط علتالاناط اصنة1الطعا! ودومقطلتط) معندط1! معليع امسعمة0 مععلت عع اأعلاط أجقط عندل 
نالا اعالعلز ,عل تمع !1 1اع] متصصى 1 لاع صقط عتطاعمصتتقي 846 معلء اللباطدعا :ماه 
-535[13 2110332 تزعلز علععائعء5© 211 قنع ممع طجع12 عع018 0153 05 لاأختطاة عامج 2رع1)103 
ع1/آ1خآ2251؟ 11121 لالصقلا علم؟ لامعلا 311132 15126لترععا عأعل لئاط 12لتاصناظ .كتأعادر 
طا 010118 1116123512 
-1351131 1223011352 5321 111ع11 عالإنامةر 12533011 11110 81300101 1202 لمج ]ا 
76 1 1ع طالدع 12 1ط1اى ناق لالاناط 1353611 علط عامةا 02 علكلة1 تتنتص2) .11ل قاعلة2 
011251111 0111111 7لاوناةقم. 11 11جاط 1531”1503ك]1 أوع0آ 12 أطهءل1عطواعذ ,هاأءعاقد اصضماءاة 
-للل» اناطمعا ةنا متأملا علا علإعد لالع 11206 نبال صتالبا0 دع أ أعطموئع؟] ,181ل1ه 
علط تلتعنطة11 مسنم“ تأعوء 21 “.عتلع كاعم تلع الهم عل عدتلقط عتط عتهل عمنة تل 
(معل1! سطتدع علة) "ممزمعلتئن1-!* نع لطا" تق نلمدااسا ع1أ أ5أزهأمستصمع) لصحوده) 
لقعلاو قة؟ لامداق 010 03 تتاتصسمهءا ععل1! علمتع لصتل سقط ع0 عتطوج لم15 تعتطها 
111 11360101 عماملة صلص* 1ل صهءا تعسسعذ-دع ساعلداط اجدلمعاءهم .طتلع1130 عام 
عأعاعتتستاءعاءقعع الإقطتقة أناع 501 0153351 5الاعدم أ للع 211 علقعهة1[ه 11ناد عالط علعع لازعوء 
5021811 1315211120311 1ل 1ا؟ م كلها 11363110112 131 تلان ع2 عط لامع باط م1111 
-[قن المتعدة ذبء]1بل01 مقلط تمعلقط زأوعتممعاوقع تصلع نتلصط للع[ لمهم علعع المعمقل 
01 لع5ع؟؟ اع5ت 3131211102 21112116131 تتتم35821اع حل .للع اعمناء ألعلوع1 72611 
1131011011 صلم ”* للصمعاعسصسعكدقء مله 533/0151 3351102 أ لمنااة 25350911 ار 
010510120101 نم0101 1/2151 2115 اعااط عاط مل0قصضة31:ة 0112351 311220351 معلهلز عام؟ 
-13111 11111 تناع اقطأمقط عل ' ممت لفط 112023 121 76 ,101ناأة11 ستاع لخ عللع ءاعد 
-18علدعة اكنامدز علدسة[ه تلأع 11 ع1 مقاآاهلا ستمقصهف[ن وق كله تررم لقمسة ال انتم 
«أعصعدقة وعصوخ ”.ستلعاماء ساعععة عع لمعه عط اليصحومه) علناجأة تلصسعمة دل مداق 
لهل حلء *معه-اء) علصتع تاعتانا كلها تمأمتلمعا! قتطدلا م٠ط]‏ مهأه [وأعمعيعقة متماك 
علسمترعيه نللهة لطس 1-] نتطقاك علوعمم “عتلع اع ساء 18951 علومقاه أعلتأقطهو عاع) 
ولساعاط علاعة اماموعة زتقصتفلة نعنز ولشافوعة صمفاعلهمزة! تعاتط متسقطلز ع كزوعا 


08 5 11 7ك راط عونق ل] قالط موس ١‏ 

165 3 كأ دان ط-]' سرع عاط ,أووع ظا :293 ,32 .5 ,فده غك-أه .العو 1 3 .5 ,4-47 نا ألادنا , [بجعلجتطم 3 
105 ]ا بالنرطه أ'نتمقا'ه نأطلقاع از باحعاع خا-اع ممدوء اناك .ط لناصسطة81 :3174 

143 .5 ,كن يل-إج 

, 255 

93 وار رمج.ه 

1625ب ,جك-ك' فاتتحه تأعدمةن) بسطععوي 


نرا اكه صا كح 
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0 لاع عاء لطعم المعا منص ” للتمننةق1! عمعجنا اقطتاء؟ أهعل1 1ل صزم” للصوع عه جره كوه 
2 مده علاط هلمصمامه كا أقكلة1260 لأعصة اط ع2 181ل اتلع امعط معلدنز دركة ١1‏ 
.015 اسهد ا سمعل؟ لتم اوعوععع 0105 ااعتصرد علمب صترع ]زع لاط معالمء 

-802105 أعتعا مل 'أعصسناد اعلطظ عع امكل دم بالستحده ملستي روعي ونم * ول صنق 
-56 111لاو نرقم علع ةا 11لع انام (عراطعء!) الممبة أعدمة-مقصصا مبحاه أعع1 
لقع6 226ل ءاعدعع اصتكةصصلد![ مل تتويل أدتعوعك أعصصتاد أللطع سبامه تسزعع ص عستم 
171 تغاط عانزة6 عل زوع رمستاوعاء غ1 52001851 اللطهء نمم ستمع تووتء20ع1 أطاع 
أعقمنا5 اللطط علمارعارعوء لاع نص لاط 1851للع5 ع3تاسسنتصنات .متيتاعع عاهط جزأورعجعع 
متإطلا مط[ عل عءدتعسدعمعائزةة برعو علط ممستخبكنط تعنلمسصطلليها متمق انها تمتعتطة 
هللاه أعلطةا نملاة استاة كا 0ق0[1 أنأعضعئقة سمتمزوأعمعرعة ملم *2101نكة84 اماع 
18 012 تدع35/ز تعدهد معلل * 118112103 تاسرامم .نل هصصق[ نكا 
8 21810 بأكنطة! (مقتدعع-ا'ع/ أأعمسناك-د'نتاطء) أعممند أحاطظ سممقاعووط 
تصدنز ,عع امعلء متعلةا (أعصصناد) بامباملا متستتجقصعه طقطوع 116 طذاان أندوع 2 
تامع نزء كتصلمء6 تملوتزةأمة مسقاذا متاععطمصموي5 .12 مواسماعلة علط م1تزناآم 
ممةاس] أعضعع عععمنا علهدساه اتطقل للعاعو وتمدانا متعفصهه عتطة) نط ,مناه عاعصرعل 
0 11113لا5 081011111؟ لثالانا0 ةصمحم ]1ك نهم هل باط .تلع ءاعصسوج1 اماوتزهامة 
“.01 كناقناط علط 81 للع5 امعط 

للكلاء عامج لزء/ 2ه ته امعطعد معلتامناد تع 1ز صنعزا أوذائلء أقسطز صنم* لل سنة11 
1 71214 ناص ”1310101 الع لم -اء عكنالا-1 'ناط8 سكاء)1[< .عتاتطعمعالزة5 باعدل1ه 
2010 مناأكنا عم 11ل ماده للعممع 23 قتامة ابيط لاأرعاعتز تسترعوع للج 4 ع1 
مقلم ”.تارم5 1اعاءفاعع 211ل اماطقال! تلمعا صاعز نام نلئقع تامعاطههم 
+538 عع0616 500 سمتصوع ارعةء عتهل عستا لندنا طملة منم” لل عطق3 عل تلموعارعصسن؟-وه 
-801126 81 [! معقامقال! بحا اتعسرعة: دمدسكقصسمه'زهل ع 1501811 تتاعتاع ع أتاعل دما 
1/15 2115111 لقم عا 2ج! متمتطعطء5 مسصياط عن متسملهز معلمزوعى 
-19 عرقع 002 .ماعط لمم تءافقعع امفمسصدعة ملساؤناعة أعتترمع 7 أعسستط ووو 
والإعصسمع لاع[ واعمملمسجمعة تسقاءءط معاتصقع علسمتعاععي منص * قل تعتكة11 مضع لطكا 
-/اهلآ ملع [وعوء ضقلة عاك اتعأعاعدعم! تطعلظ عتسلهلز مممتهصساه لالتتزعم مطلظ ءمء30؟ 
للخلوء؟ متمععأةط 151ل2جةئز صنم*101جن غ11 “ستطوناصساه وعد فمدمفصسممعة! لاسرع 
هذ لطع مصتتقيء8/18 وع921ة ,تدعساتلء متعطها متمعامعيع تمتل منلدعا مسقم معماقانك: 
منط نك هاه علقعن معلصصعاجع اعم عنناانها علا سمتلا أطزع ع31ع1 ءا مردمد8 ,823500 
كاء1عم 122251نن نال تنا أباط علصتتمة جقع متستمتكلاء ناعلمزمعساتلء أقسطة ستمتعاءعوء 
-16 111121111 خاط 1لأع11 عا 101ة1/1 عذا1 عرقع مم'ساعملدمه1 معماء؟ أدعلك! أل عصرم 
-2155 معلةئز عنز”ع1أسع] “دكا تملىع [متارقع صسصه ,متك لطتعلةة1 علرء 2001151 طسمر علم اعم 
“31/841111 عرقع ج:عمباعل2120 ”.15ل اعدمة أ طتام 6ع العا 2612251لآ ااأمارع 151ل 
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لط" ناعء ا تنصه له 1ه 201311 ستصتع لطاعلة؟ لأعممط معاعع علمة علستجضاع متستمعوء 2011 
-0غ 1 ١13‏ عل تمقخمعك ! عتلع مل تصععع عاستاكاعة "1لممعامعميمءك-يء عتاقصدل/ة 
.2011ل سه عستم مع هلااط منص تلشسنفة لطأ داك سدمه1]-1' نط8 1201 سداسمسملصبم 
للك با لع[ لطع !ةع 117 411101ة3/1 عل طاتع 1 ن1أذاعا اماتسكلا ع أمقخلديء متللعغطة ]ا 
ممع رمة 9:1و* 7133201 ,لاعطعج “تقصة ع نل "تمقصساداء طنراعو-وع” بده تطناسيكل عن ع1 
لتصلذاعمعمقة بلط عنما وعلع لاج ع215120ئتع1/0ط عتم * 1ع لجع -لكء تنارععااناتلطم أواء 
لخ مم1 دعاق #لرعدصؤ-اء طفااساعة6 مط[ “عتمتاعط تمتقنعه لتوطة طعلة معلمأوتلمعءا 
-3ع3 تلع اتصتلة تاعطجعم لأعمد1] علصتلاكء عسلرلكة دلتقطملبا؟ ستصترعده 2011 ورمع 
تناه زعلا 3ع153عا عستسك دمع متتاط منص *101عنكة21 عامعاجةة امل ناولاة ,مداه 
عالط لط * 843615101 مل سمصهاممتعا تمعلدطها تأعصدط عا ناعمتط م11 أوعتنحها مكداه؟ 
11و اصاعععء [نلع الاج معلل أنالر 
-27062 ,نا أناكنا ©/؟ لطتلة ملمقاعع! ,ماواعا صلم تل أعنطة/8 213:02 7ستطجدحج 28035 
عالالطعها عع امعطععص عاعاعع اعتمع 12 عملاءالتعحط الددعدة ولممهطلصقاة تطعفم ععامعط 
علط ستع نهنا (1015آئلعء لقصطة ملعداعلة مصند! علتهرعه ]اطاط عماعععع علرع رعو 1ازع ١١1‏ 
معلء أملتاما ترعوء 32 عام؟ عتع اسسعصة0 تكلقتصهة علا وأعأقص![1كة1:ؤدم علهقعة1ه 1ه2مقعا 
ناط 12310151 1181112 ططط” 101نطة1/1 اأطمالباحه دصتممحد!!1جةز متمتطاعط 212 طلم 11 وخا 
-14840 2للتمقعة تقاصباظ تنلاع 1ع ته اتامناك اعم 1ا ععامعاع5 1ااأعأطنام 1لاع ١1‏ عالقتصطا 
أن لأعطتيها مدعف ,أكقدم 01 253120215لإ 1123118 83803132 [جع11عطط أعأقائط صلم ألم 
علطتع1 5513211!131قأقطة 11102113 519/351 ,101113351لا أ أناتتنا علة:0183 12351211 13101110812 
115 110131 3 المقعاحط1 أعاناعل اطاع عع اتمد'و8 ع الإلطاعمع5 11111111351غا0 
للقتكة تمتال دسؤاو] علمعدانتابهاه علمتى اعدعءءلعتم علاتتسمددلاط؟ مأعتائعة' و ,اكوصاه 
م11 اأطهعلنام عمسمنتوعص ات تأجلاعئز متعاعوستكا عاععع 1 1رعلمقع 1108ةة1 رعطآ 
تطاع 1ع11ل11اة14 ع7 عع1للكة؟ ملطمتااعة ”و8 ,أوع 8515621612 101171213ناكا لتتالقه الالذع؟ 
عولط ععه5206 1ق 0111 1ن ق1/ة علا ومقا عطاوع تصمع د د تصعط مملسمتمعة ععاء 1 اها أعلية] 
عالإناع تناة لأعصدعل ممعطة 12219 مطهل واعله اة 84360110111 بأمقحص لد؟] عاكة أسصتاحم عمع11! 
85لا 015152013 219111 (118 متصارع !!!1 أعنامط لكوع ولط علا متمدترع ليا 111111213231637 
1 0101115111 111 أ32112لآط قط طلم 143601101 مارعاء لعب اأعمة1] 
عاط أطاع بتاجناله تلصتعاط20م مهفل طنواعة منااكئنا عل 011 متسصائعارعدع ,امع اعماء عجللمء 
500 ع7 [لاعطعت صه 388 عق1أاءة11127:3)؟353 اتعف8 .نتلع اع حص تلع زاج معاعة 0121 
ع1 81 1أاع لق دطل؟1 نان 1ه ع1أعنا 1 1خ ”813601101 متمئع 111 أاعنام المقعع ملار0 1اطاع 
نال حصة[ذا ملصدق نل الفط عمتمعائعيء متنا [اعتاحم عنة باط علدعمة .عتكأوتاص نارتاك 
هقط عمامعلع] ألا .ولا اأأامط ,لاعطجعت2 متك 1 اوعا مسقمبطلناط علرعلاع133[119 آتد1ل 51202 
لخ 2ل مامه نظ نالع ءاعدا نحرةع 151ل11مءن؟ معز عصاءع ]هزعم لزلط ملجاكمعلد اما 
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02 دعل ”1ط11216-اع 1ل طنز عذز ترعوتع >1 .(.[طتط بعلط) ملم كسستوعط تطقه لزج 
-3/إ 131111 333 1101 تداع "1" 0 ع7 جع لكا 012203 عانا لزنا أرعل1160وم أرط ترج 
0 111 6 عنم 1رعيه اموط وعندحم .معلعلندعا عل اتمتطضسق 2 252162 11111013 
3 مصقأج نعبز “251203 [كتام 1 نأا للاطضارع5ه طلم * 801 طق نم21 .تلم اع ورا رمب 
0111111 وتقططة 128/0211 سما طهكم )15 ورأصهئز ه15 أطتته) 

-12هث ١1101لعدقء0‏ 8 1162211851 عجالعلة) نااصنا مد أصدع امع ور ١1311‏ 
0 1كة1لا8" :الهم اعوط نا؟ 12911218 126235 12201 تمع 5-5ع تمعلد1] اود 
8 أذذعم ! ناعرقة ع7 امقحصوة ماع زه لص !! تاستاعناع ,م2029 غ11 تمفج كم 
امل [ع/الاعدم متام تمحمة 7 مقلئصة عانإنع/ة تع لدعي كلمل سصدااهز صتل عععازقط معاععان] 
عمرء5 عل*1920 لامطاءد8 نخد ألما صم جره دنع[ ذ. "مل سدجعور التقاواعا معو اوبعل 
ا 01 الازوع 16لا لناط ”11361101 0 نم اددع ]8 تلمع لة) عالقطدبز5 151أمه 
علخأتة2ع2 ماع نالضنااناط ستستدء طعت تعلهل' لصمع معرمء5 مده علدعصم “.مزاع ماع ماعل رمعا 
طالاء عاط زعلز نام نال تتنلناط متمعطرن) © 3119015 قتنقع[15 عل صتحمعصقل تع تأمزظ معااعبوون5 
كنا[ متدع علط عل أعروتزاج 220 11عتصء5 مل ملالا 1991 .عاوتسادعا! علستوععطوط 
12 عطلرععنا متصاوطهع! ,نصدم دل صصصابط عطمنة علهعئز معاتل»ء نأدةد 1جمج0ة دزا 
ل" لقع لمع دع 5 التستو صلح” 118011 كتأوتصاء ع1120 نسنمدل 1نصه ادها تطئع ماحد علقة 01ج 
طقاأة رعلا 5012281202 ةنال زان) ادع القطه]8 علمد؟ أعمتكعلا ستسزوععل! عععلمعمم طوبوزك 
-قتاء ع عطننة علط تمعثز مقصة لمسفحصة ولسماير 2000 مفضفله مسلط مامصمجدعنم 
01515 لتلع دعصا 1190 انعا علط هل 02 

114414 6 ع7 أىع [أعمعرقة برأ اونااقع بتمعارعوء ,تفط مخص” تل أ نة1ة 
1 30/5 -11ت 1-0111 : لط علقده2! تكلوء دع معصنتالاط تقنلتم أعلاط عملدعا عنززلرررو 
© عاللعصاعقطه6 علاعدة مدعل *101نكة81 وعاععوع فلوسده5 .عتلزو”ء/[زله-' نزو سروطه1 
118111 ناا 02 3:251111:1:2123102 5 .3120115 0تةتماجعا تزعو علط تدعنز عع[ معصن زم 
لا2065 عصنا1مكاء ممقاع! تمسناة أممعلتعدص5 عاءلتامتط داممصسص8 علج[ مصوة أموهاة) 
مك81 عتطعو علط مملجدتز عصتعي للد :2-ك' الؤاكعه بتأعنمرية) ستص*عدصرماء؟ نمات] 
.)35112111131 78 اعقط اأنع!! عالزتعاونارقع تصقاعا 76 مدتتقط متم*تل 
-ععت2 (بنقط8) رطا نطلل منصتكقطة6 علععيز عتط علمعمصة مع توعصوع تله أأموع) تلزتاعنك/ا 
للم* 64201101 ,لتلاعتاس ممعوء بط لومدمب علسصتلاء؟ علمقط؟ا .0 قنقطهل 11973 
8 1301:1011 علرعوظ .10115كتعمعيعة منص تممع] نكن اسه مدمج1-11 لطاع 
"101 عصقّوءت؟ 1213:2202 لعاعلعععمع0 لمع 1ز ع علعصساتط تمعامع طجعحم بماورزؤقامة ,علصنل 
1 013” 5482101 عذز دلعداءلمص زا مدنزتمسط[ه تأعمدكم “عزلم )زع سانله 23511 1966ل 
مقططفداء سذىم قطظ معلمنى ا سناة كج وأعل عللا د اهلها عتص]نع لل[ تطعله أتموم) 
عنزمزة" #لقي لي مط 1-[م 5101 (1044) غ435”1 (458/1066 ,8) منصنثل 
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دك علقطا .ط لعسطخى عتاءى قطع نعم 1أءمعمقة ملم تمؤءعة 0-اء مقحصيزء 511 تناع 
سقطلا ناعاء8 قطظ اورلوع! 1525ل 76 تطاءظ-لء وزطه لا .6 1/ا53نال! أمةء21012) 
-لمعرعة ع0 عدومتضاء أأقطة) اا مملعت 202 اطنع تمقعمةن)-اء 2عع] .ا لعصلام .ا 
عاللتاعاط 116 تمقء002)-كء نواع8 قط امدعوط وعع1! ملضضة 251لا امتنالا 22112 ,11ل 
آكة ]ا قط معنن؟ ورعل عل 'علالإلصوء2 ان)-!”نصمةنآ ع0 معلع عأطتدعل املطمناماع: 4ددع 1ن 
6 2121 هن8ه5 باأانتقط مستاتعظ .كتأوالطة [تتقصطة معل: تعةنر[-اء عقططم .ط لعسطم 
-11121116© 2ةأكتاقتتط أطاع 2230151أة مئلة تاأعرقع غاطا تمدوع1 ,81 1لع7زاع مللاع وععهط 
و 5810 .ط أأخ صددح11-]' تنطظ رأعة[-اء لعصسطفخ نط8 معلمتأكتلمع كا .تلع اعد 
ملك الستلة اطاع اأعلجء2 -اء 3/1053 .ا لسترعء! لاخ لع تتمستقط لط ناطاط ع7 نمم 11511 
دعل هل تممه اءلهص5ة! تمتعدقل جع .كتلعاءاعسصتلئط أرعلعلتةء لأقطها مسقاععا ع7 طماط 
15 1001851 01011511 أذأعمع081 قلط *1/13101:101 طلم للمقعالقء سدعؤ-وع ممساعلة1آ مداه 
ولطتصةل علتاأعصعمقة 21*96 ة9[-اء عوولة نطط عل متمادلكءلا 11 .نار اسقصمة ]عمل 
-ع 206211 اتجقط ج77 اكقلقلئصة عاعلتاعاط علاة علاة تضرع للمطاكا 2202 1كله مادعا رتنه أقتضاه 
عصمع اوتائقع متأمساعله1] 4م/ذء7 أرأوعصساتعاوقع علوعداه مدعلج عمتعتطءزطة علين1 
موعلة متصئلة ناز نط دلمقتلصله عصتتمة مقع عماحسط أطتع “تكقددأه جتساتعن؟ يمير 
تلاءعطة5ا قطهل عاعدرعا/زة5 ناصنع نالمساباط توضع؟ ؟11ة أعلاط علط ملصتة لهت عن أعممل 0101 
عربحها علط عقعلاعمسصتتط اومهعا عل قل 1عنغة11 ص مستعلدا سملمدرز ع0 .عتلء كاعصى ا نجقع 
لم 07 ممعاتء دع كديع مستعله11 بدماء1 .5 .بخ ”متلعاءاءدساتلع عل13! معسلمسطاسط علصاعا 
-231321 776 223215ء50[/1 امنا نل ناء[ه تمقاععا 7 طملة صعل '* 83/131101 ملعة ان لهقط رعط 
عل وووتتمطتتاو ألا أمتعاعاععء 1 تطهاه جوعلمدءا علاعع[ععفقط معلماع المعجمعط دناذا اعلهل 
5 7اامتتصطها بط عأاتززاء25] اكقنطأه العاعة؟ متصترع لطنزذا ستممعاعلع0 (.1طقط علط) 
للا قلع 1111لا علط 03 هطع ممع كدق ذلزع.]-1 ' تلط وع تزف .2213511211511 اع نال01 
كل علمناعاعءة لم010 (اواعمعمعة صنط*1/13601:101 عالإلطعاع5 1211[ 2تصمن انا عل راع؟ 
م بصق مل مع2ةاعلهم تدعا عتمملا عل 51181122 طهقلة ععلز 21351111112121:502 
”13505 مت اماء حصيوع؟؟ تعن عملوع1120 عتلكلها عتطاعتط علسترعدع الطعءا دنرع. 1-1 ناا 
ةع عمتكعلة تتنهقا 2508 اناتاهعا 1قالزة عل202 ,هأاء| 1112 نا انا 211112 علتاوتتزقع اعلا العلل 
“رتلع اع ساء طتعمع تنا 
- )718 معلء متمتاعط لاز توعسمت-اء طمالساعه2 دط[ 7 تأعوء ادم ستسل-! 'نطع 
حأء غه71 502152 أع21100ت علط وكا (68.324/936) لمعل أقة و -اكع مدمد]!1-! اطاط 110 1101 
لل نط1 عب لقحو ك-و: نأمط[ مدمدآ1-ا "نط8 سدلمعوط عل توعسرج1 ”عع ارعلعل نم1 لتقن 
8 76 تلتتتاءط املع اكاء أولء؟؟ (944) 333 علمتهسة:035 عن اطع 1و1 -اء لسترعع11 0010م 
لم طزة تطتع الاعمعاعا ,تلقطع2 بابأعاع 1 رقع وط س1 د15 ,1150285801 ونمود 


-4' اكب أ-أ © مطععد ,قبنطوتلا مط علاط دع 2901 :15 1 ,آلا ,طمومع له رلمة 'دوءة :293 مولن اجاعوولم ! 
160-161 »,01 

906 ,2551 ارد 2 

39 1 ريه بع .0 ,لوو >1 3 

7 باتعو بر بطم 4 

46 .1ل برقعطع-ا' أجل[ اقعولط :360 ,1 بعااثلع-!' #تمروزع1 *؟ 


ل 0 


651 84801101012 عل ملظ ستأونصس اطع لع اتج تمأوع لعل علمعمة منص * 5482105 أمعا 
-12161012 2ط !اعنام علط مدلإفساه معومدعث تلتل هصة ]كنا 6م [زل مسوادوج[ انز علسصضها 
7 811111 112ل 1م لصم اانا عق ,نط0 .للع كل أعاتم عماشخيصدا تسرقذعلب مدعل 
عقت معاعع عجتاستاصناع لطاع له ع1120 هاكلقص يها كارع علهب علط د01 رمج 
-1266 مللة عاء امعاعاء قعص تصلز وعزي .تعل» اتعلوءا تستاتاعل معرزط لعج مستصسط عل تع1 
عالاة6 تاعمصةة1 عمتمنعلاء1ع1 ملعل ع١‏ أعلتط ماعض معتعاوقع امزأمتلمععز علستمعصه| 
1 عاط 010 8جم2كث 2280111 صناده امقططأه صنطةة عدزع زلاءعدة مسامث ء/ ازل عتط 
51 تمع ستاك علهب علط لاع لسمعاوعدع مقلصهنا )0 .عتيوؤوقع متسيمن10ه 
اك الماكالاة عتعستمع وعمدعث ولصنع يل للدط هممواجداعقدط صتث 8111 أعدط وومقطاتط 
-أع2ة مناا5نا © 11ل علععع) .عالع[ع ص اترقع دكأ مرولزنا عتعصدعج عجعاءنة”1 دمصتصه 
علة:ة01 علدالصباممع متمع ءامنا متستوعروعب ع7 أصمءارعمع5 رقنلدوه2 عوعاعرعع نع ]عزنا 
منص "81800101 عل 1ل لة) مدقنل تمسصس تبط علصتمة مقع تمهدساه ععاقط عزط تعنلدوة؟ 
إطاع عنو اكه علمارعاععقء تلا صنحص0 .مالءاعرعع عاعمرعانرة5 معدل 1ه االرده عامن1 
م برقط عن لصتاع لداعل صتتدع1[ عب 517ة صصخ انحا 1ع ونتص اعون مدل * وجهره"1 
اللاكة 1925 طتاده ع15 “1كة لماح للع 1اء 211/33 تجهقط معععاوقع نامرع بلصة للنطا وعومج] 
© لإقا عل 1ع سصنامجع 8/1297 ناؤدالقتاباط مسمتتقط سترع لمن ,أتععل صمل مإ1مقس[اه 
طنط ج1215 15 علموعاع عب 11152 عل ءاتااعجة علرع اعتطعو بصتم*ءع غ11 قلعة اوطودمء! 
1ل ذلنلو1ل: “116 عالمع جد 

32120 طنطل/ة) ستمتدعلع0 عب وطوط دلصمعل قط تمعائمع1 سنتصزوء 11ج منص * 7 نمق 
8 اعهط 01ل1طع2 .عتلع اع مع ممستاتط نوعو علط وعاوقط صقلص1لج (مفسطحكة .م 
طلعة اعلهمتجة]1 معلع سلاج علقمة[ه لعمتصةطبك8ة نقيلة صستخطدد علقعدمه دعل وتوعلعل 
0105 ساعه عتط 2011 عتاقصد]/8 صعلصزوع نجدناعط مقحصد31 0طط ”.عتامتاعط مسد نلصسابط 
عل عضن مملسقامة متمرعاع نجصتاطا علستعاتماع) ستاعبجة عخط 21360101 عل عدعت[تط هتمه امه 
1151 صهة/م1212ه 301 لاع أنامه بمعلءة متصنوع نجمناء! عنكمدك84 نط8 مرععامتدمةنز مسداعلرعه 
مأعمع© “.رعلعلنوهعا لتاقععع 1111 5116 [ممعتمع] اكقنطله مناه ملسدله متاكصدك3 
حأه 1لذالاء علععلقع متستذتلمعطا! عد1نقعل كصملادةه علط تستععة متمع تزمتاا بط علمتداه 
لدعم تلقل صكهعة خلهالء عإععليع صنم* للتعتطةق7/1 عتاتطهل وود تأعمدوا علط مسنم 00م 
عللتاء؟ عاط 201 صنصعة1عقط عدااوقعل عتط مدلعقاصده مم اع دمع أطتامم تل نزعكاء متمحعل 
11 نعنز 233112112503 

-115016111106ة علهوناءا لتاأعصضناعنا مأأقط ,تناع صنتل:ة0 ستصنطع ‏ لجعحر العمصج1] 01 ناا 


عم هر 


151 2115 لمقطلء؟-وء 20 لسمقطسك8 معلصلع اأعصعيقة متم عأتصوط لطع .عل 


اعسيا 


10 آلا 1ش أأدن 16- متطمعي ,1ل طهكارعحدعك-وع ملللدقلخ :3 .5 ,0 ل-ل' تأذكنا ,ابعلجء<-[ه روزالا-1 نط8 
,ألأكنا- [ 11 علط .اده 

7 لتأبده 1-17 11 

16 3 .]لا ,7075م م-]' بأ فاورع لل رلووع خآ 

كاك .د رمتطقه- ]ا طنط انا 2 ,ال رعع 11[ 

,لآ ,.ع.ع.0 

9054 عب لل إتاع1 


لم اتما ‏ اها نيا 6620 


1 اير 


8111 6ه 14705118خ انار 


1122 

1 لاطصصسسن) سمأئكاء 62 لاع نا (60111ة81) 81303110 1لة مودعئز 181ل 1ألء أعطورلح 
11 ؤذة 1ل1وع1لقطهم جل ص لمسصةءلتعصعذ مقصسطسة علصاعز مماسصةة ستمثمعنن 
له 3[ 1[نا5818208 813631101 سمقصه كمه عبجتوائط عه عامع ولموا لمم جما ولممل قط 
ضاوع تطلكة1 تناع 100 .تا واصدجة/ز علمدمعمقل سقاعلسال1ه مسمتلقط ع 'عتطع مسصنتق مج113 
دق [اااةعلبطل8 .ا لع سسمقطلك8ة 151لمعا /زع8 رموعوط عماتاعتط علاعحمع تسمتائط علمتد[آه 
ذل الإعناز ناعستاعنا علاع اع مقط معلستذاع ائط زعنناء غولء؟ دلستامز (862) 248 مسنم تعقجم 
لتتططة] م0108 صعلةئز ه25 عاط منتستتضحطة عن معدل008 دلمسةل2ه ستستمصهرز ع1 
لع اع سا زلء 

-تقتاة ستعصقل ععع تطتع 0701ع2 6م المعاط لعصسطخ ع280تهة 8 صنص 3181101 
8 161 0711 1:[بك 1-1 :11121 7 قتتاكةمطاتمة غ1١‏ أوعطقتم اعقمرظ لنمدلسكمعهة) مع[ 
2 0012 صم أ للع نزهطا مهل سمتطهههما أعط دع تزع سمناتط دل ممقمععا 52/12 نتصرفة لأكتار 
8 18ل مدعنا عن تمققمط-اء جوع نط مناصرحزهة علمتعامعةء 2تاسنناصناع أحدط 
-01133نا[ناط للع 1052 تتتصة1001 معزي .تتلعائاع سعسستارةع نلأءطةد1 11012 معءانستاه أن 11 
ارتلكنا و م238 متصاوع نتمناءا عام عمستتقط تكهدصه اه طتطهد ستاعمكتم سط ثل1طعء7 أطاع يعيل 
نام عل ععل»ء 11206 تسدودعة 1ه وتحصلتت؟؟ معممتط معركب تمجه علعصع اعاءادعل تصتل أطنع 
أتقكمظ-اء طقبوط نط8 وعملزم “.عممسدا تكأوناا علط اعسقطععط 2لنزمهعخ بالزاه5 ع11 م1115 
حأ 11252 .5 الث مددح1-11'ناط8 دودل2]! لممعاتعصمءذ معصطتلاط تسمتل1اعع مملسيزهد 
6 ع6 تأعوع اللددء ملللعتاعه]! أمعصقة متستمقطقط (511/1117 .6) سند 1ل غ313 
ل صذآه تتصبده؟ مملسمظدهة؛ عدا منص *01م3عة81 .دجما ستسيموز منص 11311 
-80810 مملنصع هل علفعه[ متاجومها كقط معوعج سملصكمعة وطقط تند:سودج1-11'نتط8 
كأ ممعم .كأل[عمعءغطبحط عااعلالكبا اكقصاه عتسمسطلتلء أعمكتم عمتأكتلمءا صتم* 1ل 
8 5021012 طلمع511511 ع ععلء2(0! تممقانا50 منقمهجنا عدلدعا عنزتطقطدة م111 عمعع 
واأع5 2-11 بط -!'نالطط مستعاعع1]1 بيع إبعاعاء 11506 علط علدعه اما ولزهاره أأعطوتد 
-ا/ة 12201 06 تعةنز!-اء عمد]! قطط مععاتنهامة تتمتتامعاء دسمؤاءعا تمصتاك أممعارعمء5 
و6131 / لصا [ع1511ز5 مرع25 سقعة؟؟ عهلمع] علزء 5312 صتص :1201 -1ء مدع او بط لع سوط 


146-151 ,019/111 ,2/4 بمءج0 نمانه ! 
000/0 
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-ماعوع] 1ه0 أكأعاو1 1تتوعع ,رارق' «جبت1-1' 1 ]زن” 16 1هء5 101 .مطتناء عمتناعت) معط وعتالج 
'.كتأوتستقصتة أ صفعلا؟ 53585128 صائؤةز عتتصعط ماعمرعهء ممع ادنم 

11 متصلل معاتئل»ء أقسطز امعط وولعةأعاكة تلاك اعصصتط سانرق" ميو-[: نلق إزبدع1 
2111 نل نعمت عدعمة[قوقط عتط منتمنتاعتاططعوع] عمسصتاعع عملمعنز ابتعوقع 1[اأمرعب؟ 
لتلستكع عله 2ئهل82 ,ال-1 'نناء بيخ ,أوععند حطكة 1 مدل *ة' مكل -[' نارق[ 77 ععمة 
معل 11 ع11 مع لاع:339 (59/21-24) ]قل 2ه متسلكعمند رود1] ع (2/285-286) ١10‏ دره5 
-هلآ م1113 1لا 10 51111ع 1لتاعنع] لمامقاصسط عم امتوفعمر متم عمد ده مود مععوطزاز 
-ة! 5351 .(2003 اناطمة)ذ! 7 [©71ق1ع 127 01 وق تنكل -|' 1101141 7 ) . !312151 نمطا 
-6ج961 111131351 5035/8/1 ع امه امقعلحطا أععنكاناء! ممع اسعمقل تزوء عرقع عم:ئ 22 
10 فاق نا010 أن علا مععتلمع لاع 11 أستطتعةا سنتلا علمج مطهل ,ممصناج عمعاج] علطزوء؟ 
للمطعمة مهل اكقحه اضسفاعلة عبر'عو لعن" ملع امعد تلستعقط معلع مقائط مضامة ا ممسجنا 
م 11211 12 للص* ١133101‏ علوعمة .ذل 1 اعسمعصمع ل اعط عنحموه عتط علوعععمرعل 
و1165 اط 1له1)اةمسممع ع علتمعاعء) علس تعزواع) 0:101ة81 معزي .عدل لد سابكية ملصتودل 
صقلة علا 01203 عل لتصقطة11 اممسقاعء! بهغة:11133ة:15 ,ممه لق ةل 1[1؟3 اودل نارمعا 
لقعم .70162 كن وعةأطهج1 نقنزقس[اه اعمصرل عةئ8 2ننتامم م تأاوة [صة صتيع امن[ قاط 
ولمع انتاعط لمتستساعحمه سصهاعة5 أمعسناء هت سلثدة' من ]111 ع1 
ملأع(012051م 11201 نط علجتمرع ان عاعلتاءاط دامنتصسد8 ععلعجعة علشتاعنع عزط مملدنر 
1211221111 نا5 011 أناء/كع111 

عل تناع 511 011511 1لالتلاة 01303351513 ننتلا ستستللك تعسصتساط مدن سق 1-1 1[ ع1 
أله جاكاء5 00) .11ل م عله تمصسطيا0 وصحصوة تلللء تلع نز تسمكلمتط مصهله ونام تلعز عاعلقلطم) 
-1تطهع! 2/1 عل عصاوع ستاءمع) مهلصيل22 ستمرزهنز مقاتجقامة تقدعدجدآن عميعقط عتط عانا 
للكاععءع متج1 عزمعم 201 غهعلة! علنتجناط بد8ه .عدن لم سصمداودط ع ازتاءع ك5 أكقده بصنا منصواصمز 
11 بالالتتاكة أسق!111 0182111225[/0 76 112825 ,أع(51ةاهم تلسلز عم ألاع نهم سواه 
-111115 عا 111113111611 203513111111111 111151 بتمتعوععا انآ دا طملام صد[أه تسمتطوم عب 
1112131(/011173 عماؤعععل»ع لهاع «إبااناط الاعنا؟ عانزلعع دعل امتخبسع ل اقط ممسنا! 

“معلا لعلعلصتها] عزوقع؟1" عب ”نتن اوعد ,انونتدآ1[ :1ل تسنانة 11 -اء عتاكصة1ة ندع“ 
نا .15 وتتطصطئلة معل0 'كتمعمم لدعا بصق [ع[ 72217 عمارعاعممرع لاعءعة تدحا تالتاقم 
لتأمتتاةط وعسررحج ,ء*18131 027 تلاج طاع1 للصسطا ”امع امعو ,د11" ع [أعطء 25 تتام 
11 تلمع[ ىتاعلاعوع) عم تستاعمةئز ألعمهلط[اكمصم متجز1 الاتقاصة) 

مالزعو ععط علة11 اسقعدخ] .نال مناء سناد علمزوع :529 قلقع1" طدااخ عوأضسدعوط سنن 8 
050011 


10م ععاءعظ .01آ .أمءداآ أنا8110]؟ 0 


111 لله ماثاة” «ك-!' نلق 76 51808 جنات سنا نا لهنالئناة تمسص ماعل 1 نتجقط تسدهط متواك زعمعيم ١‏ 
بالتصلعة لل-ع1ة15خ1 -س' نازعوءوو84112) ع5 طهأاكق0 عاا اعلكاطها نط تمعرر1-اء أسكقلا قسرطة1 عاندلاه أنطدة 
قاط خلج علز” 1[لمقعلع ورعك-وء لمم ع1 قطذتاه متمجدير ن!] سه كلة ستويله معشلكء وعم (1425/2004 نم8 
علهعهات مم0 لتصتعتم ,اق تلع صلعاعع نا نمق كنم 2لكم طاحم تلقا علساوعط ممأتحيةلا علقند | نصه 02 عطرعو ملكتا 
اع 1لا عن 1لاعو متروعه تم[ بنع لقم ااهل تزه ععسلععاعيز معاطعو موآه تعحم نلعهيز مستكقدم] تجقتمة مز تلع )أطوم 
الع اع سل للع ملع طدموتائط ذم 1ك ةنس اتصزةنز سمفاع دمي لقع اعوسرل مهبر ,طانا ماع10 ,عدل هدم ليزن علصيهاه دصرم عصتمع! 
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ه51 :1971 اناطمهاذ]) محلرواتلء وتخلطا لملعتواء) متملىءاععؤد وموعلد8 عر مطتاة"] 
113:0 نالع 1/115 لع استمقطدك؟ .(488 كط مركا أوع]1ناعطلد غدلائطةا! .نا تقلط 
1" ع0 11و72 منمزةتسماةة للصسدئقط تفعلةا دكنلة اكتعقط علقعد[ه اكهدسوداج؟ 12م001 
101732 ع لإللعنا” .(1404/1983 ,828030) .للع0 صلوع اعويع؟ب ليع أععناد ومقعلد8 ع 
عماكوع تسل ممق بيعل بق 7دء7 عل اأجععاع7/1ة مدأو مستاجدعخ حصهذّاذ1 طعلة/؟ 
23 ةر 2001 2ل دد5متمكقاجةقط ملتونات؟ علط وأاعقتتة ناا علا جلتصم؟م؟ ويا 
انالا لمعلا تلوع11 1/2710 72 .011501015111901 الإقمموالدع ناا لاتدعقعا عاط 210151 
5 للطتلتمةتز عق له تتتونلت؟ اجقط عل عل صلوع:19لا5 115305 عاعو 

صمم] أعععتا ساع نناعلتتم! عل علمتاجقكدة متمأمعصتتاءمع1 ملقب 1-1 1112614 
-1401111511 عمستتاوع أعاعب ع5 االتتوع1 121[ سلعع اعع5ء أتج عن 1/1310101101-اء كناكصة1] تاماخ 
عع معاوةط لهنأج1 أتوع0 ”7/27 72 1351018112030 «ناعئة علط عقتط | تصدل اوتهعل» هل 
-21ة[3212025 ع11 تتأ منلصه/؟ا أعصطفة تصدندمل لحتلمء! اع نزقطال! .سدلك[جقط 21211232 
-اء أع ةلا لعلد/؟ 2 مستاودمخ 11301 سقصسا ع عاأتمواط نط8 تمقصم] ملسا سد 
ماعط علصلوء تقناط عله ل[ تماءع ادا عاعممتاعط عااعنز 1ل امصصع كل .مسد لستحومط عمارع] 
-11 لطع 11للاء5 ماءوعط لملا عل مصعط ,سسمتعلتعاط تلاز مصعط باع الم اتصدد 7/6 أع210 1لا1 
علا م111 العاعقعء6 .سناع علعطه وجنام زوع طتتوعع) 25:82 5اع611 تتعلء22 لزعزة 1216511106 
علتلكء؟ تمدوعا 1 اتتوعط منتطقالا متدهك تتعل تامع [إع 1211122122 أناكنا 

جد يا 


طعا عم لتدعلة سند علتصدكط] قط8 مدعنم لمصقصا 3ل010ة11-اء عحمدك14 نظ 

-117ة3[1 21310 ركنتتتتآه ادع طء121 21/إ81 صللدده عأعمعنزء1125زع6 تطء اجتارةقع 1عل2121111103 
-123231111115 73511111 لاكلاء للكتكا اكتمتسلا ممقاع؟] تمصناة عاععععاوتاعع تستدمعامة:ز أعلدل 
بوتتاع 151 ملاعو قاط لم570 1103 1ق بد -] 0112111 12 اللوع112تاجنال أدتقاعءا! ,لي .هذا 
© 1111116393 ,1100 111 لتتتقاععا [«دط !1 أعسمتاة [علطظ عل م11 1ل تبه 1-7 11214 
متقاعء! امه 'و8 عإعععع 113015101 عاعععع ترعوع ناطا تلامه روتطرع1ماآع6 امتاعاع5 ولع أو! 
عله العاوع1 لتاكقء2211 502 1تطال غ111 .011515111115911 1ملاع12:00 لتتمضةقام2 )كا 
تسقعع؟! حمق س1 ,جصدمعا! تأصناع 0 [منعدة عدلم! عمتعباط مدلءسجيخه0ل أعنزتصسةقأك] 
2 ,رونا لنتتناء[0 512351202 161]أع15320 3521111030 تقلطنا !5نامط 11192001252 عتالز 
لالتلا .535)111112115)11 ص111جةلا ,وتتسمعاععطجع 121221121 3111030:ة] عع[ زول[ ممه 
لز عاتأمتصعأكا5 سمتصلوع نإصلاط متمتل عل ماع وتصةأ5] تطاع نامدل1اه علصتل ععط ولصتضهةز 
ولتاعلاع 016353 كه أمع جعت تجقط دلتتقة[2 تنتقاععا عا طلملظ معلء ااعلوع1 لمادعطمعه 
لتسلوءء نهل صؤاوا 202مقتم جتمعع باجبحامل مددعامل عل2ئالز متمسة [متاكمعم أدعلج] 
-1061151010 لتقام امعط معط ع 113101-ع11930ع ه11 سمملة أصاظ .تاجتسلد! ع1120؟1 
اتقحاع؟] انزع /إقناط 2118 776 11111115 اناا 11111103تللطمع! أأوع7 أعصوع) تصسضة 212 ع120؟1 1251 
اكلوعا نصستط مدلسمدل [ممزهع! هله متمتحطاعطاجعم مك1 أعنكة اع 1ع مم .)5 1اناء 
ب1113011جقط عنتوعص7 عاعا 1[عاط 11 اعبمف لعمتستقطسطام] .دآ 1 وتزع 1-' 12811 ةكم معلء 
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-008 012 11د ع2ناتستاصنع معل 'ثعد'وط-اء سدمد-! ' ننطط رجهلمة؟ منص *1ل1سنانةك3 
-10111اء21 علنا تناع 80 تناز عل مستعقط عع 1153161 لمأتكمهز تست [وتوقع المع ندند 
28031؟ 011111 عمللا .متمستهوة آنا عالط 2 للنكا مهنا من لطب 1 -!' نتطقان] دحل 
كام هلكلقحطاه تطهات[ مزاع علط الرعععل ا*مقبعءط-! نجه صتص :رع طج 1 سه عقرع0) حرطأ 
عأأ6اة تاع/(3 عدا نجة' سكل -]' 7111م 16 .عناجنتصصُتلة عمعلف! عأ المسعتمة رز اع ملكتم عاكلا 
-1/ 61ل عن أعوع (2 تتام ع8 لتلطةا جتتاعع ,قتطصهز ممتجومللةنز علتاأمقطية5 ,عم عزواء) 
111و كاعم لا 3 لمقتناة رعماعع غخمكل1 1ل عع اوقاعلة؟ عازه اهتزوه5 عم ع1 ز10[مع1زدم ,عدم 
لاءء للئلة5 معطجعم عم متل منطدد عععاوناققع 111قطناط ,3لتمتكدد تسطعلظ تأعدوتز 
كلل ااء2ة اطاع عصنء اأع:/ج13] عووتعطة 2اولاصراك ع7 وناسنا كنال بوصابة نطةا علتكلدء) أرم لا 
-11/م2 212033[ مقالك! عاواع؟ مقسصراج عدمعلها علرع استعدقل تلدتمهد 6؟؟ هلصلقهم عاءءا 
عاك ناكاط عالعلعحساء اأتعلوعا اصاععدة ع111 ستممتواعا اع تووعتل مق مخ -]' )64 ع7 .11 
ا 35لا ]3 .القعلا علق لمملصنكاجة لباطقعا عنا لع 08 22ة1هاصة ل كلاعة 023/211 عاع تزه للم 
ا 52 5ئا81ع 11قئتهه بام 00 .جع لارعادقع أاتمأعماج 15220 تطاع دؤسل1أه ءل*1351 
لتةلابطا 7ع1ع1120 تطزع «اعط يلل 1عدمع أطباحده برعا أل1تسعل» مرتوء مع سلاج 02 تسلج 

لكك 111 لاع تناح ممقاعا! عم طملة ,عتكاء) لعلمعررمد رع ل مأدنلدع! سنم* 11311101 
أعتاع] ناتاه 13لإتقا/0013 ع/ عأعصاء اتمدعا تمت لاع ماق .تلج أمعطمناو زمتلء1 ناه 
1510 ل2مع! ععمة معلتزعو تغط ستعز علعسمع اعتاعط تملمعئز نلدلستسواج ععلستا؟ تسؤاة] 
لكف .كلاعدع8 111502251مة'ز متصاءع أعزوعم قتدصأا متمعامعوع أله عمتمعاعطع 21 مدر ع 
51165 1111986هل لمقعلسا اكقص !اهز صئة1 3525111212 تنقطة033 عستدسعع مسدائده محل 

عللتااءدة عم علستعء اع لان سقاذا عمل معصدها بعل 'عنزن لمن هلد امفسدج هك 
-8222! ع0؟! ممهلةتطوالد؟ للاع لا عالز'ع 11340101 ع 1111103 د1لس امهنال و8 
601161 لقسصطة ترعطا صملعة اعرمة سقاتصهلة سنتلا تل نزعورتط أعارعم أعنز نك ممعم تكودم 
:2521118112011 للقناع 12110110111 التمع اماع لوع! تمهله علط متممع2 لنةأنأسصن مللتلع ليع 
10 أترق51] وأعاء دمصلا معاومعع زوع لميعاوقع 181 علم؟ لاع 2لإناتزمع] ناط 11102 [كمق 
-108 2111511111811 لاعن كنز علضاع2ا اداع دا؟ 12101ة151-لأعسصد1آ تممه ا كنمو حول ع 
1011-1111 رتعلاع كنا 1 مقنلصنا[متاتط ادررمه 1م ع1ه00 تاتسزوعع1[ بد ,عررلعد [ع[ انا 
01 6061 الكلوعا عةاصنمع تعن 1لمع امستعلط سعط [واتزة[مة صثل هللزموج قط عنغانعا 
28 1211م 6 2131112111103 1 12111 اع ةنز بتاعا باعل للممدمى0 كا عمنز اروهمج 
التاكاضةز أعطاع! متصتل أهكل2] ,وتصدع؟ سمعلة مستطعلظ تأعمة1] مملسيعمنل1ه تلعاعرعع 
1211131 عل123 11ع11111!1؟ تقمنااجاط ختدةئز 351ئز1زو- عرعاعاعوعم 111201 ممعبنأوياه 
و1ك21111121:18[/3 151 [010ع10 العداع1 2للمقلمة علطا ,واتطعتماء1)ة اء اتسصسعطء -ه1 ايج 
8012105101 851 0111م علنا3212]011منصز علط بعأبرقم؟ 

ستطوءط] 1ط تحاط مدسوياهع علا تاتعاز عانزتموعم تلز سرمق ل سخع71 
-2115 ا امتاوعطاء؟1ع8 21022ههقا 200 ك3 لع تسمتسمقطب181 ل1أتجزع5 ع محزقل هق اتقددروا 
احضة كلكا 21151213ج خا 1111138811/م3/( 13211101211 تاتلاتناعا تقط تلصوعر عاعل :عرتنطوج] .1ن 
0تمتمقط بك .(1390/1970 عمنطم؟]1) مالرمنزلتعج1 تمستلواعا ستاصنتاحتكء أعصمصستط وز متعع] 
«ادء1 تقتاءلانا اسناعموق0 ناكتاكتامم8 مسقاكا عاءعمانلا اسسطصماكل» مملم دعم داقه8 
5 ل مموللة؟ كلع 0تتاوعنزالاء5 0011012 11215120311 502116 11111ن12653 قناجنا علقتة 01 
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© 20119[ عماعز 2202831 عمهما تلمعء! امتعلط 062 للامناكنا كلام رمتل أمتل لصذاذ] 
1111 11111111111 0] ناما 

11531112111 (الاقطعت1 08121521213 ع7 نكا كلكا يتل ,أتل اللزوعب 
له 231121112 -1ط 1ع 01011511 1311102 تزناكتاء10 لل جع018- ع00نب1 لتناام هم قلط نا1 15 
حصقاذا نع [أه ناط مععاعععع اممصصه| نجمهع! تلطة! .كلاو اصسعلب وتزمقاده تقاوتز2 لصخ ناعلعه] 
1 116ت1اء0هط1 عل عتط علا عوعاعع 1 أعصاعا تتعلء العلوع1 111تتة 1 نتلزمع[ 111211 0111110 
50516111115 تستلمععا! ولستسوله عع لممتعاقط علتكهعم دعتو امعحتال تمع لاعطء5ةمنتامم اموكه 
1 282 انا .11 أو تيلب 0223/2 عع[ رع طجع دم اطاط ع 111201 ععع1نز20 .111 
-03116 0111 علقد؟3 117311 الع صنادة ص١‏ 20653 11211 213111202 211 1أنام0؟! 111311 1311لا جنا 0 
21 151ل 11طتشباع 00 (علدا عل لطاع ,121021) علندزهد علط تتاع اطاع علممعلب مماجلل لتدرزة 
زوع علدعصم .كماقم تتتماهقط 0152 0153 تتذاء1![لاعلقة1 لقطلاء1 الاع 11 3212 1د 1211م 
9/1 ملاوع لاعوزء؟ (101013 6/ 135) نااناطقا أعمعع صنت اسئلة ع 11111ع0 1أمال 
110 72015111115 3112 0111111 03 31113015132 21015311ع1 لتقل ماءه لالتعاتاط علط 
تنطتمةا سقا5ا اا عتل تااععء) عنط موده ععامط .رعرع عصنتائنا ]5 منتملنتط عاععمة زط 
تتطعاط 1351م 1125101 31112315131111 011611» اناطقا زىع[162000ع5) 0151 12ل 63 نزم 
-012 12اع08 باق .2511121111511 611111 206ئا[ ناكلا خا 1111311 [كن1 3131 آأم10 221101311 
قتعلا لوهع ةج علط 011213330 مرأكهم عرعا 

ع 01 1نة عاكاا! ع2 رعاعطع21] 251102قلة 111 دأ الاعنانز (.17111) .11 علط 
(150/767 .8) عتتمةآ] قط8 وحم حسقس]ا محمسلسط على لاع تززاهه؟ تحسلد ع لمزم 
نك آمستتلختط علنتدعم عل صصعط زسقاءءط-لتمعلة) معاعء!! أعمع) سعط ستستمتل سؤادا 
وطعلط عاععع 210اآة عأعقعع 7 لتقام ةلا 21151212133 78/051111 2ل ضنتخ 2 (علة[اطة- ك1 1) 
كط 3ل نم00 لتدماعا قاط لامعاعع5ء باق .أو [لمتتاعع ودعلل تزعم مع اجعوع علة د01 115111 
لقتطأع1لصهآط] بخطظ .11أ واس[ 1اوة [م هالعا عاع ه011 أع1721؟ لعل نايع اعطع131] 024 تاردنا 
1 13145651 011112 3511351312 2031311 50013 3511 تقلط ع11وة1علةلا ١1211110311‏ 
11316 01103/35112111 مصقلد] ناكتمنع 0 ,(333/944 .ة) 1ل أعتاةاساء عتامصقكلةا نط سقد][ 
طملط 7 مصمقاععا ,جنتصلا؟ وتتواده عل لطع مستاه 11309 مهاج ععلاز 2ل اكه 21ق0 عزا 
65611615523 عاع1ء1ع1وقع اع1ا13211 ١11‏ 03 102نتتةلة عأواع] 51152 3111لا تتامنا ناكلا 
تالكا لللقاطعط 122 طتلظ عانلاناط اع مقائصة ذانالل3 امعط عتتصمط قطط .1اوتتتطلاعع 
311113316 301513 العا عل 113111101 11ج 1265316 1251511106 103ئالزه جزعع111ا!0 باكلات 
تع قط مأطاءل؟ عاعا 1 اآعمقءي) .الأاقناتك01 ناذناء تمصلا متتصاطع طجعد: مممقاععا علنالتنط مع 
-13362 130011101 -اعصفط .الل 1 وتتناء كستاضعط لللاطع طجعت1 513101101 1112003 عقاتتة اه 
-10115 اتتتاناط عنعجنا علهضناه لانطهل عل ع1 أمعاء اجدل اعمسناة [لطط رمهأم اكمعتة متستطعط 
تنلعا عه اأعاوعا تماكة12]1 215120211ةا االاكنا ]نا 1111:1311 

كاعصمستائط ععوعءارعط 01015101 منتطهد ععتانهت]1] علط تومعج مترع لحط 1 تصؤأر] 
-12 جنا ل تاصناع 7 35111323 اعلوتتته5 تاعلنع ازعدء ترعاتلع أعطذتم عرع !11 اأعنالا .11للع] 
ممقاععا نط 3431101101 ع10110ة1 ام نال أننتنالصتالناط علصنتمة عقع عع لدعا تطعاعع 021 
3 151119716 تق تبدك-[' 114 ]7ن 72 3132103 عأكاعا ,تمه 1-)' 112614 1 2131111013 
1 101211111111103 6511611 للناع 001 ذاء ع7 ع11! من تله 111101 أع11 نا اترع111اع] 
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حلا 51ك15[1اء؟ 1111 111112[ناء[ ل[ 0 .كنأ قناقط233 1312[ 131قمه5 7 نأع نان نكن 28 
ا علة101 01211 ,152015)؟13/ا1013 211135111125111 ملاقنء[0 ,10152015 11181 1131/0نتتااً 
تصقاء؟ 76 )52181 .كتاأجنتص لكا لاقت 2 تناع نا1نا ]أ تائم أعتتطة ع7 دلإمتال متسقيى امتطقة مدر 
12 1ع مع نزع2 500 0122 12151/ا2 داع لزلا 7 23/16151ل11؟3 ,أواععق تالطع مثطق) لآ باط 
01 5281222113132 متقتقمآا هده تهل2م]! عأع سه زلا عا وماطقطوة 

012181 7311151 1لجع068 دع متمعمهة طهقلاخ ععتالز مدزه|اد81 2ط 76 ممنزعع :وآ 
-نآل ,وأتنضاء1]نا1 هلاق مملع1/ا عم التصقع ,جلاعم تالالدو 76 [أاعلة 105302 7213151 
7 1212111115 ناق ا عناع ج02 عمستاوع ل لعجورعع تمع الا عن موعن قوئيق]1 ,عتسممتاد 
1 28112 1/126 -13011511ائط لاأحطنكه5 ته أجلققتة0391 1201 نتطده علمتداه ذأعدط 
1 عأع505161111 0111لا علنا 121111 11017326 22ك12 عل01212 لاقتاكنا لتمتمعرععا عن 
نه[ رهدع22 111513/19ا212 تمق[مه عم وتمسصتلمع 1 تعوقع مع ارعطصتوع بزعم-زجعاء 

عط عمامدان! علتا/رتاط ع7 عاناعنكء! دعصبالاوط تطاعة علالهدكم1 نمه[ زودعدم قطد1] 
31111915..118 للطتاعاعو ممد 1 تمتتع ا احمةق نيا أء لإتقطتم 76 وتتتدع | تمعن 
تلا وناتص تصنو نكما عمتلاعو تقطته علاع /زتحمقادآ عل متل تطةا 

ال 011 أضآل علقط 11(ة1225 دع ل ىك لصقع عن زج1 501 ,لسترع ا احمة نك[ 
-116تتاعع 2تمنادمعا! علط ستلقط عمع لصتل سنغقط معم تل سنتاء ل تحصةق1دآ1 تمهلاز متمتل بط عن 
8 /(108ج 12 39111(/8 013813511 (اناقة7 عمتمتل تمقاوا وعحم أ .ععلهء عل30 1 تملقعءه 
فكلا عمأكعصطةة طعة) صتعا أق ناتلا صنق امدكما هلسمهممدع نجه “,نا لنعاة ع7 تاءععمعل 
".ععلء مولاعط باسناع 0100 مسامه) عط تاتتتقط مع وتصام 

111.11 1211301 ,510203 1ل الفط صمل طنماعة تمع امتامز15ل 50590101 76 طتتح 1" 
-135/ا22 122112030 ع1م1ل التاوءب؟ صنصتقة اانا[ ناامه] لتقكطة لهل لإستال هلمسد اقوط 
تاعناع تاعلط 10311 ع7 651/إ51 ,1موع351 ,كلتتصممماء 2ل2ش لالز بط *610 .عنا لقع 1151م 
تصق ع7 تلذ اكلقاجة/ز علداء0؟ 202063230651 رل/زع2 151جا212116 رع 113110 أو رمة/ا03كآه 
1 ل عمعع 11 ولإع نالعا 11121/02نأناط تتمكطوعقا وعاجقط معل *رأعاع8 نط تذومل 
-1106ع2 لمع لاع:12211 علد الا لالز رجنصكلب 0:123/2 10013511018 عل نامع طتصقع ناعم ستحدظ -اء 
-2118) 0 565121 ,535131215 122015126 1210217111111 31111803515212/ 12ةأدأطوعخ3 ع5110 
6 2211123 11 اتتامنا ع[0؟ 11قل0هنم .1215115[اطهننالانال 11121353 سعستاتط علرع[1 


28 رطاء ل-اع عام ! 
1 بقمملة8-ام 2 
.2/110 سقس[ !لم 3 


فعا خاحا (ترع[ع :تززع نرج 1 1ت ' ريك[ -]' 211 71ت 1 ) امتته اع نعم دع انوع اعاعيبوروععم 
نط ناأعق0[هم10” رلع[ع8 15 المرزة .(2003 انحطمهؤو]) علن؟221 13 دز م100 لها 
أتاناً قل طولاك لمصتلااء اعمتمتة مرخمه' *رييل-| 4ق [ربدح1 28 1 معامم] عن متاعمة 9 
تماقةع 3 1ه الك ملاع جره عل إمزط عأوعاعلدز 1 1 .111012 ةنز ع الإتمرعوععا عب 
ات 3 ةنع 3:02:02 طداأوجد]ز عل أمعلغان 161ل لالرع5ع لام 1لاء ستسصطة) 

عل0125 ىه أطلاكمعم علهلا ممصاجدرخ 1لترنانة1) تممص عر ع ترروق] وراط وو 
-01117651» علناعمع] عالزناع] وص كقلطه نك 1تام»! علقعة[ تنا لثمم ' *ريكيل-[ نم1 
عع ١1811‏ 2 الإنمهع! .عازه]ء 2 تسوه تستأمومف] نا 01 كقح متاقط ,250211 عل تدر 
-112101(90 033/13936381112 11ج رمعا لا هل نائقة اعلا لزنه تاممقعل ع ست أسزاة 
لال713611101 ع عن لع رد1] عملوين علوسراه 12101851 63512 12:211212 10151 .12نم 
© 13123ع؟! ,نا لاقلا عم طول نمع سنا كلداع] 76 عزقاع) داع اسنلة مباومعجم عصتطء ط عم 
301133-44 11711116 372 اقباط للع 1ع5» قتتعةئز أأمعقع0 1هلة 1 مهاج توما 
0 انان تمستتوعط 08 صمح ا مسورادع تاعلناء)زم 

© 7351111 امع تروة[عاءعجزعع 012131 ناما 1ا1نا6 عرعجنا زعععع 1زله عزلع1ج:1 
لها اأهحر جأمعع © 1211311251113 5ة/إ52اع لت مج [وعلج1 ستلز أاع نمم 
2511 5 1515 علا /رناط هدلج عاتلصدكمز عن ع1[ مون[ كناو 12111 .3811015 
معمع لكاء6 معلورط علوعع عل اعم زمزم 53 ,112ع6121 قله هدابع مامتسنء | [ تمده 
1 1110101 2[ مله عمزوعدا ترنممعع ملاع نا مالاعوقع ااأعرعو نحا 


11/12 1ل ئها مبام* © 2115:03145ب سصتاناط علتاعمةنز ومدموعس طج1[م 
11 عغ1أوعاه أء5 م2 العاععناة ا تطاعة باعلا تستصسدة لز ماعلا واو 013 


ناا ساعد عأعمسطم 
نتاف سمدم[ ع7 عكتممة] ث1 مم1 
نتماوة8 الكلة/ا ممسناودسرم 
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-عع1 انا علة11 1-طقرءن) 1!نلاك[ه منتقاعد 7 53131 عصنا' اناذع 1 بقدعد ء؛ لتصقط و طوأاتث 
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